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द्रादशम्‌ संस्करण 


इस संस्करण को आद्योपान्त संशोधित किया जाकर समस्त ब्रुटियो का 
निराकरण किया गया है तथा भाषा सम्बन्धी अनेक असगतियों को भी भरसक 
सुधारने की चेष्टा की गयी है । फिर भी, पाठकों से निवेदन है कि जहाँ कोई भी कमी 
अनुभव हो, उसे हमारी हृष्टि मे लाने की कृपा करे । आशा है, सर्देव से अपनाणे 
जाने वाले इस ग्रन्थ को उसी प्रकार मान्यता मिलती रहेगी । 


“वी. एन. लुणिया 


पूव॑ संस्करण 


प्रस्तुत पुस्तक भारतीय सभ्यता तथा सस्क्ृति का विकास' का यह संस्करण 
षाठको व विद्यार्थियों के सम्मुख प्रस्तुत करते हुए हमे अत्यन्त हर्ष हो रहा है। बारह 
वर्षों की अल्पावधि मे इस पुस्तक के ग्यारह सतल्करणो की समाप्ति से, जो उसकी 
लोकप्रियता का च्योतक है, पुस्तक को प्रत्येक वार सशोधित व परिवद्धित करते रहने 
में हमें सर्दव रुचि रही है और उससे हमारा उत्साह भी वढा है। फिर भी, सम्भव है 
कि इस सस्‍्करण में कुछ अभाव रह गया हो, किन्तु हम आशा करते हैं कि भारतीय 
संस्कृति में रुचि रखने वाले पाठक व विद्यार्थी इसको पहले के समान ही अपनावेंग । 


“डी. एवं. लुणिया 


प्रस्तावतच।! 


भारतीय इतिहास को काव्य के अतिरिक्त शायद ही कभी रुचिकर बनाया 
गया हो, यह कार्य कठिन ही प्रतीत हुआ । फलत भारत का गौरबपूर्ग अतीत कति- 
पय विद्वानों को छोडकर अज्ञात ही रहा । फिर भी कुछ वर्षों से विद्वान इतिहंसन्नों 
के अकथनीय प्रवत्नों ने भारतीय इतिहास पर खूब प्रकाश डाला हैं परन्तु उसके अनु- 
सन्धान प्रमुबतया विशेषज्ञों के लिए ही सीमित रहे । परिणामरवरूप, भारत के 
आध्यात्मवाद और सस्कृति से आज भी अनेक व्यक्ति अबगल नही है । बहुत-से भार- 
तीयों को न तो भारत के अतीत की गीरव-गाथा ही गालूम है और न भारतीय 
सस्कृति के आधारणूत भिद्धान्त ही । आज भी उन्हे यह ज्ञात नही है कि विश्व की 
रांस्कृति को भारत की क्‍या देन रही है । 

आज जब भारत उत्कर्ष के मार्ग पर रथारूढ हुआ चला जा रहा हैं और 
एशिया का अग्रणी बन रहा है, हमारे लिए यह अत्यन्त आवश्यक हो जाता है कि 
हम धर्म, कला, साहित्य, राजनीति, समाज आदि के क्षेत्र से भारत की सफलता- 
सिद्धियों को विश्त्र के सम्मुख प्रकट करे । अब तो विश्व के विभिन्न देश भी भारतीय 
सस्कृति के प्रति अधिक जागरूक हो रहे है। जनसाधारण का अनुराग भी भारतीय 
सम्कृति में दिन-प्रतिदिन बढ़ रहा है । जिस सस्क्ृति ने विश्व को भगवान बुद्ध के 
समान धर्म-प्रवर्तक, अशोक और अकवर, चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य और हुं, कृष्णदेवराय 
और शिवाजी जैसे शासक, महात्मा गाँवी जैसे महान्‌ सन्‍्त और राजनीतिन; 
कालिदास और रवीन्द्रनाथ टैगोर जैसे प्रतिभा-सम्पन्न कवि, वराहमिहिर और आयंभट्ट, 
जगदीशचन्द्र घोस और चल्रशेखर वेंकटरमण जैसे विश्वविस्यात वैज्ञानिक; अजन्ता 
और बाघ के भित्ति-चित्र, साँची और बोरुवुदर के भव्य , कलात्मक स्तृप ओर समस्त 
भारत में ब्रिखरे हुए मन्दिरों और मस्जिदो, राजप्रासादो और दुर्गों की अनमोल निधि 
दी है, उस सस्कृति को न समझना या उसे उपेक्षा की दृष्टि से देखना घोरतम 
अपराध है । > पर 

अतएव प्रस्तुत पुस्तक में मैने भारतीय सस्क्ृति, और सभ्यता के क्रमिक विकास 
पर प्रकाश डालने का साहस किया हे । भारतीय संरकृति के विभिन्न पहलुओं का 
सरल और मनोरंजक रूप से विवेचन करने का प्रथास मैने इन प्रृष्ठो में किया है। 
सस्कृति की परिभाषा लिखना कठिन है। मैने यहाँ भारतीय सस्कृति मे मोटे रूप में 
उन सभी अंगो, उपागो और आन्दोलनो को सम्मिलित कर लिया है, जिन्होने हमारे 
सामाजिक व राजनीतिक विचारो, घामिक और आर्थिक जीवन, कला और साहित्य, 
शिष्टाचार व नैतिकता आदि को ढाला हे । मैने भारतीय इतिहास की सूक्ष्म बातों, 
अपरिचित नामो और अज्ञात घटनाओ को टाल दिया हैं तथा अपने आपको जानवूझ- 
कर भारतीय सस्क्ृति के अगो और आधारश्ुत सिद्धान्तो तक सीमित रखा है | प्रस्तुत 
पुस्तक का प्रमुख ध्येय भारतीय सभ्यता व सरुक्षति की प्रध्रान विशेषताओं का दिग्दर्शन 
कराते हुए उनके क्रमिक विकास्त का विवेचन करना है | भारतीय सस्क्ृति की अपनी 
समौलिकता है, उम्चकी अपनी विशिप्टताओं का अलग ससार है । इसकी प्रथम विशेषता . 


कर 
पु 
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का प्रारस्भिक साहित्य वश-परम्परानुकूल मौखिक रूप से उत्तराधिकारियो को प्राप्त 
होता रहता था । । 
इस युग के ऐसे विशाल भवनों के हवाले है जो सहस्नों स्तम्भों पर आधारित 
थे तथा जिनमें सहस्नो द्वार होते थे। साथ ही पापाण-प्रासादों तथा सहस्रो दीवारों 
वाले भवनों का भी विवरण है । ये सब यह प्रमाणित करने के लिए पर्याप्त है कि 
ऋग्वेदकालीन भारत मे स्थापत्य-कला की समुचित उन्नति हो चुकी थी । कुछ विद्वानों 
के अनुसार इन्द्र की मूर्तियों के प्रकरण यह सकेत करते है कि उस युग में तक्षण-कला 
(भास्कय॑ ) का सूत्रपात हो चुका था । 
औपधि-विज्ञान ने भी कुछ प्रगति कर ली थी । इसने अनेक रोगो की विभि- 

न्नताओ का ज्ञान प्राप्त कर लिया था। परन्तु चिकित्सक (भिपक) अभी तक रोगो का 
ज्ञाता तथा पिशाच-ताशक समझा जाता था । स्वास्थ्यप्रद जड़ी-बूटियों तथा औपधियो 
के समान ही जादू-टोना एवं मन्त्र प्रभावोत्पादक तथा गुणकारी माने जाते थे। प्राकृतिक 
टाँगो के स्थान पर लोहे की टाँगों का प्रयोग यह सकेत करता है कि शल्प-णशास्त्र मे 
भी कुछ प्रगति हो चुकी थी। प्राकृतिक ज्योतिविज्ञान में भी निश्चय ही उन्नति हुई 
थी और कुछ तारागणो का निरीक्षण कर उनका नामकरण भी कर दिया गया था। 
; धर्म--अपने वैदिक जीवन के अन्य दृष्टिकोणी के समान ही प्राचीन 
आर्यो का धर्म भी सादा तथा सरल था। वे अनेक देवी शक्तियों तथा प्राकृतिक 
शक्तियो, जैसे सूयं, चन्द्र, आकाश, ऊपा, मेघ-ध्वनि, मर्त तथा वायु की उपासना 
करते थे | जहाँ कही भी आरयों को किसी जीवित शक्ति का आभास मिला, वही 
उन्होने एक देवता की सुष्टि कर दी । अतएवं अपनी प्रारम्भिक अवस्था में देवतागण 
प्राकृतिक शक्तियो के प्रतीक मात्र थे। धीरे-धीरे वे उन वस्तुओ से पृथक्‌ कर दिये गये 
जिनका मौलिक रूप में वे प्रतिनिधित्व करते थे और अन्त में स्वयं उनकी ही उपा- 
सना होने लगी। परन्तु उनकी वास्तविक प्रकृति का विस्मरण कभी न हो पाया था 
और अब हमारे लिए यह अनुमान लगा लेना अधिक सम्भव है कि प्रत्येक देवता के 
पीछे कौनसी प्राकृतिक शक्ति अन्तनिहित थी । 

ह॒ आर्यों का धर्म बहुदेववाद था और यह स्वाभाविक ही था क्योकि सुक्तो का 
प्रजनन पुरोहितो के दीघंकालिक प्रयास का परिणाम है एवं उनमे अनेक “जनों” के 
विविध देवताओं का स्तवन समाहत है । .मरुत तथा आदित्य के समान सामूहिक 
देवताओ के अतिरिक्त आर्यों के तेतीस देवता और थे जो () स्वगेस्थ, (2) अआकाशस्थ, 
तथा (3) पार्थिव वर्गो में विभक्त थे | इनमें वरुण, द्योत, अश्विन, सूर्य, सवितृ, मित्र, 
पूषण और विष्णु प्रथम वर्ग के ; इन्द्र, वायु, मस्त, प्जन्यादि द्वितीय वर्ग के , और 
पृथ्वी, सोम, अग्न्यादि तृतीय वर्ग के है। कुछ देवताओ के स्वभाव का सक्षिप्त वर्णन 
किया जा सकता है | द्योत (आकाश) पिता, नभ का चमकता हुआ देवता, तथा 
पथ्वी माता वैदिक देवताओ में सबसे प्राचीनतम है, परन्तु ऋचाएँ कठिनाई से ही 
उनकी प्राचीन महत्ता का आभास प्रकट करती है। कालान्तर में नभ के देवता 
वरुण तया मेघ-गजन व वर्पा के देवता इन्द्र ने इन देवताओ को पृष्भभूमि मे डाल 
दिया था। प्राचीन वैदिक देवगणों मे वरुण सर्वोत्कृष्ट देवता था। यह यथार्थ सत्य 
और नैतिकता (ऋत) का अधिपति माना जाता था। विश्व के त्रिकालदर्शी शासन 
के रूप मे उनकी कल्पना की गयी थी तथा कोई भी पापी उसकी सतर्क दृष्टि से नहीं 
बच सकता । वह सर्वत्र एवं स्वेसाक्षी माना गया था-। पाप-शान्ति के लिए लोग 
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उससे क्षमायाचना करते थे, जैसा बाद में विष्णू से करने लगे थे। वरुण के प्रति 
कुछ अत्यन्त सुन्दर व शालीन सुक्त ऋषियो ने गाये है। वरुण के बाद इन्द्र का स्थान 
है। यह सर्वाधिक लोकप्रिय देवता था | इसकी स्तुति मे सबसे अधिक ऋचाएँ ऋग्वेद- 
संहिता मे पायी गयी है । वैदिक देवताओ मे इन्द्र को प्रमुख स्थान प्राप्त था। वह 
देवो का अग्रणी तथा अपरिमित शक्तिशाली था । प्राय हम उसे आकाशस्थ राक्षसो 
(वृत्र) से, जो वर्षा का जल चुरा ले जाने वाले समझे जाते थे, युद्ध करते देखते है । 
इन्द्र ने उनका पीछा किया, उन पर वजू-प्रहार करके उन्हे पराजित किया एवं जल 
छीन लिया जो इन्द्र के उपासको के देश में धाराओ मे गिरा । इस प्रकार जल वरसा 
कर वह भूमि की शुष्कता को दूर करता था। आयों के युद्ध एवं कृपि-प्रधान जीवन में 
इन्द्र विशेष सहायक था। वह उनके शत्रुओ का सहार करता एवं उनके पुर-दुर्गों को 
च्र-चूर कर देता था। युद्ध में विजयश्री प्राप्त करने के हेतु आये उसका आह्वान 
करते थे । 


इन्द्र के अतिरिक्त वायुमण्डल या आकाश के प्रमुख देवताओं में मरुत (तृफान 
के देवता), वायु एवं वात (पवन देवता), रुद्र (झञझ्ावात्त व विद्य त्‌ के देवता) एवं 
पर्जन्य (वर्षा के देवता) थे । मरुत दैत्यो को तितर-वितर कुरने मे इन्द्र का सहायक 
था। रुद्र भयानक, भीषण चमक वाला तथा अत्यन्त क्रोधी देवता ;माना जाता था । 
उसकी उपासना में लेशमात्र भूल होने से वह ऋद्ध हो जाता था ।, 


- _ पाथिव देवताओ में अग्नि, सोम, तथा सरस्वती प्रमुख माने जाते थे। अग्नि 
देवताओं का प्रमुख तथा संवाद-वाहक माना जाता था क्योकि भक्तों द्वारा दी हुई 
आहुति को देवताओ तक वही पहुँचाता था। इसके लिए विशेष उपासना व श्रद्धा 
की आवश्यकता होती थी क्योकि उसको भेट न देने से कोई भी यज्ञ-कर्म नहीं किया 
जा सकता था । दो सौ से अधिक सूत्र अग्नि की स्तुति में गाये गये हैं। ऋग्वेद के 
प्रथम सूत्र का यही देवता है । सोम का तर्पण भी अत्यधिक पुनीत समझा जाता था। 
वस्तुत. सोम एक पौधे का रस होता था जो पहाड़ियों पर उगता था और इससे 
विस्तृत कर काण्ड करके एक मादक पेय पदार्थ निकाला जाता था जिसका प्रयोग धमे- 
विधि के अनुसार किया जाता था एवं यह रस देवताओं को भेटस्वरूप दिया जाता 
था । ऐसा-अनुमान किया जाता .है कि इसका प्रयोग करने वाला व्यक्ति इसके स्फूर्ति 
एवं आनन्ददायक प्रभाव के कारण स्वर्गद्वार तक पहुँच जाते थे। रहस्यपूर्ण ढंग से 
सोम की समता चन्द्रमा के साथ की जाती थी, जो वनस्पति-जगत को नियन्त्रण करने 
वाला माना जाता था और जिसका प्याला सदैव अपनी कला की वृद्धि तथा क्षय के 
साथ साथ भरता तथा रिक्त होता रहता था । सूर्य देवता की उपासना ,मित्र (सूर्य के 
दानशील रूप का मानवीकरण), सु्य (प्रकाशवानु), सवितु (उत्तेजक), पृषण (पोषण), 
विष्णु उपक्रम (विस्तृत मार्ग पर चलने वाला सुय ), सवितु, अश्विन (सम्भवतः प्रात- 
तथा सध्याकाल के तारे और कालान्तर में चिकित्सा के देवता) तथा ऊपा [प्रात काल 
की सुन्दर देवी) के रूप मे होती थी । “रात्रि में पृथ्वी पर अधिकार कर लेने वाले 

अन्धकार रूपी दैत्यो का सुयंदेव संहार करते है तथा दिन में अपने विजय-रथ को 
आकाश-मार्ग द्वारा ले जाते है ।” 


धातू (सस्थापन करने वाली), विधात्री (निदिष्ट करने वाली), विश्वकर्मन 
(संवका सृजन करने वाला), प्रजापति (प्राणियों का स्वामी), श्रद्धा (विश्वास) और , 
सन्यु (कौध) नामक सूक्ष्म और अमूर्त देवता बाद मे प्रकट हुए । 


क्व भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


बैदिक धर्म फी विशेषताएँ--प्रथम, उपरोक्त देवताओं की छखला से यह 
घ्रान्ति न होनी चाहिए कि इनमे किसी प्रकार की उच्चावच परम्परा थी। आर्य 
ऋषियों ने प्रसगवण सभी देवताओं की महिमा गरायी है और एक दूसरे से वढ़ कर 
माना है| जिस-जिस क्षेत्र का जो-जो देवता है वह उस-उठस क्षेत्र मे प्रधान माना 
गया है भर उसी मात्रा मे उसकी स्तुति की गयी है। ऋग्वेद में श्रद्धा तथा मन्यु 
(ऋरेध्न) जैसे अमृत्त देवताओं का भी गुणाउवाद हैं| देवियों में ऊपा का स्थान सबसे 
ऊँचा है। प्रभात की मनोरम आभा व छठा को देवी का यह रूप देना आचार्यो की 
सुन्दरतम कल्पना है। ऋग्वेद में उनके प्रति जो सगीतमय, सुकुमार तथा मनोरम 
अऋचाएँ गायी गयी है वे विश्व-साहित्य में वेजोड़ हैं। ऋग्वेद भें तो सबसे अधिक 
काव्यमय प्रसंग हे ही नही । 

उपरोक्त वर्णित वैदिक देवताओं का प्रमुख स्वभाव उनकी दानशीलता तथा 
दया थी | उनकी अनुकम्पा की उपलब्धि हेतु उनकी आराधना की जाती थी । देवताओं 
की शक्ति उनके रक्षाकारक स्वरूप का एक आवश्यक गृण मात्र था किन्तु उनका यह 
प्रमुख लक्षण नही था । भआय॑ बदिक देवताओं से भयभीत नही होते थे वे उन्हे मानव- 
जाति के मित्र मानते थे | अतः प्रार्थना द्वारा देवताओं की उपासना के अतिरिक्त आर्य 
लोग घृत, दूध, अन्न, आमिप्र तथा सोम का उपहार देकर उन्हे सन्तुप्ट किया करते 
थे । यह क्रिया सरल थी । इनमें मन्त्रोच्चारण के साथ-साथ् यज्ञ में हवि (आहुति) दी 
जाती थी। इस प्रकार देवताओं के प्रसादन के निमित्त ,भाय॑े यज्ञों का अनुप्ठान करते 
थे। दूध, घी, अन्न, मासादि की बलि प्रदान करते थे एवं स्तुति में मन्त्र गाते थे । 
यद्यपि वैदिक कर्म काण्ड में यज्ञ का प्रमुख स्थान है परन्तु यज्ञ स्वयं ही सब कुछ नहीं 
होते थे, अपितु ये तो देवताओं को प्रसन्‍न करने के साधनमात्र थे । यज्ञानुप्ठान यज- 
मान को समृद्धि व सुख प्रदान करने वाले समझे जाते थे। वे किसी रहस्यात्मक भेद 
से परिपूर्ण नही होते थे तथा वे अपनी सामरथ्य के आधार पर किसी यात्ञिक को कोई 
वरदान नही दे सकते थे ! 

द्वितीय, मृत्यु के उपरान्त जीवन के विपय में ऋग्वेद की ऋचाओं में कोई हृढ 
सिद्धान्त प्रतिपावित नहीं किया गया है। मृत्यु के पश्चात्‌ शव चिता पर ले जाया 
जाता था जिसके साथ मृतक की पत्नी एवं सम्बन्धी भी जाते थे | यदि मृत पुरुष 
ब्राह्मण होता तो उसके दाहिने हाथ में लाठी रख दी जाती थी, यदि वह क्षत्रिय होता 
तो उसके दाहिने हाथ में धनुप रखा जाता था और वैषण्य होने पर उसकी बैल हाँकने 
की छड़ी रख दी जाती थी । उसकी पत्नी उसके समीप तव तक बैठी रहती थी जब 
तक कि उसे “भरें महिला ! उठो, और जीवित लोगो के लोक में जाओ” कह कर 
हटाया नही जाता था | ईसके पश्चातु उस व्यक्ति के परिवार के अग्नि-स्थल (सम्भवतः 
चुल्हा) से लाई हुई आग से चिता प्रज्वलित की जाती थी तथा भृत पुरुष के लिए यह 
ऋचा पढ़ी जाती थी, “पुरखाओं के मार्ग पर जाओ !” (ऋग्वेद 0--4) । जब 
अग्नि-ज्वालाएँ शव को पूर्णत' भस्म कर देती थी, तव अस्थियाँ एकत्र कर ली जाती 
थी तथा उन्हें धो कर एवं कलश में रख कर गाड़ दिया जाता था । मृत्यु के पश्चात्‌ 
जीवन के विषय में वैदिक विचार अत्यन्त ही अस्पप्ट थे। ऋग्वेद के नव्वें मण्डल में, 
यह कहा गया है कि आत्मा मृत्यु के पश्चातु पितूलोक को चली जाती हैं जहाँ मृतकी 
का नरेण यम उसका स्वागत करता है और मृत पुरुष के कर्मानुसार उसे पुरस्कृत 
अथवा दउण्दित करता है। बाद मे प्रचलित आत्मा के पुनर्जन्म का सिद्धान्त अभी 
तक विकसित नही हुआ था । 


है 
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तृतीय, वैदिक काल के धामिक जीवन का प्रमुख लक्षण था पुरोहित-वर्ग की 
अनुपस्थिति । प्रत्येक गृहपति स्वयं पुरोहित था जो अपने गृह मे यज्ञ-अग्नि प्रज्वलित 
करता तथा मन्त्रोच्चारण करता था | धार्मिक विपयों पर मनन करने के हेतु लोग 
वनो मे जाकर कठोर त्प नही करते थे । 


चतुर्थ, ऋग्वेदकालीन ऋषि विश्व को अमंगलकारी कष्ट का स्थान नहीं 
भानते थे। लोगो में शरीर से मुक्ति प्राप्त करने तथा सासारिक वन्धनों से छुटकारा 
पाने के लिए कोई तीक़ उत्कण्ठा नही थी। उनके लिए विश्व उत्तम: स्थान था । ऋग्वेद- 
कालीन ऋषियो की यह धारणा थी कि यह ससार धर्मंपरायण पुरुषों के लिए उदार 
देवताओ के स (क्षण में सात्विक जीवन व्यत्तीत करने हेतु उचित स्थान है । अन्य 
स्थानों में अधिक उच्च एवं आनन्दमय जीवन बिताने के लिए यह ससार सच्ची 
आधारणिला का कार्य करता है। ऋग्वैदिक काल के धर्म तथा दर्शन मे ससार को 
निगाशावादिता से देखने का लेशमात्र भी सकेत नही है। अधर्म और अधर्मी व पापी 
मनुष्यों के भाग्य का कोई उल्लेख नही प्राप्त होता है। मृत्यु के उपरान्त धर्मपरायण 
पुरुपो को प्राप्त होने वाले यश-गौर॒व पर अधिक जोर दिया जाता था । स्वर्ग तथा 
इससे भी अधिक उच्च स्थलो का उल्लेख आया है परन्तु नरक के लिए कोई शब्द 
प्रयुक्त नही हुए है +“ऋग्वेदकालीन ऋषियों के लिए आध्यात्मिक पथ, आत्मा की 
सच्ची प्रगति की एक लम्बी पीढी में, यह एक सीढी (एेपाहठ) मात्र था | मनुष्य के 
वतमान तथा भविष्य के विपय में कोई संघर्ष न था। धर्म, अर्थ व काम के बीच में 
कोई विरोधाभास ही न था । यह कल्पना की जाती थी कि मानव सुन्दर समन्वय की 
एक ईकाई है । 


पंचम, वैदिक धर्म में पुरुष-भावों की प्रधानता थी । पृथ्वी, अदिति, ऊपा 
एवं सरस्वती जैसी देवियों को अति निम्न स्थान प्राप्त था । इस बात में वेदिक संस्कृति 
सिन्धु-घाटी-सस्क्ृति के, जहाँ मातृदेवी अपने पुरुष-साथी के वरावर है, विपरीत है । 
कालान्तर मे देवताओं की उत्पत्ति तथा उनकी सफलता-सिद्धि के विषय में गाथाओं 
का आविर्भाव हुआ और प्राय: इनकी कल्पना अनुराग से मानव रूप में होने लगी, 
परन्तु मनृ प्य रूप मे उनकी मूर्तियाँ नही बनी थी | इसमे से एक के विषय में यह कहा 
जाता है कि “उसका शब्द सुनायी देता है, परन्तु उसका आकार अहृप्ट है ।” उस 
युग में न तो मन्दिर थे, नवेदियाँ; न प्रतिमाएँ थी और न वश-परम्परानुकूल 
पुरोहित । इस प्रकार प्रारम्भिक वैदिक धर्मं सर्वोच्च देवोपासक (प्था०धाह्य) था 
इसका अर्थ यह हैं कि भक्त अपने देवता में सभी गुण मान लेता है के और जिस देवता 
की वह आराधना करता है उसे सबसे बड़ा बताता है। उस समय लोगों का विश्वास 
एक देवता में होता था। इसमें से प्रत्येक अपने अवसर पर सर्वोच्च देवता होता 
था, वह सृष्टि का सुजन करने वाला तथा पोषक होता था, वह मनुष्य को सबसे 
अधिक आनन्द प्रदान करने वाला होता था, और वह मनृष्य का सरक्षक और उसे 
समृद्ध बनाने वाला था । वहुदेववाद प्रचलित था। कालान्तर में विशद कर्म काण्ड 
प्रचलित हो गया तथा प्रकृति और देवताओं के विषय मे आर्गो के मत मे “भी निश्चित 
परिवर्तन हो गया । ऋग्वेद की वाद की ऋचाओ में एकेश्वरवाद की भावना और 
अद्वतवाद की प्रवृत्ति के भी निश्चित सकेत प्राप्त होते है । उपासक प्रकृति की ऐश्वर्य- 
पूर्ण विलक्षणता का गुणगान करता था और सृप्टि तथा उसके सुजनकर्ता के रहस्यों 
को समझाने के लिए उसने सफल प्रयास भी किये । सार्वभौमिक एकता की भावना 
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का प्रतिविम्व ऋग्वेद की ऋचाओ से झलकंता है |. ये ऋचाएँ यह वात भी प्रकट 
करती है कि ईश्वर एक है यद्यपि उसके अनेकों नाम है । 'सभी देवता एक ही जैसे 
हैं, केवल ऋषिगण उनका वर्णन विभिन्नता से करते है ।' (ऋग्वेद) । हिरण्यगर्भ 
सूक्‍त में एकेश्वरवाद का सुन्दर प्रतिपादन है । इस प्रकार सम्पूर्ण सुष्टि पर शासन व 
नियन्त्रण करने वाली सर्वोच्च सत्ता का विचार अन्त में समुचित हो गया था । इस 
मत ने पहले वाले मत को कि अनेकों देवता इस महान सृष्टि का नियन्त्रण करने में 
परस्पर एक-दूसरे का सहयोग कर रहे है, ढक दिया शा। अतएवं ऋग्वेदकालीन 
आर्यो का धर्म प्रगतिशील धर्म माता जा सकता है, जो प्रकृति से प्रकृति के रचयिता 
ईश्वर की ओर प्रगति कर रहा था । 
चैदिक धर्म एवं हिन्दू धर्म 

ऋणग्वेदकालीन धर्म बाद के हिन्दू धर्म से निम्न बातो में भिन्न है : 

(!) ऋग्वेदकालीन धर्म मे मूर्ति पूजा का सर्वधा अभाव था । ऋग्वेद मे केवल 
एक ही स्थान पर इन्द्र की प्रतिमा का वर्णन है। प्रायः देवगणो की अभ्यर्थना मन्त्र 
द्वारा आहुति देकर की जाती थी । उस काल का धर्म यज्ञ-अनुष्ठान-प्रधान था । हिन्दू 
धर्म की भक्ति-प्रधान उपासना का उसमें सवंथा अभाव था। 


(2) ऋग्वैदिक काल का प्रमुख देवता इच्ध्र था। प्रोरम्भ मे महत्त्वशाली 
देवता वरुण गौरव का कालान्तर मे विलुप्त हो गया था। धीरे-धीरे अनेक वैदिक 
देवताओ, जैसे पर्जन्य, ऊपा, मरुत, अग्नि आदि का भी लोप हो गया था। इनके 
स्थान पर हिन्दू धर्म में तीन प्रमुख देवता ब्रह्मा, विष्ण और महेश का प्रादुर्भाव हुआ। 
इन तीनो में से केवल विष्णु और रुद्र का उल्लेख ऋग्वेद मे है। परन्तु उस युग मे ये 
गौण देवता थे । हिन्दू धर्म के बाद मे आने वाले अनेक देवी-देवताओं का, जैसे, 
पावंती, कुबेर, दत्तात्रेय आदि का वेदों मे उल्लेख नही है । 

(3) ऋग्वैदिक काल मे देवगणों मे नारीत्व को प्रधानता नही प्राप्त हुई थी । 
उस युग के अधिकाश देवता पुरुष ही थे परन्तु हिन्दू धर्म मे देवताओं की शक्तियाँ 
नारी रूप में पूजी जाती है। ब्रह्मा, विष्ण और महेश के साथ उनकी शक्तियाँ 
सरस्वती, लक्ष्मी एव पार्वती का पूजन होता है। 

(4) ऋग्वैदिक काल का धर्म सर्देव आशावादी तथा ओजस्वी रहा, उसमे 
निराशा एवं विपाद को लेशमात्र भी स्थान त था, पर हिन्दू धर्म में इस जीवन और 
'पारलौकिक जीवन ढोनो के लिए गहन चिन्तन एवं मनन है। वैदिक उपासक अपने 
इृष्ट देवगणों से इस लोक की सुखदायक वस्तुओं, जैसे पशु, अन्न, तेज, विजय और 
आनन्द, वैभव आदि मॉगता था। “उसका जीवन लद॒दू और लोहे का, खोज और 
विचार का, विजय ओर स्वतन्त्रता-का, कविता और कल्पना का, मौज और मस्ती 
का था। उसका धर्म भी उसके अनुरूप ही था । 


साधारण निष्कर्ष 


सर्वश्रेष्ठतात के सिद्धान्त का विकास--ऋग्वेदकालीन आये पजाव तथा 
सीमान्त प्रदेण तक ही सीमित थे। यद्यपि ग्रमुना तथा गगा का उल्लेख ऋग्वेद में 
-प्रसंगवश आया है, ५रनन्‍्तु आरयों का भौगोलिक प्रसार सुदर-पूर्वे तक नहीं हो पाया 
था, क्योकि मध्यकालीन मुसलमानों की भाँति आर्यो का आग्रमन एवं प्रसार अवाध गति - 
से निरन्तर नही हुआ था । अत यह सिद्धान्त स्वीकृत नही किया जा सकता कि शेप . 


ख 


बस 
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भारत में आर्य लोग धीरे-धीरे बस गये थे । प्रथम, आय॑ लोग अनार्यों के सम्पक में 
आये, उनमे घुलमिल गये और तत्पण्चात्‌ पूर्व की ओर बढे । जब धीरे-धीरे आर्य लोग 
पजाव मे बस गये थे, वे अपने मुखियाओ के नेतृत्व मे अनायों या दस्युओ से लड़े 
और उनकी भूमि पर अपना आधिपत्य स्थापित कर लिया । जब इस प्रकार प्रादेशिक 
सत्ता का विकास हुआ तब आरय॑ नेतागण नरेश वन गये। जब आर्यो के उपनिवेशों 
का प्रसार सिन्धु-गंगा के मैदान की ओर हुआ, उस समय भरत जाति के एक नवीन 
राज्य का आविर्भाव हुआ, क्योकि भरत जाति के अन्तर्गत आदिवासी अनार्यों की 
सख्या अधिक थी । यह नवीन राज्य एक भिन्न आधार पर सगठित हुआ था । पजाव 
के आर्य उपनिवेशों के 'नेता' राज्यो और इस भरत राज्य में कोई समानता न थी ।' 
अतएव इन दोनो राजनीत्तिक प्रणालियों मे सावंभौमिक सत्ता के लिए सधपं होना 
अवश्यम्भावी था। इस प्रकार ऋग्ेद मे वणित दस राजाओ का महायुद्ध हुआ था। 
भारतीय इतिहास मे यह प्रथम प्रामाणिक घटना है। सिन्धु-गगा मैदान की भरत- 
जाति के राजा सुदास ने आर्यो के पहले के उपनिवेशों के दस मित्र-नरेशों से युद्ध 
किया था। वह घटना इस बात की ओर संकेत करती है कि दस राजाओं का 
युद्ध केवल आये लोगो का ही युद्ध नही था, अपितु अपने मुखियाओ के नेतृत्व में अनाये 
लोग भी दोनो ओर सम्मिलित हुए थे । इस युद्ध मे सुदास की विजय का परिणाम 
अत्यन्त महत्त्वपूर्ण तथा सुदूर प्रभावशाली हुआ। प्रथम, सुदास अपनी इस सफलता 
से सार्वभौमिक नरेश वन गया । विजित प्रदेशों को अपने राज्य में मिलाने की अपेक्षा 
उसने वहा अपनी प्रभुता स्थापित कर दी । सुदास की विजय के फलस्वरूप विशाल 
राज्य बसाने के लिए पराजित राज्यो को अपने राज्य, में सम्मिलित करने की अपेक्षा 
“ विजयी नरेश की उन पर अपनी सार्वभौमिक सत्ता स्थापित करने की भावना का 
: प्रादुर्भाव हुआ। जो राजा शत्रु के प्रदेणो को अपने राज्य मे सम्मिलित कर नेते थे, 
वे धर्म के विरुद्ध आचरण करेने वाले माने जाते थे । साधारण प्रथा यह हो गई थी 
कि विजित नरेश कर देवे और अपने अधिपति राजा की सा्वभौमिक सत्ता को स्वीकृत 
करे । अधिपति की यह भावना बाद में सम्राट के रूप मे हो गयी । कालान्तर मे होने 
वाली विग्विजय की भावतता जिसमें स्थानीय शासको को निर्विष्न छोड दिया जाता 
' था, सार्वभीमिक नरेश की भावना के सिद्धान्त का प्रतिफल था । 
आयों से पुर्व संस्कृति के लक्षणों से यू क्त हिन्दू संस्कृति का समुदय एवं प्रार- 
स्मिक विकास--दस राजाओ के युद्ध ने “आयं” या विशुद्ध आर्यो का अन्त कर 
दिया था। पजाव के प्रारम्भिक उपनिवेश विशेषतः आर्यों के ही थे । परन्तु यमुना के 
- पूर्व मे स्थित सुदास का नवीन राज्य था, जो विभिन्न छोटे-छोटे राज्यों से बना था 
और जहाँ आर्यों की जनसख्या थी यद्यपि वहाँ उसका महत्त्वपुर्ण प्रभाव था जो अपेक्षा- 
कृत कम था। सुदास की विजय आर्यो एवं स्थानीय आदिवासी अनार्यों के सयुक्त सघ 
की विजय थी। वे यक्ष और अन्य जातियाँ जो सुदास की ओर से अपने ही राजा 
के नेतृत्व में लडी थी, अनाय॑ थी। अतएवं इस विजय ने गगा के मैदान वाले आर्यो 
के नवीन उपनिवेश मे आर्यो तथा अनायों के बीच राजनीतिक सामजस्य स्थापित 
कर दिया। | 
अनायों और आर्यो के इस राजनीतिक एकीकरण और समन्वय का स्वाभाविक 
परिणाम आर्य नाम की एक सभ्यता का विकास था; पर यह विशेष हप से विजित 
- आदिवासियों की सभ्यता थी । आयें और अनाय॑ लोगो के सयोग एवं समन्वय से 
हिन्दू सभ्यता का प्रादुर्भाव हुआ जिसमें आर्यों के पूर्व की सभ्यता व सस्कृति के चिह्न 


48 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 
अभी भी अवशिष्ट है। इसका सर्वप्रथम स्पष्ट प्रमाण आर्यो के उस दृष्टिकोण से 
प्राप्त होता है जो उन्होने अनायों के लिगमू और उस ईश्वर के प्रति, जिसका वह 
प्रतीक है, अपनाया था । इस, विपय में ऋग्वेद में (7, 2[-5) एक महत्त्वशाली 
उल्लेख मिलता है, जिनका देवता 'लिग' है, वे हमारे पुण्यस्थल में प्रविष्ट न होने 
पावे ।' आर्यों के पूर्व की सभ्यता की इस लिंग-उपासना के प्रति आर्यों का जो भय 
था, वह बाद में जाता रहा । वैदिक कर्मकाण्ड में लिग-उपासना को कालान्तर में « 
स्वीकार कर लिया जाता है और 'लिगम्‌” को अश्वमेघ यज्ञ तक में स्थान प्राप्त हो 
जाता है । बाढ के बेदो मे तो अनारयों के देवता शिव, पशुपति अधिक महत्त्वशाली 
स्थान प्राप्त कर लेते है और यजुर्वेद के युग से तो शिव बडे महान देवता का रूप 
धारण कर लेते है । 


आर्यो एवं अनार्यों के हेल-मेल से नवीन हिन्दू-सस्कृति का समुदय हुआ जिसमें 
अनारयोीं की सभ्यता एवं सस्कृृति के चिह्न है--इस कथन की' पुष्टि के लिए दूसरा 
स्पष्ट प्रमाण यह है कि उत्तर वेदिक सभ्यता के युग मे आय॑ देवतागण धीरे-धीरे 
विलुप्त हो जाते हैं | 'वरुण' जिसकी स्तुति मे अनेक ऋचाएँ रची गयी थी, आरयों 
के देवगण-समूह से लुप्त हो जाता है और केवल दिक्पाल मात्र रह जाता है। वायु! 
धीरे-धीरे पृष्ठभूमि मे चला जाता है और प्रारम्भिक वैदिक युग मे नगरों का शक्ति- 
शाली सहारक और यज्ञ के प्रधान भाग का उपभोक्ता इन्द्र भी निम्न स्वर्ग का अधिराज- 
मात्र रह जाता है, जहाँ वह विलासमय राज-सभा करता है और विपय-वासनायुक्त 
जीवन व्यत्तीत करता है। ज्यों ही आर्यो ने अनारयों या दस्युओ पर विजयश्री प्राप्त 
की, वैदिक देवताओं का अवसान हो गया और जब बाद मे शक्तिहीन देवताओ के लिए 
कई छोटे-छोटे यज्ञ किये जाने लगे तब इनका पुन्जेन्म हुआ । इन्ही प्राचीन मन्त्रो की 
पुनरुक्ति कर उनत्तका उच्चारण उन देवताओ के लिए किया जाने लगा जिनकी पूजा 
अब नही होती थी | यह भी सम्भव है कि हिन्दू आर्यो ने जिस लिपि का विकास 
किया वह भी सिन्धु-घाटी की सभ्यता की लिपि के ऊपर आधारित हो सकता है। 
यह तो स्पष्ट है कि पशुपालक कार्यो ने क्रशः स्थानीय लोगो पर विजय प्राप्त की 
तथा उनकी सभ्यता व सस्क्ृति से अपनी सस्क्ृति वे सभ्यता का एकीकरण कर लिया। 
फलत:. हिन्दू धर्म, जैसा वह आज है, इस समन्वय का परिणाम है । अत. इस सिद्धान्त 
को विशिष्ट रूप से संगोधित करता है कि हिन्दू-सभ्यता का उतगम-स्थान आयें- 
सम्यता है । 
तृतीय प्रमाण यह है कि उत्तर वैदिककालीन उपनिपदों के ऋषियों का वैदिक 
देवताओं से अब कोई सम्बन्ध न रहा था। उत्तर वैदिक साहित्य मे मातृदेवी के 
' संकेत भी प्राप्त होते 'है, जो अनाय॑ धर्म के प्रभाव की ओर निर्देश करते है | उत्तर 
बेदिक काल के अनेक ऋषियों 'का उल्लेख उनकी माता के नौम से किया गया है | 
आर्यो का समाज पितृसत्तात्मक था | अत परिचय प्राप्त करने की यह प्रथा यहाँ के 
अलाय॑ निवासियों के मातृसत्तात्मक प्रणाली के प्रभाव का ओर सकेत करती है। इस 
प्रकार आर्यो तथा अनार्यों के सम्पर्क से जिस प्रथा का विकास हुआ था, वह एक ऐसा 
एकीकरण था जिसमे विजयी आर्यों का वाह्म रूप तो प्रधान था, परच्तु विचित्र एवं 
| परम्परागत प्रथाएँ नवीन रूप पे अभिव्यक्तं हुईं थी । 


चतुर्थ प्रमाण यह है कि ऋग्वेदकाल में ही क्रश पशुपालक आर्यो के कृषक 
' समाज में परिवर्तित हो जाने से 'ग्राम' का समुदय हुआ। धीरे-धीरे इसे महत्त्वपूर्ण , 
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स्थान प्राप्त हो गया | यह बहुत सम्भंव है कि आत्मतृष्ट ग्राम ऋग्वेदकालीन आर्यो 
के उपनिवेश का परिणामन्‍न हो, अपितु आर्यों से पूरे लोगो से सगठन का अविच्छन्न 
रूप रहा हो जिसे आर्यो ने भी बनाये रखा । मोहनजोदडो जैसे विशाल नगरो का 
उत्थान और समृद्धि तो सविस्तृत क्ृपि-प्रणाली एवं ग्रामीग आर्थिक नीति के आधार 
पर ही हो सकती थी । अत यह अनुमान करना अधिक युक्तिसगत हे कि जब आये 
लोग क्ृपक वन गये तब उन्होने ग्राम-पद्धति को आदिवासी अनायों के सगठन में जिस 
रूप में पाया या उसी को अपना लिया । 
आर्यो की जातीय विशिष्टता एवं वर्ण-भेद--आर्यो ने भारत मे जातीय विशि- 
प्टता एवं वर्ण की विचारधारा को जन्म दिया | यहाँ के कृष्ण वर्ण अनारयों की 
तुलना मे अपने गौर वर्ण की भावना उनके सम्पूर्ण विचार-जगत पर छा गयी थी। 
इसके साथ ही उनकी यह विचारधारा "भी मिल गयी कि ईश्वर बेदो द्वारा उनके 
सम्मुख प्रकट हुआ है तथा दस्युओ पर विजय प्राप्त करने की उनकी शक्ति 
रहस्यात्मक कमंकाण्ड तथा इन्द्रजालिक क्रिया-विधियों से प्राप्त हुई है और इसे अबोध 
रूप से गुप्त रखना अनिवार्य था। उनके पवित्र ज्ञान के साथ उनकी वर्ण-भेद की 
नीति ने मिल कर आर्यों व अनार्यों के मध्य अथवा द्विजो व शुद्रो के मध्य भेद-भाव 
को पूर्ण स्थित कर दिया । 'द्विज' वे लोग थे जो कतिपय , रहस्यात्मक धामिक क्रियाएँ 
सम्पूर्ण करने पर पवित्र ज्ञान को प्राप्त करने एव आर्य-उपासना-पद्धति में सम्मिलित 
होने के अधिकारी हो जाते थे । जाति-प्रथा का यह सूत्रपात था जिसे आगे चल कर 
धमशास्त्र के लेखको ने चातु॑ण्य व्यवस्था का विस्तृत रूप प्रदान कर दिया । 
परन्तु यह बात ध्यान देने योग्य है कि वर्ण तथा जाति-भेद का यह सिद्धान्त-- 
कृष्ण वर्ण लोगो को वहिप्कृत कर उन्हे निम्न-स्तर पर कर देना--पूर्ण रूप से फलीभूत 
नही हुआ | यह प्रमाणित करने के लिए प्रमाण है कि जातियाँ परस्पर घुल-मिल 
गयी थी और आर्यो ने कृष्ण बर्ण ऋषियों तक को अगीकार कर लिया था । वाद्रायण 
बेद व्यास जिन्होंने वेदों को व्यवस्थित करके उनका सपादन' किया था, आये ऋषि 
व कृष्ण त्र्ण केवट स्त्री से उत्पन्न पुत्र थे तथा श्याम वाद्रायण कहे जाते है । 
इस सिद्धान्त से कि अनाय॑ अथवा अद्विज निम्न श्रेणी के व्यक्ति थे, देशी अनाय॑ं 
शासकों की, जिनकी सहायता की याचना राजा सुदास ने की थी, सत्ता पर कोई 
प्रभाव नही पडा था । राजाओं एव पुरोहितो तक के साथ देशी लोगो के वैवाहिक 
सम्बन्धो के होने के प्राय अनेक उल्लेख प्राप्त होते है। इससे यह मत हृढ हो' जाता 
हैं कि जाति-व्यवस्था के बनने के पूर्व ही आय॑ और जनार्यों के रुधिर का पर्याप्त 
मात्रा मे सम्मिश्रण हो चुका था । यद्यपि जातिगत विशिष्टता आर्यो के लिए सैद्धान्तिक 
रूप मे बनी रही फिर भी वैदिक भन्‍्त्रों के गोपनीय रहस्थो की दीक्षा ही द्विजो और 
अद्विजो की कसौटी हो गयी और कालान्तर में आर्यत्व की भावना वर्ण अथवा रगय मे 
न रह कर सामाजिक स्थिति व सस्क्ृति के रूप में आ गयी । 
प्रश्नावली 
. प्रकृति से प्रकृति के देवताओं की ओर' यह ऋग्वेदकालीन आर्यो के धामिक 
विश्वासों का सार है ।' समझाइये' । 
वेदों मे वणित आरयो के समाज की दशा' का विवेचन कीजिए 
ऋग्वेद कितना प्राचीन है ? इससे आर्यो की सभ्यता पर क्या प्रभाव पड़ता 
8. ऋग्वेद के आधार पर आर्यो के जीवन की दशा का वर्णन कीजिये। 
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दृविड तथा आर्यो की सभ्यताओं की समानता व विभिन्नता की प्रमुख बातो 
का उललेख*कोजिये । आर्यों ने द्रविड सभ्यता को कहाँ तक अपना लिया था ? 

वैदिक युग के हिन्दू-आर्यो की सभ्यता व संस्कृति के प्रधान तत्त्वों का वर्णन 
कीजिये । 

ऋग्वेदकालीन धर्म की क्या विशिष्टताएँ थी ? हिन्दू धर्म से उनकी तुलना 
कीजिये । 

वेदों के विषय मे आप क्‍या जानते हैं ? वैदिक साहित्य का सक्षेप में वर्णन 
कीजिये । 

'आर्यो और अनार्यों के पूर्व के लोगो के समन्वय का परिणाम हिन्दू सभ्यता हुई 


जिसमे आर्यों के पूर्व की श्रेष्ठ सभ्यता व सम्कृति के चिह्न अवशिष्ट है । 
इस कथन का विवेचन कीजिये । 


वेदकालीन राजतन्त्र का वर्णन सावधानी से कीजिये | 

वैदिक साहित्य आर्यो की धामिक तथा सामाजिक व्यवस्था पर क्या प्रभाव 
डालता है ? 

ऋग्वदिक सस्कृति की प्रमुख विशेषताओं का वर्णन करिये । 


सिधुघाटी के प्राचीन निवासियों कथा ऋग्वेदिक काल के आर्यो की सांस्कृतिक 
एवं धामिक मान्यताओ का तुलनात्मक वर्णन करिये । 


हिन्दुओ के पवित्र धामिक ग्रथू, वेदिक युग के आर्यों के राजनीतिक॑ और 
सामाजिक जीवन पर क्या प्रकाश डालते है ? 


मनी नी ततीडसन 


उत्तर वैदिक यूग और महाकाव्यों का काल 





ऋग्वेदकाल के बाद का समय उत्तर वैदिक युग के नाम से प्रख्यात हैं । 
इस युग मे तीन वैदिक संहिताएँ--अथवंबेद सहिता, सामवेद सहिता और यजुबंद 
सहिता-- और चारो वेदों के उपनिषद्‌ और ब्राह्मण तथा रामायण एवं महाभारत के 
दो महाकाव्यो को रचना हुईं थी । बाद के इस वैदिक साहित्य और महाभारत से 
हम उस युग की घटनाओ के विकास-क्रम तथा सस्कृति को समझने में समर्थ है। 

* आरयों का विस्तार-- ऋग्वेदकाल मे आये कवीले काबुल से ले कर गया की 
ऊपरी घाटी के क्षेत्र में फैल गये थे और इन्होने यहाँ छोटे-छोटे राज्य स्थापित कर 
लिये थे जिनमे अधिकांश कुलागत नरेशो के आधिपत्य मे थे । ऋग्वेदिक काल मे 
परस्पर संघर्ष और युद्ध के परिणामरवरूप, जो कुछ कबीलो मे चल रहा था, दुबल 
कबीलो को उनके शक्तिशाली पड़ौसियो ने अपने मे मिला लिया था| विजेता-कवीलो 
से प्रदेशों तथा धन-ग्रव्यों मे जो वृद्धि हुई थी, वह उनके विशाल राज्यो पर शासन 
करने वाले नरेशों की बढती हुई सत्ता मे झलकती थी । वैदिक ग्रन्थों मे अब रुवंप्रथम 
भव्य नगरों एवं विरतृत राज्यो का उल्लेख मिलता है। विशाल राज्यो की वृद्धि के 
साथ-राथ आर्यो-का सास्क्ृतिक एवं राजनीतिक प्रभुत्व भी पूर्व और दक्षिण की ओर 
फैलने लगा | वेदिक युग के अन्त तक आर्यों ने यमुना, गंगा और सदा नीरा (गडक) 
नदियों द्वारा सिंचित उर्वरा मैदान पर पूर्णरूपेण अपना आधिपत्य स्थापित कर लिया 
था। विन्ध्या के सर्घन दुर्गम दनो मे आयों के साहसी समूह प्रविष्ट होने लगे थे और 
उन्होने दक्षिण मे गोदावरी के उत्तर मे शक्तिशाली राज्यों की नीव डाल दी थी । 

आर्यों के विस्तार एवं बढते हुए उपनिवेशों के साथ-साथ पश्चिमी पजाबव क्रमश 
उपेक्षित हो चला था और अब आयं-सस्कृति का केन्द्र पजाब से हुट कर सरस्वती और 
गगा के बींच के प्रदेश में आ गया था। यह प्रदेश 'मध्य प्रदेश अथवा 'आर्यावर्त' कह- 
लाता था । इसी क्षेत्र से ही आर्यो की सस्क्ृति पूर्व एव दक्षिण की ओर अन्य प्रदेशों मे 
फैली । ऋग्वेदकालीन अनेक कवीले और जातियाँ अब विलुप्त हो गयी - और उनके स्थान 
पर नवीन कवीलो और जातियों का आविर्भाव हुआ था | भारत और पुरु कबीलों और 
जातियों का स्थान कुरु, पाचाल और काशी ने ले लिया था जिन्होने उत्तरवेदिक काल की' 
राजनीति में महत्त्वपूर्ण भाग लिया था। कुरुओ की राजधानी आसन्दीवत थी और 
पाचालो की काम्पिल्य । इसके आगे पूर्व की ओर कोशल (अवध),काशी और विदेह[(उत्तर 
बिहार) के राज्य आर्यो के नवीन केन्द्र वन चुके थे । इनसे आगे मगध (दक्षिण विहार) 
और अग राज्य सम्भवत आर्य प्रभाव से अभी वाहर थे और इनके अधिवासी अपरिचित 
माने जाते थे। इस युग में प्रथम वार हम आन्ध्रो, वगाल के पुण्डों, उड़ीसा और मक्ष्य 
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प्रान्त के शबरों तथा द्रक्षिण-पश्चिम के पुलिन्दों के नामो को सुनते है | ऐतरेय और 
जेमितीय ब्राह्मणों के पिछले भागों मे विदर्भ (बरार) का उल्लेख भी दो बार आया 
है । उसके अतिरिवत, मत्स्प सूरसेन और गाधार जैसी कुछ अन्य जातियों के नाम भी 
मिलते है। इनका अपना स्वशासन था। इससे प्रमाणित होता है कि हिमालय से 
विन्ध्याचल से बीच का प्राय सारा उत्तरी भारत, सम्भवत. इससे बाहर का भाग 
भी, आर्यी की ज्ञानपरिधि मे आ चुका था । * 

राज्यसत्ता की वुद्धि--कबीलो और जातियों के सम्मिश्रण, नवीन प्रदेणों की 
विजय और फलस्वरूप राज्यों का विस्तार एवं युद्धो मे नरेशों के सफल नेतृत्व से 
राजा की सत्ता और उसके परमाधिकारो मे वृद्धि'हुई । “विना ग्वाले के चौपायो की जो 
स्थिति होती हैँ वही विना राजा के मनुष्यो की होती है ।” यह सिद्धान्त अगीकार कर 
लिया गया था। राजा अपनी प्रजा पर अनियन्त्रित राज्यसत्ता रखने का दावा करते थे । 
यहाँ तक कि ,ब्राह्मण भी उनकी इच्छानुसार अलग कर दिये जाते थे | साधारण व्यक्ति 
को बलि, 'शुल्क' और 'भाग' नामक कर देने पडते थे और राजा की इच्छानुसार 
उसे यातना दी जा सकती थी । निम्न श्रेणी के लोगों को इच्छानुसार मार दिया जाता 
था और निर्वासित भी क्रिया जाता था । राजा को जनसाधारण से उच्च पद पर 
निर्दिष्ट करने के लिए यज्ञो एव आराधनाओ सहित विस्तृत अनुप्ठान होते थे । यद्यपि 
उस समय राजा के देवी अधिकार न थे परन्तु उनमे देवी गुण माने जाते थे । सफल 
राजा सावंभौम, एकराष्ट्र, विराट, अधिराज आदि प्रतिप्ठित पदो के प्राप्त करने का 
दावा करते थे और “वाजपेय,' “राजसूय,' “अश्वमेध” यज्ञों का अनुष्ठान कर अपनी 
उत्तरोत्तर बढती हुई शक्ति का परिचय देने लगे थे। ये सब साम्राज्यवाद और 
, क्षामन्तवादी विचारों के द्योतक है । 

राजा के प्रमुख कतंव्य सैनिक और न्याय सम्बन्धी कार्य होते थे । वह अपनी 
“प्रजा और कानूनों का सरक्षक था एवं उनके शत्रुओं का सहारक था । यद्यपि वह 
दण्ड-विधान से स्वय विमुक्त था परन्तु दण्ड देने की सर्वोपरि सत्ता उसके हाथो में 
थी । राज्य पू्वंत्तः कुलागत ही होता था । अथर्ववेद में राज्याभिषेक के समय गीतो 
से प्रकट होता हे कि सम्भवत प्रजा द्वारा राजा का निर्वाचन भी होता था । युद्ध मे 
वह अब भी सेना का नेतृत्व करता था, यद्यपि सेना का साधारण संचालक सेनानी 
था । यह संदिग्ध है कि वह भूमि का स्वामी था, परन्तु निस्‍्सन्‍्देह उस पर उसका 
बहुत कुछ स्वत्व था । 


राज्यसत्ता की वृद्धि होने पर भी राजा पूर्ण रूप से निरकुश नही हो पाये थे । 
समपंण-समारोह के समय कुछ ऐसी क्रिया-विधियाँ होती थी जिससे राजा को सिहा- 
सन के नीचे उतरकर ब्राह्मणों को प्रणाम करना पडता था । अपने राज्याभिपेक के 
समय उसे धर्म-भक्ति की एवं ब्राह्मणो तथा राज्य के कानूनों के सरक्षण की शपथ 
लेनी पड़ती थी । राज्याभिषेक के समय राजा से कहा जाता था, हे राजन ! यह 
राज्प तुम्हे कृषि, प्रगति एव साधारण जनता के सुख-वैभव के लिए दिया जाता है ।* 
इसका अभिप्राय यह है कि राज्य स्वत्वाधिकार को वस्तु-नहीं अपितु एक धरोहर था 
और इसे अधिकार में रखने के लिए यह शर्त थी कि राजा जनसाधारण का कल्याण 
करे । ऋवेदकालीन साधारण जनता की राजतीतिक सार्वजनिक सस्थाईँ--सभा 
और समिति--इस युग मे भी विद्यमान थी। अथव॑वेद मे 'यह उल्लेब् है कि राजा 
और इन सस्थाओ से परस्पर मैत्रीपूर्ण सहयोग व सामजस्य राज्य की समृद्धि के हेतु 
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अनिवाय है। कभी-कभी जनतां का ऋोध इस भयकरता से प्रकट होता था कि 
अत्याचारी निरकुश नरेशों को उनके अपराधी अधिकारियों सहित पदच्युत कर दिया 
जाता था । दूसरे शब्दों से, हम कह सकते हैं कि उत्तर वैदिक युग में जासन-व्यवस्था 
और प्रणाली पहले की अपेक्षा अधिक प्रजातन्त्रवादी थी क्योकि आर्य जाति के 
नेताओं की सत्ता को राजा अभी भी मानते थे । 
शासन-प्रणाली का विस्तार --राज्यसत्ता की वृद्धि के साथ-साथ ही शासन- 
व्यवस्था के सूत्रों का भी विस्तार हुआ । राजा और उसके अधिकारियों का महत्त्व 
भी बहुत वढ गया था । इस युग में राज्य-अधिकारियो को वीर अथवा “रत्नी' कहते 
थे। इसमे प्रमुख सग्रहीतृ (कोपाध्यक्), भानदुघ (कर एकत्र करने बाला प्रमुख 
अधिकारी), सूत (राज्य का वृतान्त रखने वाला भाट), क्षत्री (राज्य-परिवार का 
निरीक्षक), अक्षवाप (हिसाव रखने वाला अधिकारी), गोविकर्तन (वन-निरोक्षक था 
आखेठ मे रांजा का साथी), पालागल (सन्देश-वाहक) और तीन प्राचीनतम अधिकारी 
सेनानी, पुरोहित और ग्रामीण थे। ऋग्वैदिक युग में ग्रामणी प्रधानतया सैनिक 
अधिकारी था परन्तु उत्तर वैदिक युग मे वह सैनिक और असैनिक दोनों प्रकार का 
उच्च अधिकारी था और नगर तथा ग्राम, जहाँ कही न्यायालय की बैठक होती थी, 
उसका सभापतित्व करता था | पुलिस के अधिकारियों को इस समय उग्र या जीवग्रभ 
कहते थे । सौ गाँवों के अधिकारी को सभापति” और सीमान्त के शासक को 'स्थपति' 
कहते थे | इन अधिकारियों के हवाले प्रान्तीय शासत की नियमित प्रणाली की ओर 
संकेत करते है । न्‍्याय-शासन मे राजा का भाग अधिक होता था परन्तु कभी-कभी 
न्याय करने के अधिकार “अध्यक्ष! नामक अधिकारी को दे ब्यि जाते थे | जाति या 
कवीलो की 'सभासद' नाम की एक छोटी सभा होती थी जो विशेष अवस्या मे 
न्‍्यायकार्य करती थी। ग्राम में छोटे-छोटे मामलो का निर्णय ग्राम के स्थायाधीश 
'प्राम्यवादीन' और उसका न्यायालय 'सभा' करती थी। 
उत्तर वेदिक युग मे राजतन्त्र के साथ-साथ गणतन्त्र का विकास हुआ था। 
पश्चिम के सौराष्ट्र, कच्छ और सौवीर (आधुनिक सिन्ध) एवं हिमालय के उत्तर 
कुरुओ में गणतन्त्र शासन-व्यवस्था का प्रचलत्त था । पश्चिमी राज्यों की व्यवस्था का 
नाम स्वराज्य' था और उत्तरी प्रदेश में वैराज्य (राजाविहीन राज्य) शासन- 
व्यत्रस्था थी । 
ससाज 
इस वात के प्रचुर प्रमाण उपलब्ध हैं कि उत्तर वैदिक काल में सामाजिक 
जीवन सुस्थित हो चुका था। उस युग में जो सामाजिक परिवतंन हुए उनकी झलक 
“उस काल के साहित्य में है। इनका विवरण निम्न प्रकार है 
वसन एवं सनोर॑जन--यद्यपि गृहों के निर्माण तथा वेश-भूया मे कोई उल्लेख- 
नीय परिवतंन नही हुए थे. परन्तु आहार मे मास-भक्षण और सुरा-पान को अनुचित 
समझा जाने लगा। अथवंबेद के एक सूक्त मे ऐसे आहार को पाप कहा गया है। 
सम्भवत यह अहिंसा के उस सिद्धान्त का परिणास था जिसका अकुर भारतीय धर्म- 
भूमि में जम चला था। आमोद-प्रमोद के नवीन साधव प्रचलित हो चले थे। विभिन्न 
स्थानों पर सिलू् (अभिनेता) का उल्लेख प्राप्त होता है तथा बडे-बडे सामाजिक 
उत्सवों और समारोही के “ अवसर पर 'वीणा-गाथिन' (वीणा बजाने वाले) गाता था 
अथवा गीतिकाव्य सगीत वाद्यों के साथ गाते थे। इन वाद्यो में कभी-कभी सौ-सौ 


न 
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तार (शततन्तु) लगे होते थे। ऐसी गाथाओ में हमें उन 'विजय-गीतो' का आभास 
मिलता है जो महाकाव्यकाल में विकसित हुए थे । 
स्त्रियाँ--स्त्रियों की दशा अवनत हो गयी थी । ़ह सम्पत्ति की उत्तराधि- 
कारिणी नहीं हो सकती थी और उसका उपाजित धन या तो उसके पति का अथवा 
पिता का समझा जाता था । कन्या-जन्म दुख का विपय समझा जाता था तथा पत्र 
मनोकामना का लक्ष्य माना जाता था। स्त्रियाँ जातीय परिपदों या सभाओ में प्रवेश 
नहीं कर सकती थी। वहुपत्नी-विवाह प्रचलित था तथा कुलीन वशों की विवाहित 
नारियो को अपनी सौतो की उपस्थिति के कारण कष्ट सहन करने पडते थे । इस 
सम्बन्ध में रानियों का भाग्य विशेष रूप से ईर्ष्या से परे था। उनमे से कुछ रानियों 
को जैसे प्रधान रानी (महिपी) तथा इष्टप्रिया को प्यार तथा सम्मान थ्राप्त होता था, 
अन्य रानियाँ जैसे 'परिवृक्ति! उपेक्षा की दृष्टि से देखी जाती थी । परन्तु वे धामिक 
क्रिया-विधियों और अनुष्ठानों मे भाग लेती रहती थी । शिक्षा, जो उनमे से कुछ को 
प्राप्त होती थी, उच्च श्रेणी की होती थी क्योंकि इससे वे राजसभा में होने वाले 
शनिक तकं-वितर्को मे प्रमुख भाग लेने मे समर्थ होती थी । गार्गी, वाचक्नवी, मैत्रेयी 
के दृष्टान्तो से प्रमाणित हैं कि नारियाँ शिक्षित होती थी और इनमे से कुछ ने तो 
बौद्धिक गौरव भी प्राप्त कर लिया था। कर्मकाण्ड की जटिलता में वद्धि होने के 
फलस्वरूप अब स्त्रियाँ पतियों के साथ बैठकर समूची यज्ञ-क्रिया नहीं कर सकती थी 
एवं यज्ञ की कुछ क्ियाएँ पुरोहित करने लगे थे । विवाह विपयक नियम परिवतित 
होकर अधिक कठोर हो गये थे; वाल-विवाह का उल्लेख भी मिलता है । इस युग 
में सर्वप्रथम गौतम धर्म-सूत्र मे यह विचार प्रदर्शित होता है कि कन्या का विवाह 
उसके वाल्यकाल मे ही (ऋतुमती होने के पूर्व) कर देना चाहिए 
वर्णाश्रम धर्म का सामाजिक सिद्धान्त--वर्णाश्रम धर्म एक सामाजिक धारणा 
हैं जो जीवन की विभिन्न अवस्थाओ के लिए उपयुक्त कार्यों का निरूपण करत्ती है । 
इसके अनुमार जीवन को चार कालो में विभक्त किया गया--ब्रह्मचयं' (अविवाहित 
दशा भें शिक्षण-काल), 'गृहस्थ' (घरेलू या गृहस्थी के जीवन का समय), वानप्रस्थ' 
(सासारिक कार्यो से विभक्त होकर वन मे निर्जन स्थान में आत्मचिन्तन और ध्यान का 
समय), और 'सन्यास' (त्याग॑ का जीवन एवं परमात्मा की खोज का समय); प्रत्येक 
काल आश्रम' के नाम से प्रख्यात था। वानप्रस्थी के आश्रम परिपक्व अनुभव, स्पष्ट 
निर्भीक एवं निष्पक्ष विचारों और मतो के केन्द्रस्थल होते थे । इन वानप्रस्थियों तथा 
- सन्‍्यासियों से देश को अपरिमित लाभ पहँचता था। उत्तर वैदिक काल के इन 
आश्रमो के आदर्श का पालन करना प्रत्येक गहस्थ का धर्म था । विश्व के किसी अन्य 
देश में इस प्रकार के आदर्श तथा उपयोगी सामाजिक सगठन एवं सुव्यवस्था का उदय 
और विकास नहीं हुआ था । 
चतुवर्ण-व्यवस्था अथवा जाति-प्रथा--ऐसा प्रतीत होता है कि वैदिक काल में 
समाज तीन वर्णो में विभक्त था--ब्राह्मण' (पुरोहित), 'राजन्य' (जनता का सम्भ्रान्त 
अथवा कलीन वशीय भाग) और “विश' (सामान्य जनता)। यह विभाजन बहुत कुछ 
प्रवसाय पर निर्भर था तथा इसका जाति-क्रम से कोई सम्बन्ध नही था जैसे आगे 
चलकर विकास हआ | वग-परम्परागत व्यवसाय और उद्यम का कोई प्रमाण उपलब्ध 
नही होता । एक ही कुल व वर्ग में वैवाहिक सम्बन्ध  निपिद्ध नही था और लोग भी 
जिभक्त नही थे | पर उत्तर वैदिक काल मे इस पद्धति का विकास पर्याप्त 'रूप से हो 
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गया था। उत्तर वैदिक काल में सामाजिक स्तर स्पष्ट हो चले थे और वर्ण-व्यवस्था 
अपने नियत वर्ग-आकार और वर्ण-सबर्ष की ओर द्वुत गति से बढ “चली थी। वर्श- 
व्यवस्था का प्रधान आधार पूर्व वैदिक काल में गौर रंग आर्यो और कृष्णकाय 
दस्युओ का पारस्परिक वर्णान्‍्तर था। किन्तु उत्तर वैदिक काल तक पहुँचते-पहुँचते 
आर्यों के निरन्तर रणक्रम, उनकी राजनीति की नित्य वद्धित' नवीव दशाओं और 
श्रम-विभाजन के उत्तरोत्तर उपक्रम से स्वाभाविक ही चश-परसम्परागत पेशेवर दल 
निर्मित हो गये । इस प्रकार इस युग में चार वर्णो-- ब्राह्मण” (जिसका कतंठ्य पठन- 
पाठन था), क्षत्रिय' (योद्धा, सरक्षक तथा शासक), की 'वैश्य' (आ्िक कार्यों मे सलग्न) 
तथा 'शुद्र' (सामान्य जन, कृपक) की स्थापना हुईं । उत्तर वैदिक युग के शास्त्रकारों 
ते प्रथम वार इन चार वर्गों या वर्णो 5 कतैव्यों का स्पष्ट रूप से उल्लेख किया ओर 
उनके लिए पृथक्‌-पृथक्‌ नियम बनायें । 

* उत्तर वैदिक काल में जो लोग धर्म की व्यवस्था को जानते थे, कर्मकाण्ड और 
यज्ञानुष्ठान में निपुण थे और दान ग्रहण करते थे, ब्राह्मण कहलाये | यज्ञों के विकास 
ने इनकी वृद्धि की । अथने ज्ञान, तपस्या और त्याग से ब्राह्मण जनक्षाधारण से ऊँचे 
उठ गये थे । उनसे सरविस्तृत कर्मकाण्ड के जानने एवं उचित उच्चादर्श का पालन करने 
की आशा की जाती थी । प्रजा के आध्यात्मिक जीवन के सरक्षक होने से वे समाज 
मे अपनी उच्च प्रतिष्ठा बनाये रखने मे समर्य हुए तथा उन्होने अपनी दिव्य उत्पत्ति 
की प्रामाणिक व्यवस्था की और शेप आर्यो से अपने पृथकत्व को वनाग्रे रखने के लिए 
शास्त्रीय आदेश प्रस्तुत किये । हे 


जो युद्ध करते थे, भूमि के स्वामी थे और राजनीति मे अधिकार के साथ 
सक्रिय भाग लेते थे, वे क्षत्रिय हुए । क्षत्रियो ने इस युग के तत्त्व-ज्ञान मे गहरी अभि- 
रुचि दिखलायी । यज्ञ-प्रणाली के विषय में वे कभी-कभी ब्राह्मणों से भी वाद-विवाद 
कर बैठते थे । किन्ही-किन्ही क्षत्रियों ने कभी-कभी विशिष्ट ज्ञान के आधार पर अपने 
आपको ब्राह्मणों के पद तक 'ऊँचा उठा लिया था। उन्होने अपने ज्ञात द्वारा सर्वोच्च 
सुख प्राप्त करने का सतत प्रयत्न किया । हमारे पास दो क्षत्रिय राजाओ---जनक और 
विश्वामित्र के माने हुए उदाहरण है । इनमे एक आचार्य हो गया जिसके चरणों के 
समीप बैठकर ब्राह्मण भी उनका उपदेश सुनते थे तथा दूसरा ऋषि बन गया जिसने 
वैदिक ऋचाओ की रचना की । ऐसे अनेक प्रमाण है जो ब्राह्मणों और क्षत्रियों की 
परस्पर-प्रतिहन्द्रित की ओर सकेत करते है। क्षत्रियो ने ब्राह्मणों के सर्वोपरि अधि- 
कार का विरोध दीर्घ काल तक किया और उत्का कथन था कि उनसे अधिक उच्च 
काई नही है एवं पुरोहित तो केवल राजा का अनुयायीमात्र होता है । 


ब्राह्मणो और क्षत्रियो को छोड़ शेप समस्त आये जनता, जिसमे वणिक, क्ृपक 
,और शिल्पी थे, वैश्य कहलाये । वैश्य लोग ब्राह्मण और क्षत्रिय दोनो उच्च जातियों 
से भिन्न थे क्योकि उनमे पुरोहित और कुलीत राजवश के रक्त का अभाव था-एवं वे 
स्वतन्त्र होने के कारण शूद्रों से उच्च श्र णी के समझे जाते थे । ब्राह्मणों” और क्षत्रियों , 
के अधिकारों तथा सुविधाओं का उपयोग वैश्यो के लिए निपिद्ध था। एक प्रमाणिक 
ग्रन्थ में कहा गया हे कि, “वह (वैश्य) अन्य लोगो को कर देता है, अन्य व्यक्ति 
उसकी जीविका में भागी हो सकते है और दूसरे उस पर स्वेच्छापुर्वक शास न कर 
सकेः है ।” परन्तु इनमे “'श्रेष्ठिन' (आधुनिक सेठ) कहे जाने वाले अधिक धन सम्पन्न 
्यच्छिया तथ 'गृहपति ,(गृहस्थी) का राज-सभा मे बडा सम्मान होता था | 
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उपयुक्त वर्णित वर्ण-व्यवस्था का निम्नतम स्तर उन 'शूद्रों से बना था जो 
विजित-वर्ग के दास और दस्यु थे और जिनका कर्म ऊपर के तीनो वर्णो की सेवा 
करना था । मूद्रो की स्थिति अत्यधिक दीनतापुर्ण थी | वही ग्रन्थ जो वैश्यो की स्थिति 
का वर्णन करता हे शूद्रों के विषय में इस प्रकार कहता है, “वह (शुद्र) अन्य व्यक्तियों 
का सेवक है जिसका इच्छानुकूल निष्कासन तथा वध किया जा सकता है ।” भास्त्रोक्त 
क्रपा-विधियों मे शूद्रो को कोई भी अधिकार प्राप्त नहीं था। बह अपवित्र समझा 
जाता था तथा अग्विदेव की आहुति में चढाने का दृध स्पर्श करने की आज्ञा उसे नहीं 
थी । फिर भी, प्राय. इसकी गणना वैश्य-वर्ग के अन्तंगत की जाती थी और ये दोनों 
मिलकर पुरोहित ओर सामनन्‍्त का विरोध करते थे | शुद्र के जीवित रहने और प्रगति 
करने का अधिकार क्रमण स्वीकार किया जा चुका था एवं उसके ऐण्वर्य के लिए 
आराधना की जाती थी। आर्यो की सामाजिक व्यवस्था में अनेक नवीन आदिम 
जातियो के प्रवेश करने से शूद्रो ,का वर्ग निरन्तर बढ़ता ही रहा। 
व्यवस्थित जाति-क्रम के वाहर लोगों के दो प्रमुख वर्ग थे जो ब्रात्याः और 
“निपाद' कहें जाते थे । ब्रात्य, लोग सम्भवत ब्राह्मण धर्म की सीमा के वाहर थे । वे 
ब्राह्मण धर्म के नियमों का पालन नही करते थे, वे प्राकृत भापा बोलते थे और घुम- 
क्कडो जैसा जीवन व्यतीत करते थे । ऐसा प्रतीत होता है कि मगधवासियों से उनका 
कोई घनिष्ठ सम्पर्क था तथा शैंव एवं 'अहंत'” सम्प्रदायों से उनका विशिष्ट सम्बन्ध 
था । कुछ स्वीकृत सस्कारो को करने के पश्चात वे ब्राह्मण समुदाय के सदस्य हो सकते 
थे। निपाद लोग अनार्य थे जो अपने पृथक्‌ ग्रामों मे निवास करते थे तथा पृथक्‌ शासक 
(स्थापित) होते थे । निपाद आधुनिक युग के भीलो के समान थे । 
उत्तरकालीन युगो की भाँति इस वर्ण-व्यवस्थां मे अभी कठोरता और जटि- 
लता नहीं आयी थी और-वर्ण आजकल के समान जाति-पाँति के सकीर्ण क्षेत्रों में नहीं 
थे | उनके पारस्स्परिक सम्बन्ध अभी सम्भाव्य था । इस सम्बन्ध में इस काल के अनेक 
अन्तवंर्ण-विवाहो के हवाले दिये जा सकते है। “च्यवन' ब्रह्मपि थे परन्तु उन्होने 
ब्राह्मण होकर भी ल्षत्रि्य वश की पुत्री सुकन्या से विवाह किया; विदेह के, जनक, 
काशी के अजातपुत्र और पाँचाल के प्रवाहण जैवलि ने ब्रह्मज्ान में ख्याति अजित की 
और राज़न्य देवापि ने अपने भाई राजा शान्‍्तनु के अश्वमेघ प्रमुख पुरोहित का 
कार्य किया | इस अकार उत्तर वैदिक युग मे ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्यो मे खान-पान 
और विवाह के वन्वन न तो इतने कठोर ही थओर न व्यवसाय-परिवर्तन पर प्रति- 
बन्ध ही था || , ८ ४: * 
कालान्तर में जैसे-जैसे प्रादेशिक विशेषताएँ एवं ब्राह्मणों 'की प्रभुत्ता बढती 
गयी वैसे ही जैसे वर्गों की विशेपता भी वढती गयी और उनका पारस्परिक सम्बन्ध 
अश्रद्धा की दृष्टि से देखा जाने लगा। युद्ध के प्रभाव, समाज की उत्त रोत्तर बढती 
आवश्यकताओं एवं व्यापार-व्यवस्था की प्रगति के फलस्वरूप शिल्पियो तथा व्यापा- 
रियों के परम्परागत समूहों का निर्माण होने लग गया था। साधारण, स्वतन्त्र 
व्यक्तियों की विशाल जाति अपने कार्यो और व्यदसाय के अनुकूल छोटे-छोटे वर्गों में 
व्भिक्त हो रही थ्री और समाज अनेक व्यवसाय-वर्गों का एक अद्भूत संगठन बन 
गया जिसमे प्रत्येक अपने स्वतन्त्र विधानों से व्यवस्थित था । कृपि-कर्म और पशुपालन 
में सलग्न रहने वाले लोगो के अतिरिक्त व्यापारी, रथकार, लोहाकार, बढई, चर्मकार 
मछुआ आदि जातियों का स्पष्ट उल्लेख हैं । उनमे से कुछ लोग सामाजिक हृष्टिकोण 
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से पतित होते जा रहे थे और उनके स्पर्श से घाभिक क्रियाएँ व अनुष्ठान अपवित्र 
माने जाने लगे थे । फिर भी नियमो की यह कठोरता वाद मे होने वाली कठोरता के 
समान नही थी क्योकि एक ब्राह्मण ऋषि के क्षत्रिय कन्‍यों से विवाह करने का उल्लेख 
हमको प्राप्त होता है । 


विद्या--शिक्षा की दृष्टि से आर्यो के समाज में उच्चतम मानसिक और 
बौद्धिक विकास हो चुका था। विद्या धामिक और लौकिक दोनों प्रकार की हो गयी 
थी । वेदों, गौण ग्रन्थो तथा उपनपिदों के अतिरिक्त, व्याकरण, तर्क-शास्त्र तथा कानून 
भी अध्ययन के पाठ्यक्रम मे सम्मिलित थे। विद्यार्थी-जीवन के हेतु स्पष्ट नियम वना 
दिये गये थे । प्रथम नियम या सस्कार 'उपनयन' कहलाता था जिससे ब्रह्मचारी को 
नवीन जीवन मे प्रवेश करने की दीक्षा दी जाती थी । उसे संयमी जीवन व्यतीत करने 
का अभ्यास करना पडता था; भोजन के लिए भिक्षा माँगनी पडती थी और विनम्रता 
की भावना अपनानी पड़ती थी । उसे सर्देव अप॑त्ते सम्मुख विद्या के छह उद्देश्य रखने 
पड़ते थे---न्ञान, श्रद्धा, पूजा, धन, आयु और अमृत्तत्व । 


वेदों की ऋचाएँ अब भी पवित्र मानी जाती थी और उन्हे लिपिबद्ध करना 
अपवित्र और दृपित कृत्य माना जाता था। पृवेजो द्वारा रचित ऋचाओ को पुरोहित 
कण्ठस्थ कर लेते थे और इस प्रकार सम्पूर्ण वैदिक साहित्य वश-परम्परानुकूल रीति 
से उपलब्ध होता रहा था। इस साहित्य को विशुद्ध और पवित्र रखने के लिए कई 
उपायो को अपनाया गया और इनमे से एक शाकल्य द्वारा रचित ऋग्वेद संहिता का 
'पद-पाठ' है । यह एक ऐसी रचना है जिसमे प्रत्येक ऋचा का हर एक शब्द साहित्य 
की शुद्धि के प्रमाण के लिए अलग-अलग रखा गया था । निस्सन्देह इस प्रकार प्रगति- 
शील उच्च साहित्य के साथ-साथ व्याकरण के कुछ ग्रन्थ अवश्य रहे होगे पर दुर्भाग्य- , 
वश वे सभी आज विलुप्त है । 


भाषा--साधारण जनता की भाषा अनायों के सम्पर्क से अवश्य परिवर्तित 
हुई होगी जिसके फलस्वरूप प्राकृतिक विभाषाओं की उत्पति हुई । प्रत्येक प्रदेश के 
लिए अपनी ही 'प्राकृत' का विकास' करना स्वाभाविक था। प्रारम्भिक युग मे इस 
प्रकार की तीन प्राकृत भाषाएँ थी----शोरसेनी' जो शुरसेन जिले (केन्द्रीय दोआब) 
में, मागधी' मगध या पूर्व भारत में और 'महाराप्ट्रीय/ जो सम्भवत. पश्चिमी भाग में 
वोली जाती थी। कालान्तर मे इनमे से प्रत्येक की अपनी-अपनी अशाखाओ का उदय 
और विकास हुआ और बाद में साहित्यिक कृतियों में इनका उपयोग होने लगा । इस 
प्रकार वैदिक भाषा से दो स्वतन्त्र भापाओं का विकास हुआ--प्रथम -सस्क्ृत” जिसका 
रूप ईसवी पर्व सातवीं सदी के व्याकरण पाणिनी ने स्थिर किया और द्वितीय, प्राकृत 
भाषाएँ जो समय' की आवश्यकताओं के अनुसार परिवर्तित होती रही । सम्भव है 
'सस्कृत' सभ्य और शिक्षित लोगो की भाषा रही हो और समस्त भारत में बिद्वानों 
की अन्‍न्तरप्रदेशीय भाषा हो गयी हो । सम्भवत्त: पाणिनी पेशावर जिले का निवासी 
था जिसने “अष्टांध्यायी' नामक व्याकरण ग्रन्थ की रचना की । व्याकरण पर इसकी 
प्रामाणिकता मानी जाती है। व्यककरण के समस्त अगो का उसने थोडे-से स्थान में 
सूक्ष्म विवेचन किया है । उसकी गणना विश्व के महान वेयाकरणो, मे है । 


चिकित्सा--बहुधा पशुओं का वध कर उनके विभिन्न अग्र-प्रत्यगो- को अग्नि 
' - में हृवि देने से लोग निस्सन्देह प्रारम्भिक शरीर-रचनाशास्त्र से अवगत हो गये होगे । 
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परन्तु चिकित्सा अब भी आदिकालीन रूप मे रही होगी जिस पर जादू-टोने और 
मन्त्र-तन्त्र का प्रभाव था । 
ज्योतिषशास्त्र --चिकित्साशास्त्र की अपेक्षा ज्योतिप-ज्ञान की पर्याप्त वृद्धि 
हुई थी । तिथियो अथवा चन्द्रमा की कलाओं का यथेष्ट और स्पष्ट ज्ञान लोगों को 
हो गया था एवं रवि-मार्ग 27 भागो में विभक्त कर दिया गया जिन्हे नक्षत्र” कहते थे । 
धातु-शान--इस युग में धातु-ज्ञान की वृद्धि हुई थी | ऋग्वेद में केवल स्वर्ण 
एवं अज्ञातार्थ अयस्‌' का उल्लेख हुआ है । परन्तु उत्तर वैदिक काल के साहित्य में 
शीशा, टिन (त्रपु), चाँदी (रजत), स्वर्ण (हिरण्य), लाल (लोहित), अथस्‌ (ताँबा) 
और श्याम अयस (लोहा) का वर्णन है। सोना-चाँदी का .प्रयोग आभूषण, वरतन 
कटोरियाँ आदि बनाने के लिए होता था | नदी की तलहटियों से, भूमि को अशभ्वा 
कच्ची मटियाली धातु को शौध-पिघलाकर स्वर्ण उपलब्ध किया जाता था | 
आश्थिक दशा ेु 
कृषि---लोगो के प्रधान उद्यमो में कृपि-कर्म अभी भी था । इस समय कृषि 
प्रधान आजीविका बन चुकी थी । इसमें बहुत उन्नति हो चुकी थी और अनेक प्रकार 
की उपज होने लगी थी, जैसे चावल, गेहूँ, तिलहुन आदि । कृषि के औजारों में भी 
बहुत उन्नति हुई थी और कभी-कभी हल में 24 बैल जोते जाते थे। कृपि-कार्य के 
लिए अधिक भूमि का उपयोग होने लगा था । हल का आकार और उसकी उपा- 
देयता खूब वढ गयी थी और उपज की वृद्धि के लिए खाद की उपयोगिता समझी 
जाने लगी थी । उपजाऊ भूमि से जिसे लोग जोतते थे वर्ष भर मे दो फसले उत्पन्न 
होती थी, परन्तु कृपक कष्ट-मृक्त नही था । प्राकृतिक विपत्तियों में दुर्भिक्ष भी पडते 
थे ) एक उपनिपद्‌ मे ओले गिरने तथा टिड्डी दल के आक्रमण का उल्लेख है जिससे 
कुरुओ का देश अत्यन्त दुखी हो गया था और फलत. असख्य लोगो को देश छोड़ने 
पर बाध्य होना पडा था | बद्यपि साधारण जनता जिप्तमे घनाढ्य लोग भी थे अब 
भी ग्राम में रहती थी, परन्तु फिर भी नागरिक जीवन की सुख-सुविधा और मनोज्ञता 
,से लोग अनभिज्ञ नही थे । कुछ गाँवों के विवरण मे हमे यह बात विदित होती है 
कि खेतो में कार्य करने वाले भूमि के स्वामी कृपको का स्थान जमीदार-वर्ग के लोग 
लेते जा रहे थे जिन्‍्होने सम्पूर्ण ग्रामो को अपने अधिकार मे कर लिया था, फिर भी 
इस युग मे भूमि-स्वत्त्व-परिवर्तत को जनसाधरण ने स्वीकार नहीं किया था और 
भूमि का विभाजन और नियतन सजातीय लोगो की स्वीकृति से ही हो सकता था । 
व्यापार तथा उद्यम--उद्यमों मे दिन-दूनी और रात-चौग्रुनी उन्नति हो रहीं 
थी । उद्यम क्षेत्र में विशिष्टीकरण बहुत वढ गया था और श्रम-विभाजन मे वृद्धि हो 
“रही थी । जीवन की आवश्यकताओ की पूर्ति के लिए अनेक पेशे उठ खड़े हुए थे । 
औद्योगिक धन्धो का बाहुलय आश्चर्यजनक था । इस युग के साहित्य में निम्नलिखित 
प्रमुख ग्रन्थों के हवाले मिलते हे---आखेटका री, मछुए, व्याध, घर के सेवक, हल 
,जोतने वाले, क्षेत्र-अमिक, टोकरी बनाने वाले, रस्सी बनाने वाले, रथकार, धनुप 
बनाने वाले, चर्मकार, बढ़ई, धीवर, गड़रिये, धोवी, रगसाज, जुलाहे, नाई, खटीक 
कुम्हार, धालुकार, व्यापारी, नट, गायक, ऋण देने वाले, आदि। स्त्रियाँ भी औद्योगिक 
कार्यो में भाग लेती थी, जैसे वसनो पर कसीदा काढना, रंगसाजी आदि | वश-परम्परा - ' ' 
नुकूल व्यापारियों (वणिज) का वर्ग निमित हो चुका था। चाँदी का प्रयोग बढ़ गया 
था और उससे अनेक आभूषण बनाये जाते थे । 
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पर्वतो पर निवास करने वाले किरातो से व्यापार होता था। ऊँची चट्टानों 
पर से खोदी हुई ओऔपधियो के बदले मे वे वस्त्र, ववटाइयाँ और सालें लेते थे। लोग 
संमुद्र से पूर्णतः: परिचित थे तथा 'शतपथ ब्राह्मण! मे उल्लिखित जले-प्रलय_ की कथा 
कुछ विद्वानों के मतानुकूल भारत और वेवीलोन के मध्य तम्पक की ओर सकेत करती 
हैं। यद्यपि सिक्‍को का प्रचलन अभी नही हुआ था, तो भी “निष्क', जतमान! और 
'क्रुप्णता' नामक मूल्य की इकाइयों से व्यापार सुगम हो गया था। परन्तु इसमे सन्देह 
है कि इसमे सामान्य सिक्‍को के सभी गुण विद्यमान थे । “निष्क' जो पहले कण्ठहार 
होता था अब सम्भवत स्वर्ण का टुकडा हो गया था जिसका निर्दिष्ट वजन 320 
रत्ती था और 'शतमान' का भी यही वजन था। 'ऋकृष्णला' का वजन ! रत्ती अथवा 
8 ग्रेन था । गण' अथवा श्रेणष्ठित' के उल्लेख से प्रतीत होता है कि व्यायारी-वर्ग 
ने सम्भवतः संघ-व्यवस्था स्थापित कर ली थी । 

धर्म. 

उत्तर वैदिक युग मे लोगो के धारमिक जीवन में गहरा परिवर्तन हो गया था। 
पूर्व वैदिक युग के देवताओं में कुछ परिवर्तत हो गया था। इस युग मे तीन स्पष्ट 
धामिक प्रवृत्तियाँ हप्टिगोचर होती है--धामिक क्रिया-विधियाँ, तत्त्व-आान और 
तपस्या सम्बन्धी विचारधाराएँ । 

देवता---ऋग्वैदिक युग के देवताओं का गौरव क्रमश. तिरोहित हो गया था, 
यद्यपि अथवंबेद मे यत्र-तजञ्ञ 'वरुण' की सर्वेज्ञता या पृथ्वी देवी की उदारता के सम्बन्ध 
में सुन्दर मन्त्र है। ऋग्वेदकालीन कुछ देवताओ के प्रति अभी भी साधारण जनता 
का अनुराग और श्रद्धा थी। यद्यपि ये देवता अभी स्तुत्य थे, परन्तु इन्द्र या 
वरुण के समान महत्त्वशाली नही थे । इनमे से एक “रुद्र था जिसे पहले शिव की 
उपाधि मिली थी और जो अब 'पजुपति' और “महादेव कहा जाने लगा था। 
सम्भवत इसकी लोकप्रियता का कारण यह था कि प्रागतिहासिक सिन्धु-वाटी-सभ्यता 
के लोगो के प्रमुख नर-देवता के साथ इसका अनस्यीकरण कर दिया गया था। रुद्र की 
महत्ता और विकास का प्रधान कारण संस्कृतियों का सम्मिश्रण माना गया है। 

* रुद्र के साथ ही साथ “विष्णु” नामक देवता का भी महत्त्व वढ़ चला था। 
ऋणग्वेदकाल मे यह अपनी तीन विशिष्टताओ के लिए प्रसिद्ध था। ऐहिक और नैतिक 
शक्ति का मूल, कप्ट मे मानव का उद्धारक और देवताओं का तारक माना जाकर 

विष्णु ने शीघ्र ही वरुण का स्थान ग्रहण कर लिया । इस युग में दिव्य देवताओ मे 
विष्णु सबसे अधिक प्रतिष्ठित और श्रेष्ठ माना जाने लगा और उसके चरणों की 
प्राप्ति सन्‍्त और ऋषियों के जीवन का लक्ष्य हो गया । वैदिक युग के अवसान के 
पूर्व ही विष्णु का अनन्यीकरण 'वासदेव' के साथ हो गया जी महाकाव्ययुगीन अनु- 
- श्रूति में कृष्ण-देवकी पुत्र नाम से उपास्य देव थे । 
धामिक क्रिया-विधियाँ और यज्ञ --इस युग में जो अन्य परिवर्तन हुआ वह 
' प्राचीन वैदिक धर्म की क्रिया-विधियो और समारोहो के विकास के सम्बन्ध में था । 
ऋग्वैदिक काल में पुजन के ढंग और यज्ञ-विधियाँ इतनी सादी व सरल थी कि प्रत्येक 
गृहस्थ उन्हें कर सकता था । सार्वजनिक यज्ञों के अवसर पर जाति या कवीले का 
प्रधान उच्च पुरोहित का कार्य भी कस्ता था। परन्तु वाद के युग के पूजन में यज्ञ 
ही सब कुछ महत्त्वशाली हो गया था । देवता भी यज्ञों के अधीनस्थ माने जाने लगे 
थे । ऐसी धारणा हो गयी थी कि यज्ञों के यधाविधि सम्पादित होने पर देवताओं को 
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भी झुकना पड़ता है । यज्ञों और उनसे सम्बद्ध प्रत्येक क्रिया रहस्यमय तथा अव्यक्त 
शक्तियों से अनुप्राणित मानी जाने लगी थी । वैदिक ऋचाओ को जादू-टोने का आकर्षक 
मन्त्र मान लिया था जिनका प्रयोग यज्ञों के अवसर पर होता था। ऐसा विश्वास 
हो गया था कि यजमान का कल्याण यज्ञ की प्रत्येक क्रिया को विस्तारपूर्वक करने में 
था । यज्ञ के पेचीदे जटिल अनुष्ठानों मे से एक का भी उल्लघन अत्यन्त अभाग्य का 
कारण माना जाता था । वस्तुत. इस युग में यज्ञों ने वह गौरव॑ धारण किया और 
उनकी महत्ता इतनी बढी कि वे फल के साधन नहीं इच्छित परिणाम बन गये। 
प्रेतात्माओ, जादू-टोने, इन्द्रजाल, वशीकरण आदि में विश्वास वढ़ चला था और इस 
लोकप्रिय अन्धविश्वास को धर्म मे स्थान प्राप्त हो गया था। कर्मकाण्ड की क्रिया- 
विधि अधिक विस्तृत, जटिल और कप्टसाध्य हो गयी थी और धर्म अनुप्ठान-क्रियाओं 
की एक अटूट परम्परा बन गया था। क्रिया-विधियों के सुक्ष्मातिसुक्ष्म भाग का निरू- 
पण किया गया । इन क्रिया-विधिओ के अगणित भेद नियोजित हो गये और प्रत्येक 
किसी न किसी सफलता की सिद्धि के हेतु था। इस विश्वास ने कि देवतागण यज्ञों से 
प्रसन्न होते है प्रत्येक गृहस्थ के लिए नियोजित यज्ञों की सख्या, भेद और दिव्यता में 
वृद्धि कर दी । हम इस यूग में ऐसे यज्ञों का वर्णन सुनते है जो अनेक वर्षो तक चलते 
थे और जिनके लिए सत्रह पुरोहितो की आवश्यकता होती थी और इनमे से प्रत्येक 
का विविध अवस्था मेः निदिष्ट कर्म था। वस्तुतः उस युग मे एक आये का जीवन 
ब्राह्मण पुरोहितो के निरोक्षण मे सम्पादित यज्ञों की एक श्य खला था | इससे ब्राह्मणों 
की प्रभुता हढतापूर्वक स्थापित हो गयी थी । 
परब्रह्म, पुनर्जन्म, कर्म और मोक्ष का सिद्धान्त--जद वैदिक धर्म की सादी 
झ्ाराधना और धर्म की योग्य सत्य-भावना विलुप्त हो रही थी और पुरोहित तथा 
धर्मशास्त्र यज्ञ सम्बन्धी विस्तृत क्रिया-विधियों का विकास कर रहे थे. तब अन्य वैदिक 
विचारधारा प्रवाहित हो रही थी। दाशनिकों ने कर्मकाण्ड की दक्षता को सन्देह की 
दृष्टि से देखा और सृष्टि की आन्तरिक सारभूत एकता की कल्पना की। उत्सुक 
मस्तिष्क सृप्टि-सुजन, जीवन और मृत्यु की समस्याओं का गहन चिन्तन करने लगा 
और इस निष्कर्ष पर पहुँचा कि सृष्टि के पार एक अपरिवरतंनशील शक्ति-- ब्रह्म --- 
है जो समस्त सुष्टि का ख्रष्टा और नियन्त्रण करने वाला है। वह स्वय परमात्मा ही 
है जो प्रत्येक में निवास करता है । किसी भी व्यक्ति के देहावसान के पश्चात्‌ उसकी 
आत्मा अन्य शरीर मे प्रवेश करती है और इसके बाद फिर दूसरी देह मे, और इस " 
प्रकार यह क्रम तव तक चलता रहता है जब तक आत्मा अपने बन्धनो मे मुक्त होकर 
परमात्मा में विलीन न हो जाय । आत्मा के पुनर्जेन्म के बाद का यही सिद्धान्त है, 
इसी से सयुक्त कम का सिद्धान्त निकलता है जिसके अनुसार कोई भी कर्म निष्फल 
नही जाता । सभी प्रकार के, उचित या अनुचित, भले या बुरे, कार्यो का समय आने 
पर परिणाम फलता है । आत्मा को पुनर्जेन्म लेना पडता है और उसे अथने पूर्व-जन्मो 
का फल भुगतना पडता है । 
कर्म और आत्मा से लिप्त आवागमन के सिद्धान्तों से लगा हुआ मोक्ष का 
सिद्धान्त है । मोक्ष जन्म और मरण से मुक्त अमरत्व की अवस्था है । आत्मा की यात्रा में 
यह ऐसी अवस्था है जब तक वह अनन्त जन्म-मरण के त्रास से मुक्त हो जाती है और उस 
दिव्य अनन्त 'ब्रह्म' में विलीन हो जाती है जिसका वह एक सूक्ष्म अणुमात्र है। मोक्ष 
का यह आदर्श अपने सम्मुख रखना प्रत्येक मनुष्य के लिए अनिवार्य था और उससे 
ऐसी, आशा की जाती थी कि वह इस आदर्श की प्राप्ति के हेतु यत्नशील रहेगा । 
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इन सिद्धान्तो और ईश्वर प्रकृति (]४४॥०४), आत्मा, सृजन, मरेण आदि की 
दाश्शनिक कल्पनाओ का विवेचन ही उपनिपदों में है जितकी रचना इस युग में हुई थी 
और विश्व के दर्शनशास्त्र के क्षेत्र मे सर्वोच्च देन है। इन्हीं समस्याओं का युक्तिस॒गत 
और नियमित विवेचन पुन उन ग्रन्थों मे किया गया है जिन्हे छह दर्शन कहते है-- 
साख्य, योग्य, न्याय, वैशेषिक, पूर्व-मीमासा और उत्तर-मीमासा । 


तप और संनन्‍्यास--उत्तर वैदिक युग की पूर्ण समाप्ति के पूर्व एक अन्य 
धामिक विचारधारा प्रस्फुटित हुई थी जिनमे जीवन से वैराग्य और तप का आदर्श 
था। इसके अनुसार तप और ब्रह्मचर्य पर खूब जोर दिया गया और सन्यास-जीवन 
अति गौरवपूर्ण माना जाने लगा। तपस्वी वह व्यक्ति होता था जो प्रलोभनकारी 
सासारिक जीवन का परित्याग कर वन की निर्जनता में जीवन की आध्यात्मिक सम- 
स्थाओ पर अनन्य निष्ठा और एकाग्रता के साथ गहन मनन के हेतु निवास करता 
था । जाति-प्रथा की उपेक्षा करते हुए वह आत्मा के पुनरजेन्म और कम में विश्वास 
करता था | वह अपने शरीर को अनेक यातनाएँ देता था । उसके जीबन का हृष्टि- 
कोण तपस्या था जिसकी विशिष्टता शारीरिक यातना और आत्म-पीडन था। ऐसा 
विश्वास किया जाता था कि यह आत्मा की शुद्धि करने, अलौकिक विलक्षण शक्ति 
प्राप्त करने और परमात्मा मे विलीन होने का एक साधन था। इस तप-मार्ग का 
प्रतिपादन खूब किया जाने लगा और बाद के महाकाव्पकाल मे तो प्रचुरता के साथ 
इनका अभ्यास किया गया । 


सुत्रों और धर्मशास्त्रों का युग 


उत्तर वैदिक युग के बाद आरयों का सामाजिक तथा धार्मिक जीवन जटिल 
होता गया । वर्ण-ब्यवस्था के नियम-उपनियम भी कठोर होते गये और धामिक कर्म- 
काण्ड मे वृद्धि हुई | धर्म सम्त्रन्धी परम्परा और तत्सम्बन्धी क्रिग्रा-विधियों की सघ- 
नता बढती जा रही थी और कर्मकाण्ड के पेच दिन-प्रतिदिन सघन होते जा रहे थे । 
इसलिए इस बात की आवश्यकता प्रतीत हुई कि जीवन के विभिन्न पहलुओ से सम्बन्ध 
रखने वाले नियमो को क्रमानुमार सगठित कर दिया जाय और धाभिक परम्परा के 
विचार तथा उनकी पद्धतियाँ लिख डाली जाये, जिससे मौलिक आदान-प्रदान मे उनमे 
किसी प्रकार का परिवतंत न हो जाय एवं भावी परीढियाँ भी लिश्वित ग्रन्थों से लाभ 
उठा सके । इसी आवश्यकता की .पूर्ति के लिए सूत्र साहित्य की रचता हुई। सूत्र वे 
ग्रन्थ है जिनमे विधि-विधान एकत्र कर परस्पर जोड दिये गये | सूत्रों को विशेषता 
यह थी कि कम से कम सूत्रो'मे अधिक से अधिक भाव व्यक्त करना | इससे उन्हे 
कृण्ठस्थ करने में सरलता होती थी । वास्तव में विभिन्न विधानो के स्मरण करने के 
लिए इन ग्रन्थों के वाक्य “सूच्र” (सूत्र ""डोरे) हो गये । प्रारम्भ में तो यह नवीन 
गद्यशैली सुविधाजनक प्रमाणित हुई, किन्तु आग्रे चलकर उसकी सृक्ष्मता के कारण 
सूत्र-पन्थो का समझना कठिन हो गया और तब उन पर अनेक टीकाएँ रचने की 
आवश्यकता हुई । उनमें, पतजलि का 'महाभाष्य' प्रमुख है। पाणिनि की अष्टाध्ययी' 
भी सूत्र-पद्धति के ग्रन्थों मे बेजोड है। इसमें वैज्ञानिक ढंग से व्याकरण के सूक्ष्म से 
सूक्ष्म नियमों को सूत्रवद्ध कर दिया गया है। विद्वानो का मत है कि सूत्रों का काल 
3075 ईसा से छठी अथवा सातवी सदी पूर्व और प्राय. दूसरी सदी ईसवी पूर्व 
बीच है। 


$ 
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सुत्र-ग्रन्थ--उत्तर वैदिक काल में वैदिक ऋचाओं और मन्त्र के व्यवस्थित 
अध्ययन और धर्म की व्यावहारिक आवश्यकताओं से कालान्तर में वेदांगो' का जन्म 
हुआ है । वेदाग छह है--व्याकरण, शिक्षा (उच्चारण), कल्प (किर्मकाण्ट), निरुक्त 
(शब्द-विन्ञान), छत्तस और ज्योतिय | इन बेदागों का उद्देश्य वैदिक स्थलों की 
व्याख्या, रक्षा और प्रयोग! करता था । ऊपर जिस कल्प का वर्णन है उसमे धर्म 
सस्वन्धी सूत्र है । यह तीन वर्गों में विभाजित है--() श्रौत सूत्र, (2) गृद्य सूत्र, 
(3) धर्म सूत्र । 

श्रीत यूत्रों का कोई ऐतिहालन्निक महत्त्व नहीं है । उनका राम्बन्ध हथि और 
सोम के वैदिक यज्ञ की विधियों और अन्ध ख्ाभिक अनुप्ठानों से है। गद्य सूत्रों का 
सम्बन्ध गारईरथ्य अनुष्ठानों से है । इसमे व्यक्तिगत तथा पारिवारिक जीवन से सम्बन्ध 
रखने वाले कर्मकाण्डो और अनुप्ठानों का वर्णन हे । इन सूत्रों ने व्यक्ति को जीवन 
गर्भाधान से अन्त्येष्टि तक अनेक कालों में विभक्त कर दिया है। प्रत्येक काल से 
सम्बन्धित सविस्तृत क्रिया-विधियाँ हैं जिनके अपने-अपने विधान हैं। इन क्रिया- 
विधियों में सबसे महत्त्वपूर्ण वर्ण-संस्कार है। जन्म, यजोपवीत, विवाह, मृत्यु आदि 
प्रमुख सोलह सस्कारो का सुक्ष्म विधान दिया गया है और इन संस्कारों के विस्तृत 
नियमो को सूत्रवद्ध किया गया है। धर्म सूत्रों का सम्बन्ध सामाजिक व्यवहार के नियमों 
से है। दैनिक, सामाजिक जीवन के नियमों-उपनियमो, प्रणालियो आदि का इनमे 


विस्तृत विवेचन हैं| हिन्दू सामाजिक कानून-व्यवस्था का श्रीगणेश इन्ही सूत्रों से 
होता है । इसमे गौतम वौधायन, आपस्तम्त्र और वशिष्ट के सूत्र सबसे, अधिक 
उल्लेखनीय हैं । 

धर्मशास्त्र-धर्मशास्त्र हिन्दुओं के कानून ग्रन्थ है। इनमें मनु द्वारा रचित 
मानव-धर्मेशास्त्र अधिक प्रसिद्ध है। मनु को हिन्दुओं का सर्वश्रेष्ठ विधायक ([.8श- * 
£एथ) माना जाता. है । मानव-धर्मशास्त्र को मनुस्मृति भी कहते है । 

सांस्कृतिक दृष्टि से सुन्न-युग का महत्त्व 

संस्कृति के विकास में इन सूत्रों का महत्त्व है | इन्होंने समाज को व्यवस्थित 
व सुसंगठित किया । गद्य सूत्र ने मनुप्य के जन्म से मृत्युपयंन्‍्त कर्तव्यों का सविस्तृत 
संविधान वतलाकर, प्रत्येक अवसर के हेतु सस्कारों को निश्चित कर गृहस्थ के लोकिक 
जीवन को निर्धारित किया तथा परिवार सम्बन्धी अनुशासन-व्यवस्था निर्दिष्ट की। 
इन्ही घरेलू क्रिया-विधियो, सस्कारो और इनकी अनुशासन-व्यवस्था ने समाज को 
एक “जाति में ढाल दिया जो कालान्तर मे हिन्दू जाति के नाम से प्रख्यात हुई । गृह्य 
सूत्र के समान ही धर्म सूत्र भी महत्त्वपूर्ण है जिनमें सामाजिक प्रशाओ तथा रूढियों 
का विवरण है । इनमें साधारण दीवानी और फौजदारी दण्ड-विधान के सामाजिक 
व्यवहार और सम्बन्ध के नियमों एवं सम्पत्ति के सिद्धान्तों का निरूपण किया गया 
है । ये अब निस्‍्मन्देह इस ओर संकेत कर सकते है कि उस युग में समाज मे जाग्रति 
के आधार पर सगठित एवं व्यवस्थित करने की प्रवृत्ति थी । 

सुत्रों में सांस्कृतिक जीवन की झलक 

इन सूत्रों में तत्कालीन सामाजिक और व्यक्तिगत जीवन की झलक मिलती 
हैं। उस काल में सामाजिक व्यवस्था अधोलिखित प्रकार की थी * 

सामाजिक दशा--उस युग में वर्णाश्रम-धर्मं समाज में पूर्णरूपेण प्रतिष्ठित हो 
चला,था | प्रत्येक-वर्ण के कर्तव्यों और अधिकारियों को निर्धारित कर दिया गया था 
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और प्रत्येक मनुष्य से ऐसी आशा की जाती थी कि वह उन नियमो का पालन करेगा। 
द्विजों (ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य) का जीवन चार आश्रमों मे विभाजित कर दिया 
गया था--ब्रह्म च्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ तथा सन्‍्यास । वर्णो की विशुद्धता पर अधिक 
बल दिया गया था । द्विजो को शुद्रो के हाथ से भोजन ग्रहण करना एवं उनसे विवाह- 
' सम्बन्ध करना निपिद्ध था। उच्छिष्ट अथवा अपवित्र भोजन और अछुत-बर्ग का स्पर्श 
वर्जित हो गया था । इन विपयो मे सूत्रों के विधान कडे और स्पप्ट हो गये थे । सूचो 
मे नारियो को निम्न स्थान दिया गया था। साधारण धर्म सूत्र का दृष्टिकोण 


सकुचित था । इन सूत्रो ने समुद्र-यात्रा करना एवं विदेशियों का भाषा सीखना निपिद्ध 
कर दिया था । 


राजनीतिक दशा--धर्म सूत्रो मे नरेशो के विविध कृतंव्यो का निरूपण किया 
गया है। प्रजा की पूर्णतया रक्षा करना, देश को वाह्य आक्रमणों से सुरक्षित रखना, 
आतत्तायियो का दमन करना, अभियुक्तो। को दण्ड देना, ब्राह्मणों, श्रोत्रियों; स्तातकों, 
विद्यार्थियो, दुबंलो एवं अपगो की सहायता करना, युद्ध के समय सैन्य-सचालन कर 
वीरता से लडना, शान्ति के समय स्याय करना आदि राजाओं के विशिष्ट कर्तव्य 
माने गये थे । उनका निवास 'पुर' (राजधानी) के एक विशाल भवन में था। 
राजप्रासाद (वेशम) के अतिरिक्त ऐसे भी भवन थे जहाँ अतिथियों का सत्कार एवं 
रनाजसभा के अधिवेशन होते थे । राजाओं के अधिकार सीमित थे । वे अपनी इच्छा- 
कूल स्वय राजनियम नही बना सकते थे । नगरो एव ग्रामों मे चोरो तथा लुटेरो से 
जनता की रक्षा के हेतु स्वामिभक्त और ईमानदार कर्मचारी नियुक्त किये जाते थे । 
चोर को न पकड सकने पर अथवा चोरी या लूट की सम्पत्ति प्राप्त न कर सकने पर 
इन कर्मचारियो को अपने व्यय से क्षतिपूर्ति करनी पडत्ती थी । 


शासन-प्रवन्ध और राष्ट्र-संरक्षण के लिए प्रजा को विविध कर देने पडते 
-थे। भूमि, विक्रय की वस्तुओ, मवेशी, स्वर्ण, कन्द-मुल, फल, औषधियाँ, मधु, मास, 
घास और ईंधन पर कर लगे हुए थे । कानून का आधार वेद, अनुश्युति और वेदो के 
ज्ञाता के आधार थे । गोतम के धर्म सूत्र के अनुसार न्याय-दान वेदों, धर्मशास्त्रो, 
वेदागो, प्रादेशिक आचार-विचार, वर्णो और कुलों के आचार और क्ृपको, सौदागरों, 
गोपालो, महाजनो एवं शिल्पियों के रीति-रिवाज के अनुसार होता था | इससे प्रकट 
होता हैं कि विभिन्न वर्गों और श्रेणियों के रीति-रिवाज और प्रथाएँ राज्य द्वारा मार्य 
थी । इस युग के ब्राह्मणों को सामाजिक, धार्मिक, राजनीतिक आदि क्षेत्रों मे इतने 
अधिक विशिष्ट अधिकार प्राप्त हो गये थे कि बे मृत्यु-दण्ड से मुक्त थे। समान 
अपराध के लिए जहाँ शूद्र शुल्क से दण्डित होता था वहाँ अधिकतर ब्राह्मण सर्वथा 
छूट जाता था। 
महाकाव्य 
महाकाव्य, उनके लेखक और उनका 'रचनाकाल--रामायण' और “महा- 
. भारत दो बडे महाकाव्य है। उनकी कहानियाँ इतनी अधिक प्रचलित व प्रख्यात है 
कि उनका यहाँ वर्णन करना आवश्यक नही है| रामायण के रचयिता वाल्मीकि 
और महाभारत के ऋषि व्यास माने जाते है । परन्तु महाकाव्य आज जिस रूप मे. 
हमारे सम्मुख है वह किसी एक युग की अथवा एक ही लेखक की कृति नहीं है। इन 
भहाकाव्यों का वर्तमान रूप इनके मूल ग्रन्थों मे समय-समय पर किये गये अनेक 
सशोधनों और परिवर्तनों का परिणाम है। रामायण का अच्तिम सस्करण जो आज 
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हमारे सम्मुख है ईसवी पूर्व सनु 200 के लगभग की रचना है और महाभारत का 
अन्तिम सरकरण इसी के आस-पास या इसके थोड़े समय बाद का है । रामायण के 
मूल ग्रन्थ का रचनाकाल ई० पु० 200 या 300 माना जाता है और महाभारत का 
इससे भी पूर्व का, सम्भवत: ईसवी पूर्व चतुर्थ सदी । फिर भी ईसबी पूर्व द्वितीय सदी 
में इन ग्रन्थों के अधिकाश भागो की रचना पूर्ण हो चुकी थी। परन्तु दोनों ही 
महाकाव्य अपने रचनाकाल के बहुत ही पूर्व के समय का वर्णन करते है । 
सहाकाव्यों का महत्व--ये दोनों महाकाब्य न तो कवि-कल्पना की कृति हैं, 
न विशुद्ध पीराणिक गाथा, और न हृष्टान्त और रूपक की कथा ही है, परन्तु इनमें 
वास्तविक घटनाएँ, कहानियाँ और गाथाएँ निम्मन्देह घनिष्ठतापूर्वक मिश्रित हो गयी 
है । दोनो महाकाव्यों का उदय उन प्राचीन आरग्रानों, गाथाओ, बीरो की प्रणस्तियों 
तथा वीरता की घटनाओ से सम्बन्ध रखता है जिन्हे पेणेवर गायक या भाटद राजनभा 
में अथवा धामिक समारोहो और यज्ञों के अवसरों पर गाया करते थे । इन बीरता 
की गाथाओं के कुछ अवशिष्ट भाग हमारे दो बडे महाकाव्यों में अभी भी सुरक्षित 
हैं। रामायण और महाभारत प्राचीन वीरो और वीरांगनाओं के पारस्परिक प्रणय 
और विद्रोह, जय और पराजय की गाथाएँ है तथा प्राचीनतम प्रचलित अनुश्नुतियों 
की संहिताएँ है । मोटे रूप में रामायण आर्यों के दक्षिण - भारत में प्रवेश करने के 
इतिहास का विवेचन करता है | महाभारत की कथा यह बताती है कि किस प्रकार 
छोटे-से महत्त्वहीन घरेलू झगड़े से हिन्दू आर्यों की दीर्धघ काल की विवादप्रस्त समस्पाएँ 
प्रज्वलित हो उठी । 
भारतीय इतिहास के विद्यार्थी के लिए दोनों महाकाव्य अधिक महत्त्व के 
है, क्योकि ये महाकाव्यकाल की सामाजिक, सास्क्ृतिक और राजनीतिक दशा व 
ससस्‍थाओ के विपय में बहुमूल्य सामग्री प्रस्तुत करते है । साहित्यिक और दा्णनिक 
दृष्टि से भी ये कम महत्त्व के नही हैं । भारतीय साहित्य की ये सर्वोत्कृप्ट क्ृतियाँ है । 
ऐतिहासिक दृष्टि से रामचद्ध की दक्षिण-यात्रा आर्यो की दक्षिण-विजय का प्रथम 
वृत्तान्त हे । अनुमानत इसके पश्चात्‌ आर्यो की सभ्यता व सस्कृति का विस्तृत प्रभाव 
दक्षिण में फैला । 
इनके ऐतिहासिक और साहित्यिक महत्त्व के अतिरिक्त ये दो महाकाव्य प्रत्येक 
प्रकार की सामग्री के भण्डार है । इनमें वणित धर्म, आचार-विचार, सस्थाएँ, प्रथाएं, 
प्रणालियाँ और आदर्ण सदियों से भारतीयों को प्रेरणा दे रहे है और हमारे सास्क्ृतिक 
जीवन-निर्माण मे प्रमुख भाग लेते रहे हैं। साधारण मनुष्य के लिए ये काव्य ही नहीं, 
« धर्म के मूल स्रोत, सामाजिक आचार के मेरूदण्ड और सस्क्ृति के प्राण रहे है। ये 
गृहस्थ-जीवन के उन उज्ज्वल और उच्च आदर्शों को लोकप्रिय और मनोरजक ढंग 
से प्रस्तुत करते है जिनकी जड सदियों से भारतीय विचाराधारा और अनुश्नुति मे 
हढ हो गयी है | सदियो से ये आदर्ण हमारे वैयक्तिक और राष्ट्रीय. चरित्र का निर्माण 
कर रहे है और ठेग की सास्कृतिक एकता की वृद्धि कर रहे है । इन काज्यों के पात्र 
'हिन्दुओं की पीढियो की नैतिकता के उदाहरण रहे है। आज भी राम अनेक आदसयों 
के पुज माने जाते हे | वे आदर्श पुत्र, आदर्श भाई, आदर पति और अपनी प्राणा- 
धिक प्रियतमा को लोकानुरंजन के लिए परित्याग कर देने वाले आदर्श राजा हैं। 
राम-राज्य आज तक आदर्श राज्य माना जाता है। सीता भारतीय नारीत्व की 
साक्षात प्रतीक है । भारतीय स्त्रियों के लिए ' वह पवित्रता ओर पतिब्रत धर्म में आज 
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भी आदर्श हे | सदियों से ललनाएँ सीता के उदात्त उदाहरणों का अनुंसरण करती 
आ रही है । कौशल्या जैसी माता और लक्ष्मण जैसे भाई आज भी हिन्दू ' समाज मे 
आदर्श और अनुकरणीय माने जाते है । 

महाभारत कैवल कौरव-पाण्डवो के संघर्ष की कथा ही नही अपितु भारतीय 
संस्कृति और हिन्दू धर्म के सर्वाज्भजीग विकास की गाथा भी है। इसमे तत्कालीन 
धामिक, नैतिक, दार्शनिक और ऐतिहासिक आदर्शों का अमूल्य एवं अक्षय सम्रह है 
तथा भारतीय नीति का विशाल दर्पण है | कतिपय विद्वान महाभारत को सर्वप्रधान 
काव्य, समस्त दर्शनो का सार, स्मृति, इतिहास एवं चरित्र-निर्माण की खान तथा * 
पंचम वेद मानते है । मानव-जीवन की ऐसी कोई समस्या या पहलू नही जिस पर 
इस ग्रन्थ मे सविस्तृत विवेचन न हो युधिष्ठिर आज भी सत्य के प्रतीक माने जाते 
है और कृष्ण को विष्ण का अवतार माना जांता है। विस्तार भें कोई भी काव्य 
महाभारत की समता नही कर सकता । यूनानियो "के महाकाव्य इलियड और ओडेसी 
दोनो मिलाकर इसका आठवाँ भाग है। उपाख्यानों द्वारा लोक-धर्मं के , अनेक अगो 
पर प्रकाश डाले जाने से इसे उपदेशात्मक ग्रन्थ कहते हैं और धामिक, दाशंनिक 
विचारो का समावेश होने से इसे हिन्दू धर्म का धमंशास्त्र -कहा गया है। वस्तुत. 
सदियो से भारतीयों ने अपने सुख-दुख में, अपने श्रमपूर्ण दैनिक जीवन में इन दोनों 
महाकाव्यो की ओर प्रेरणा और शान्ति के लिए देखा है। इस रूप मे ये ग्रन्थ 
राष्ट्रीय सम्पत्ति हो गये है और इन्होने पृथकत्व, संघर्ष, कष्ट और दुर्देव के सुदीर्ष 
काल में मूल उद्गम, विकास और परम्परा के विचारो को सर्देव जीवित रखा है । 
“भारत के वाहर जहाँ कही .भी हिन्दू संस्कृति का प्रसार हुआ, रामायण के साथ-साथ 
वहाँ महाभारत का भी प्रचार हुआ । दूसरी सदी ईसवी पूर्व में यूनानी राजदूत इसके 
उपदेशो को उद्धृत करते है। छठी सदी ईत॑वी मे सुद्ग॒र-कम्प्रोडिया के मन्दिरों में 
इसका पाठ होने लगता है, सातवी सदी में मगोलिया के तुझे अपनी भाषा में हिडम्बा 
वध आदि उपाख्यानों का आनन्द लेने लगते है और दसवी सदी में जावा 'की लोक- 
भाषा में सका अनुवाद हो जाता है ।” ये ग्रन्थ वास्तंव मे भारतीय सम्पता व संस्कृति की 
अमर कृतियाँ है। इन ग्रन्थो से उनके प्राचीन काल सामाजिक, राजनीतिक तथा धामिक 
परिस्थितियो पर प्रभ्नुत प्रकाश पड़ता है | इसका सक्षिप्त विवेचन अधोलिखित न 

भगवद्गीता--गीता महाभारत का एक अग है । इसमे भगवान के गुण, 
प्रभाव और धर्म का सरल वर्णन है और निष्काम कर्मयोग, ज्ञानयोग और साख्ययोग 
को विवेचना है । इसमे सम्पूर्ण बेदी, उपनिपदो, पुराणो आदि का सार है । गीता के 
अनुसार ससार से सुक्ति के लिये ज्ञान, तपस्या व वराग्य का मार्ग ही आवश्यक नहीं 
है, परन्तु भक्ति माग भी मोक्ष प्राप्ति का साधन है। मुक्ति शुष्क नैतिक आचरण मे 
नही किन्तु भक्ति मे है और इस भक्ति-मार्ग मे जाति व स्त्री-पुरुष का कोई भेद नही 
है। ब्सके अतिरिक्त सब कुछ भगवान को समझकर आसक्ति एवं फल की इच्छा का 
त्याग करके, सभी भगवान को अपेण करके कार्य करें | यह , निष्काम कम है । इन 
सिद्धान्तो के अलावा गीता ने आत्मा की अमरता का पाठ पढाकर मानव को शरीर 
की आसक्ति से भुक्त किया है । ह 

| ; राजनीतिक दशा 

महाकाव्यकाल मे आये अब अधिक पूर्व की ओर बढ़ गये थे और मगध, अग 

जैसे राज्यों का इनमे वर्णन है। इन राज्यो का उल्लेख ब्राह्मण ग्रन्थों मे नही है । 
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राजनीतिक क्षितिज पहले की अपेक्षा अधिक विस्तृत हो गया था और सावेभौम 
साम्राज्य की धारणा निर्मित हो गयी थी। सम्राट! और 'साम्राज्य' के आदर्श ने 
जिनका हवाला ब्राह्मण ग्रन्थों मे है, महकाव्य के साहित्य में निर्दिष्ट रूप धारण कर 
लिया था। जो नरेश “राजन्य” कहाने वाले छोटे-छोटे शासको को अपने आधिपत्य में 
कर लेते थे, वे सम्राट की उपाधि धारण करते थे । दिग्विजय” राजनीतिक प्रभुता 
का प्रतीक था, किन्तु पराजित देशो को वास्तव में बिजित राज्यों मे नहीं मिलाया 
जाता था| पराजित राजा द्वारा प्रभुता को स्वीकृत कर लेना ही पर्याप्त माना जाता 
था । साधारणतया 'राजसूय अथवा अश्वमेघ यज्ञ करके सम्राट की उपाधि, ग्रहण 
की जाती थी । ये यज्ञ नरेश द्वारा प्राप्त सम्मान, शक्ति और गौरब के प्रतीक थे । 
अधीनस्थ राजा इन समारोहों में सामनन्‍्तो के समान उपस्थित होते थे और धन-जन 
से अपने सम्राटो को युद्धकाल मे सहायता और सहयोग देते थे । इस प्रकार सामन्‍्त- 
वाद जिसने-प्रारम्भिक और मध्यकालीन भारत की राजनीति में महत्त्वपूर्ण भाग 
लिया था, भलीभाँति स्थापित हो चुका था। वश-परम्परानुसार राजा का उत्त रा- 
धिकारी उसका ज्येष्ठ पुत्र होता था। परल्तु ज्येष्ठ पुत्र शारीरिक या मानसिक रूप 
से पंगु होने पर राज्यारोहण से वंचित कर दिया जाता था। उदाहरणाथे, धृत्तराष्ट्र 
के जन्म से अन्धे होने के कारण कनिष्ठ पुत्र पाण्ड राजा हुआ । 


महाकाव्यकाल का राजा सर्वथा निरंकुश और स्वेच्छाचारी नहीं था। उसे 
अपने बच्धुओं, मन्त्रियों, परामर्शदाताओ, पुरोहितो और जनता के मत का सम्मान 
करना पडता था। कुल, जाति और श्रेणी के आचार-विचार के नियमों को भी उसे 
अगीकार करना पडता था | यह माना जांता था कि राजा प्रजा का अनुरजन और' 
रक्षण करता है और उसके कंष्ट-निवारण करता है। दुष्ट, निरकुण, अत्याचारी 
राजा सिहासन से उतार दिया जाता था। पागल कुत्ते की भॉति' उसका वध कर 
दिया जाता था। जब राग-हव पवश राजा वेन ने श्रजा पर अत्याचार किये तब 
ऋषियों ने उसे गद्दी से उत्तार दिया | राजा “अपार ऐश्वयं का केन्द्र था, वह बडी 
शान-शौकत और तड़ंक-भड़क से रहता था एवं नर्तकियाँ त्था शिथिल आचरण की 
नारियाँ उसकी सतत अनुगामिनी होती थी । संगीत, दू त-क्रीडा, आंखेट एवं पशु तथा 
मल्लयुद्ध उसके मनोरंजन के साधन थे । न्‍्यायदान करना उसका एक प्रमुख कर्तव्य 
माना जाता था । राज्य की राजधानी प्राचीरो से सुरक्षित होती थी । इस प्राचीर में 
भव्य प्रवेशद्वार और बु्ज होते थे और इसके चतुर्दिक विस्तृत गहरी जलपूरित खाई 
होती थी । राजधानी मे जीवन कीं आवश्यकताओ और सुख-सामग्री के सभी साधन 
और सुविधाएँ उपलब्ध थे | राजधानी राजप्रासादों, सगीतशालाओ, उद्यानों, मनो- 
रजन के स्थलो तथा अन्य सुन्दर भवनों से सुशो भित रहती थी। उसमे विस्तृत पथ 
और राजमार्ग होते थे । 


राजा राज्य का शासन-संचालन मन्त्रि-परिपद की सहायता व सहयोग से 
करता था। प्रधान-मन्न्री एवं अन्य अमात्य नीति-कुशल, आचारवान, सत्य-प्रिय तथा 
ईमानदार होते थे । शासन की निम्नतम इकाई ग्राम थी जिसका मुखिया “ग्रामणी' 
कहलाता था । राज्य में अन्य अधिकारी भी थे । इनमे से प्रत्येक अपने से ऊपर वाले 
के प्रति उत्तररायी होता था और अन्त में सभी राजाओ के प्रति उत्तरदायी थे । उस 
समय भी राज्य-कर्मचारी रिश्वरखोर और लूटने वाले होते थे । अतएव राजा का , 
कतंव्य माना गया था कि ऐसे व्यक्तियों से प्रजा की रक्षा करे। राज्य की आय के 


का 
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प्रमुख स्रोत भूमि की उपज, वाणिज्य-त्यापार,,खानो, ससुद्रो तथा वनों की उत्पत्ति 
पर लगाये हुए कर थे | अधिकारीगण अपने क्षेत्र का कर वसूल कर ऊपर के राजकोप 
में भेजते थे । कर का उद्देश्य प्रजा की सुख-समृद्धि और सुरक्षा ही माना जाता था। 


उस युग में गणराज्य था प्रजातन्त्र राज्य भी विद्यमान थे। (महाभारत का 
शान्ति-पर्व, अध्याय 07) | इन राज्यो मे जत-सत्ता का विशेष सम्मान था। कभी- 
कभी अमनेक गण मिलकर अपना सघ' संगठित कर लेते थे । ऐसे ही एक अन्धक- 
वृष्णि-सघ का उल्लेख महाभारत के शान्ति-प्व में हुआ है । 


स्वदेश की विदेशी आक्रमणों से रक्षा तथा युद्धो के लिए विशाल सेनाएँ रखी 
जाती थी। राजा की यह सेता आर्य अभिजातकुलीनो और साधारण जनता द्वारा 
निर्मित होती थी । यह सेना स्थायी तथा स्वयसेवक दोनो प्रकार की होती थी । सेना 
के चार अग थे--पदाति, अश्व, हाथी और रथ । इन चार अंगो के अतिरिक्त जल- 
सेना, यातायात और गुप्तचर विभाग भी थे । ढाल, तलवार, गदा, भाला, धनुप- 
वाण आदि प्रकार के अस्त्र-शस्त्र थे । कबच का प्रयोग सब करते थे । चक्र और 
वाणो की भाँति अज्ञात प्रक्रिया से जल उठने वाले चक्र आदि । अस्त्रो का प्रयोग' होता 
था और सेना के लिये अनेक व्यूह बनाये जाते थे। सेनानी या योद्धा रणक्षेत्र मे 
युद्ध करते हुए प्राण दे देने को प्रस्तुत रहता था | क्षत्रिय यशोपार्जन तथा अपने 
स्वमी एवं नेता के लिए युद्ध करते थे । आत्म-समर्पण का रूप दाँतो तले तृण दवा' 
करविजेता के सम्मुख उपस्थित होता था। वतंमान युद्धनियमों की भाँति उस 
सम य भी युद्ध की कुछ उल्लेखनीय व्यवस्थाएँ थी.। निशस्त्र, निष्कवच और युद्ध 
से पीठ दिखाने वाले पर प्रहार नही किया जाता था। प्रहार करने से पूर्व शत्रू को 
सृ चत किया जाता था; विश्वास देकर या घबराहट मे डाल कर प्रहार करना एव 
परस्पर छलना अनुचित माना जाता भरा । 


सामाजिक दशा--महाकाव्यकाल के हिन्दू महान सादगी, न्याय-निष्ठा, 
सच।ई और सत्याशीलता का जीवन व्यतीत करते थे । वे अपने प्रात स्नान, प्रार्थना 
और पूजन में कदाचित ही कभी चूकते थे। उनका आहार ओर वेषभूषा भी सारे थे। 
भोजन में माँस और सुरा का प्रयोग, जिसका उल्लेख वेदिक युग में अनेक बार हुआ 
है, बहुत कम होता जा रहा था, समाज में शाकाहारियो की सख्या नित्यप्रति बढती 
जा रही थी | परन्तु कुछ अन्य सामाजिक दुर्गुण, जैसे द््‌ त-क्लीडा, समाज के उच्च-वर्गो 
में अभी विद्यमान थे । फलो मे आम का सर्वप्रथम उल्लेख महाकाव्यों मे आया है। 
एक हिन्दू की वेश-भूपा मे तीन चस्त्र थे--धड से ऊपरी भाग के लिए वस्त्र का लम्बा 
टुकडा, नीचे भाग के लिए अन्य टुकडा और सिर के हेतु पगडी । पीजामे, कोट 
और कमीज अज्ञात थे । 


वैदिक युग की भाँति इंस काल मे जीवन को हृष्टिकोण आशावचादी था। 
भाग्य की उपेक्षा पौरण पर अधिक महत्त्व दिया जाता था। महाभारत में बार-बार 
पुरुषार्थ की श्रेष्ठता का प्रतिपादन किया गया है और महत्त्वाकाक्षा, सतत, अथक 
परिश्रम एवं भगीरथ प्रयत्न सम्पत्ति के मूल माने गये है। अधिकतर साधारण जनता 
मिट्टी के दुर्ग के चतुर्दिक ग्राम मे रहती थी और पशु-पालन., तथा-क्ृषषि-कर्म करती 
थी | आपत्तिकाल में लोग इन्ही दुर्गो मे आश्रय लेते थे । वणिक तथा अन्य व्यवसायी 
एवं नागरिक नग रो मे रहते थे । द् 
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समाज में जाति-प्रथा पहले की अपेक्षा अधिक निद्िप्ट हो गयी थी। वर्ण- 
व्यवस्था मे अभिजातकुलीन राज्य और ब्राह्मण विशिष्ट माने जाते थे | उन्‍्हीने समाज 
की समरत सुविधाएँ रबायत्त कर ली थी। ब्राह्मणों की प्रभुता जिनको उपनिषदों के 
युग मे चुनोती दी गयी थी, पुन' प्रतिप्दित हो गयी थी । साधारणतया राजा का 
गन्त्री ब्राह्मण होता था जो उसे परामर्श देता और उसका पथ्र प्रदर्णित करता था । 
वाभी-कभी ब्राह्मण मन्त्री उसका आध्यात्मिक गुरु भी होता था | राजा से लेकर क्रपक 
दक प्रत्येक व्यक्ति ब्राह्मण को प्रसन्न करने और उसे कप्ट देने में दरता था, क्योकि 
ऐसा माना जाता था कि ब्राह्मण-क्रोधारित कप्ट देने वालो वो जलाकर भग्मीभृत कर 
देने की सामथ्यं रखती थी । अचाय॑े शुद्रो की दशा दासो की सी थी। इनके रुवय॑ के 
कोई अधिकार नही थे । इनका कतंव्य केवल हिजो की सेवा-सुश्रूपा करना था। 


वैदिक युग की अपेक्षा इस युग में नारियो का रतर समाय में गिरता जा रहा 
था। नारीविरोधी-वर्ग पुत्रियो के जन्म को घुरा मानता था और उन्हें समस्त दुर्गणों 
का मूल समझता था, किन्तु अन्य विचारक ऐसा विश्वास करते थर कि रित्रयो की 
प्रतिप्ठा से देवता प्रसन्न रहते हैँ । ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य निम्न जातियो की स्त्रियों 
से विवाह कर सकते थे, पर शाद्रों को अपनी जाति में ही विवाह करने का आदेश था | 
सत्ती-प्रथा जिनका उल्लेख वैदिक साहित्य में नही है, महाकाव्पकाल में प्रचलित हो 
चली थी । बालविवाह-प्रथा से लोग अवगत नही थे और बहुबिवाह प्रथा धनिकों 
पर राजसी-वर्ग मे खब प्रचलित थी । प्राय' यौवनावस्था प्राप्त होने पर कन्‍्याओं का 
विवाह होता था । उन्हे अपना पति चुनने की स्वतन्त्रता थी और स्वयवर-प्रथा का 
प्रचार था । उच्च-वर्ग की कन्याओं को शिक्षा दी जाती थी और उन्हें नृत्य तथा नंगीत 
का नियमित अभ्यास कराया जाता था। यत्र-तत्र पर्दे का उल्लेख प्राप्त होता है | पर 
संम्भवतः यह प्रथा राज-सभाओ और राजप्रासादो तक ही सीमित पी। किन्तु फिर 
भी स्त्रियों मे मध्य-युग जैसी परतन्त्रता एवं घोर पर्दा-प्रथा नही थी । गृहस्थ जीवन में 
पत्नी का स्थान पति के वरावर समझा जाता था। उन्हें पुरुष की अर्द्धांगिनी एव 
समस्त सुखी का स्रोत माना जात्ता था। अपने विवाहित जीवन में वे पतित्रता के 
उच्च आदर्श का पालन करती थी । 


महाकाव्यकाल मे हम परिपदो और शिक्षा के ऐसे केन्द्रों के विपय में सुनते 
है जहाँ आचार्य विद्या-दान के लिए शिप्य रखते थे । 'विद्या के हेतु शैशवकाल में ही 
बालक को शिक्षक के पास रख देते थे । उसके पास बालक कठोर सयम व अनुशासन 
में अनेक वर्षो तक रहता था । राज-कुल के राजकुमारों तथा अन्य क्षत्रिय विद्यार्थियों 
को अन्य कलाओ के साथ शासन-विद्या की शिक्षा भी दी जाती थी और वे धनुविद्या 
तलवार तथा भाले के प्रयोग में निपुण होते थे । वेदों का अध्ययन सबसे अधिक 
महत्त्वशाली कतेव्य माना जाता था और ज्योतिष, भूमिति, गणित, काव्य आदि विपयो 
का अध्ययन केवल आनुपगिक शिक्षा सानी जाती थी । 


आर्थिक दशा--अधिकतर जनता पशुपालन और कृपि-कर्म करती थी । शिचाई , 
का प्रवन्ध राज्य की ओर से होता था और उद्यान-कला का विकास होने लगा था । 
पशु अभी भी सम्पत्ति के प्रधान अग माने जाते थे । विविध प्रकार के शिल्प-व्यवसाय 
प्रचलित थे, जिनमें वस्त्र-व्यवसाय अधिक उन्नति पर था। रेण्मी वस्त्रों का भी प्रचार 
था । स्वर्ण, चाँदी, लोहा, सीसा और रांगे से विविध पदार्थ तैयार किये जाते थे । 
समुद्र से मोती एवं दक्षिण की खदानों से अनेक मणियों निकाली जाती थी । विभिन्न 
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शिल्पो को राज्य की ओर से प्रोत्साहन देने के लिए सहायता का प्रवन्ध था। व्यापार 
“प्रमुख रूप से वैश्यों के हाथ में था। सौदागर दूर से वस्तुओं को लाते एवं उन पर 
चुगी देते थे । व्यापारिक माल की ढुलाई पशुओ तथा बेलगाड़ियों से होती' थी १ 
यत्र-तत्र खोटे कॉटो का भी हवाला मिलता है जिनके अनुशासन के लिए वाजार के 
ऊपर सम्भवत' तीत्र हष्टि रखनी पडती होगी । वणिको और शिल्पियों की 'श्रेणियो' या 
सधो का प्रभूत प्रभाव था । इन श्रेणियों के प्रधानो का-जिन्‍्हे महाजन कहते थे, विशेष 
'सम्मान होता था । 
धासिक दशा--वैदिक युग से महाकाव्यकाल के धर्म में गहन भेद उत्पन्न हो 
गया था । प्राकृतिक शक्तियों का प्राचीन पूजन अब वहुत पीछे छूट गया था । प्राकृतिक 
शक्तियों के सूचक वेदिक देवताओं का अब लोप हो चुका था और उनका स्थान ब्रह्मा, 
विष्णु, शिव, गणेण, पार्वती आदि देवी-देवताओं ने लिया था। जिस प्रकार बैदिक 
युग मे समस्त देवता एक ईश्वर की विभिन्न शक्तियों के सूचक थे, उसी प्रकार इस युग 
में ईश्वर के तीन मुख्य उत्पादक, धारक और सहारक-शक्तियो के प्रतीक ब्रह्मा, विष्ण 
और महेश हो गये थे । इस त्रिमूर्ति का उत्कर्ष इस युग की विशेयता है । विष्णु का 
महत्व अधिक वढ़ रहा था और धीरे-धीरे यह विश्वास वन गया था कि धर्म की 
प्रतिष्ठा के लिए विष्णु वार-वार अवतार लेते है। रामायण के समय तक यज्ञी का 
महत्त्व खूब रहा । यद्यपि महाभारत के समय ये. स्वंथा विलुप्त नहीं हुए थे तो भी 
ऋर रक्तिम यज्ञों के स्थान पर आत्म-सयम और चरित्र-शुद्धि पर अधिक वल दिया 
जाने लगा था | ऐसी धारणा होने लगी थी कि सच्चा यज्ञ तो सत्य, अहिंसा, सयम, 
वैराग्य, आचार-शुद्धि एवं तृष्णा तया क्रोव का परित्याग है। तपस्या, कर्म और 
आत्मा के आवागमन के सिद्धान्त भी पूर्णत. मान्य हो चले थे । 
महाभारत के एक भाग भगवद्‌गीता मे इस युग के धर्म का सर्वोत्कृप्ट रूप 
प्रदर्शित होता है । उसमे कम, ज्ञान और तप तीनो ही साधनों द्वारा मोक्ष की प्राप्ति 
बतायी गयी है। गीता में श्रीकृष्ण /ने कहा है कि मनुष्य को “अपने कतंव्य का पूर्ण 
पालन करने पर मुक्ति और ब्रह्म-ज्ञान की प्राप्ति होती है । गीता का प्रधानत्न उपदेश 
'है कि फल की आशा छोड़ निष्काम वुद्धि से अपना कतंव्य-पालन करना चाहिए । 
'इसके अतिरिक्त गीता ने सावंभौम धर्म का प्रतिपादन किया । उसने मोक्ष का द्वार 
समस्त समाज के लिए खोल दिया । गीता ने पहली बार स्त्री और पुरुष, ऊँच और 
, नीच, द्विज और शूद्र, आर्य और अनाय॑, सभी को मोक्ष का अधिकारी समझा । कृष्ण 
के उपासक तो मोक्ष के अधिकारी है ही, परन्तु वे सभी- जो किसी भी अन्य देवता 
का श्रद्धापूर्वक स्मरण कर उसकी उपासना करते है, भगवान की ही भक्ति करते है । 
इस ,प्रकार गीता मे प्रतिपादित धर्म किसी विशिष्ट देवता की उपासना या भक्ति नही 
अपितु वह सावंभौम धर्म था जो जाति, देश, सम्प्रदाय आदि के बन्धनों से बहुत ऊपर 
'उठा हुआ था ।_ ' 
रामायण और महाभारत की सामग्री से ऐसा प्रतीत होता है कि उस युग में 
« आधुनिक सामाजिक और धामिक विश्वासो की और सस्थाओ की नीब पूर्णतया रखी 
गयी थी । जाति-प्रया भी इनमे से एक थी । भारतीय सस्कृति के विकास में इसका 
बडा हाथ रहा है । अतएवं इसका यहाँ विवेचन करना अप्रासगरिक न होगा 
ह जाति-प्रथा 
हिन्दुओं की जाति-अथा का वर्तमान रूप उत्तर. वैदिक काल और महाकाव्यो 
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के यग में विकसित हआ है । अतएव यह 2000 वर्ष से भी अधिक प्राचीनतम है । 
कालान्तर में यह प्रथा अधिक जटिल हो गयी और इसने हिन्द समाज को तीन हजार 
से अभ्िक जातियों और उपजावतियों में विभक्त कर दिया | प्रसिद्ध इनिदहासन्न स्मिथ के 
मतानसार जाति उन परिवारो'का एक समृह है जो धामिक क्रिया-विधि की विशुद्धता 
को विशपकर खान-पान और बंवाहिक सम्बन्ध की पवित्रता के विशिष्ट नियमों को 
पालने से परस्पर संगठित हैं। परन्तु आजु यह परिभाषा अनुपयुक्त हैं ; क्योकि अब 
खान-पान सम्बन्धी कठोर और अपरिवर्ततजील नियम नहीं रहे । आज तो जाति-प्रथा 
हुत ढीली और नाम-मात्र को है । 

जाति-प्रधा की उत्पत्ति--किस कप में और कब इस जाति-प्रथा का प्रारम्भ 
हैआ, निश्चित रूप से ठीक-ठीक कहना दृष्कर हैं। निस्सन्‍्देह भारतीय आर्थों की 
सभ्यता के प्रारम्भ भे भी कोई सामाजिक या पेशेवर समदाय नहीं थे पहले तो ये 
मजातीय* भावना वाले एक ही जन-समुठाय में रहते थे । ऋग्वेदकाल में समाज में 


आइिवासी । आर्यों में विजेता के गयव॑ की भावना विद्यमान रही और इससे वे पराजित 
दस्यओं की अपनी जाति में मिलाने के विरोधी रहे । रक्त और वर्ण की विजद्धता 
बनाये रखने के लिए वे चिन्तित रहे थे। आर्यो के समाज का ब्राह्मण, क्षत्रिय और 
बैंट्य में विभाजन सब्यों के वाद हआ और इस प्रणाली की रूपरेग्वा धीरे-धीरे विक- 
सित होती रहा ग 


उत्तर वैदिक युग मे जब कवीलो के प्रमुख बड़े प्रादेशिक शासक हो गये. तब 
वे महान और शानदार राजसभाओ तथा राजप्रासादों में निवास करने लगे और 
धार्मिक अनुप्ठानों को भव्य भौर सुविस्तृत' रूप मे करने के अनुरागी हो यये थें । 
इसलिए धार्मिक कर्मकाण्ड में सूक्ष्म विद्वानों और प्रकारों का हृढतापुर्वक अनुकरण 
करना पड़ता था । इसके साथ ही साधारण मनुप्य अपने दैनिक क्ृत्यों मे इतना सलग्न 
होने लगा था कि वह अपनी धामिक क्रिया-विधियों को करने मे असमर्थ हो गया और 
प्रवित्र ऋचाओ और उनके वास्तविक उचित महत्व को समझना उसके लिए द्ुप्कर 
हो गया । अतखब थे सव धामिक क्रृत्य विशेषज्ञों के एक वर्ग के करने के लिए पर्याप्त 
थे और इसलिए अ्टग्वेदकाल के पु रेहित-वर्ग के उत्तराधिकारियों में एक ही सिद्धहस्त 
विशेषज्ञों करे समुदाय का प्रादुर्भाव हुआ | इन्होंने लोगो और राजाओं के लिए इन 
विस्तृत धामिक क्रिया-विधियों व यज्ञों को करना स्वीकार कर लिया और अपने 
स्वामियों की विजय की प्रणसा के हेतु इन्होने गीतों की रचना की । इनके हाथों में 
समाज के धामिक और आदध्यात्मिक कार्य होने से इन्होंत यज्ञ और पुजन॒ की बविणद 
ओर विरतृत क्रिया-विधियो का पूर्ण ज्ञान प्राप्त करने के लिए अपना समस्त जीवन 
अपंण कर दिया | इस प्रकार इन्होने धामिक क्ृत्यों को उनके नुक्ष्मातिसुक्ष्म विधान- 
सहित पूर्ण करने के लिए विशिष्ट जान प्राप्त कर लिया | अतएवं यह स्वाभाविक ही 
था कि इन लोगो ने आर्यो के समाज के अन्य लोगों की अपेक्षा, जों अपने सासारिक 
कार्यो मे अधिक संलग्न थे, पृुथकत्व का उच्च प्रतिप्ठित पद प्राप्त कर लिया था | 
ब्राह्मण जाति के बाद में होने वाले उत्कर्प और सर्वोपन्ति का यही कारण है | 
इस प्रकार समाज के एक्र बर्ग के प्रति विभेद हो जाने पर अन्य कार्यो के 
- क्षेत्रों भ भी ऐसे विभाजन णीच्र दी प्रकट हो गये और इन्होंने अपने कार्य-स्तर 
आर महत्व के अनुसार समाज में अपना स्थान निद्धिप्ट कर दिया। ऋग्वेदकाल के 
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प्रारम्भिक वर्षों में जातीय युद्धों के समय प्रत्येक स्वस्थ शरीर का व्यक्ति रणक्षेत्र मे अपनी 
जाति के प्रमुख के साथ जाता था और शान्ति के समय कृपि-कर्म करता था। परन्तु 
आरयों के अनवरत युद्धो और राज्य-सीमाओ के विस्तार के परिणामस्वरूप आये शासकों 
को ऐसे प्रशिक्षित और रण-कुशल सैनिकों को . सदैव सेवा मे रखने के लिए बाध्य 
होना पडा जिनकी सेवाएँ. किसी भी क्षण अवसर आने पर प्राप्त हो सके । ऐसे 
व्यक्तियों के समुदायों पर द्वी रक्षा-क्ार्य और युद्ध का भार पड़ा । इससे युद्धकाल मे 
अशिक्षित कृपको की सेवा का उपयोग करने को प्रथा धीरे-धीरे विलुप्त हो गयी । 
इस प्रकार कालान्‍्तर मे सेनानियो और योद्धाओं के इस वर्ग ने अपने सामाजिक और 
राजनीतिक परम्पराओ सहित अपना एक पृथक्‌ वर्ग निभित कर लिया और जो कृषि 
में सग्लन थे, वैश्य कहलाये और समाज मे इन्हे क्षत्रियो की अपेक्षा निम्न स्तर प्राप्त 
हुआ । मनुष्य का चतुर्थ वर्ग जिसमे अधिकाणश जनता थी, शूद्र कहलाया, जिसका 
कर्तव्य तीन अन्य वर्गों की सेवा करना था । शुद्रों का समुदाय जो समाज में सबसे 
(निम्न स्तर पर था, आदिवासियो के सम्मिश्रण से अधिक बढ गया । 

जाति-प्रथा की यह ऐतिहासिक उत्पत्ति है" जैसा ऊर्पर वणित है यह आव- 
श्यकतानुसार श्रम-निभाजन के आधार पर निर्मित थी। अतएवं इसके मूल रूप से 
यह जाति-प्रथा की. अपेक्षा वर्ग-प्रथा थी | विभेद और विभाजन का मूल व्यवसाय व 
उद्योग थे। इस प्रकार के वैज्ञानिक तथा विवेकशील आधार होने से मनुष्य के लिए 
जाति परिवर्तत करना दुप्कर कार्य नही था। यह वात कि कार्यो के देंवगणों मे 
द्रविडों के देवता मिला दिये और द्रविड पुरोहितो को ब्राह्मण स्वीकार कर लिया 
गया, इस कथन की पुष्टि है कि प्रारम्भ गे जाति-प्रथा में ककोरता और अपरिवतंन- 
शीलता न थी । किसी व्यक्ति का वर्ग या उसकी श्रेणी उसके धन्धे या आचार-विचार 
से निर्दिष्ट होती थी, न कि उसके जन्म से, जैसा आज है। महाभारत के प्रसिद्ध 
कौरव-पाण्डव के विख्यात शिक्षक द्रोणाचार्य जन्म से ब्राह्मग थे, महान ऋषि वशिप्ठ 
एफ वेश्यय से उत्पन्न हुए थे और व्यास मछआ महिला से, एवं धृतराप्ट्र के मित्र और 
पथ-प्रदर्शक दार्शनिक विदुर दासी-पुत्र थे | उत्तर वैदिक युग और महाकाव्यकाल में 
अन्य आवश्यक नियमों के सम्बन्ध में ऐसा कोई विशिष्ट सबल प्रमाण नही है जिससे 
यह सिद्ध हो कि विभिन्‍न वर्गो में खान-पान और वैवाहिक सम्बन्ध हृढतापूर्वक निपिद्ध 
थे, परन्तु तीन उच्च वर्गों और शुद्रों के निम्न-्वर्ग मे परस्पर स्वतन्त्र सामाजिक 
व्यवहार अनुचित समझा जाता था । | 

जाति-प्रथा का विकास--रक्त और वश की भावना, कोर्य की दार्शनिकता, राज- ' 
नीतिक प्रभुता का आधारभुत विचार और श्रम-विभाजन की प्रवृत्ति, सभी ने जाति- 
प्रथा के निर्माण में अपना-अपना योग दिया है, फिर भी चार वर्णो से मूलत आरम्भ 
होने वाली जाति-प्रथा अधिक जटिल हो गयी है । कालान्तर मे ये चार श्र णियाँ छोटी- 
छोटी जातियो और उपजातियो मे विभाजित होती ही गयी । आज ये जातियाँ धन्धों, 
धामिक विश्वासो या दार्गनिक सिद्धान्तों पर अवलम्बित नही है, परन्तु केवल जन्म से 
ही मनुष्य -की जाति या उपजाति निर्दिप्ट हो जाती है । जातियो की सख्या की वृद्धि 
के साथ-साथ इस प्रथा की कठोरता और अपरिवर्तनशीलता भी विकसित हो गयी । 
निम्तलिखित वातो ने जाति-प्रथा की अपरिवतंनशीलता की वृद्धि मे योग दिया । 

पुरोहित-वर्ग की स्वार्थलोलुपता से वर्गों के विभाजन कुलागत हो गये । इस 
पुरोहित-वर्ग ने अपनी उत्पत्ति के विषय में मनगढन्त, काल्पनिक और अलौकिक 
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प्राचीन युगों में इसने व्यापार और उद्योग में प्रतिस्पर्द्धा के दुर्गणो को बहुत 
कम कर दिया, व्यावसायिक अनुमान और प्रतिप्ठा को बनाये रसा और श्रमिक-स्रों 
का कार्य किया । इसके अतिरिक्त जब राज्य प्रारम्भिक निर्माण की घूमिल अवस्था में 
था, तब यह राजनीतिक संगठन की इकाई थी; इसने हिन्दू समाज को प्रजातस्तात्मक 
व्यावहारिक कार्य-प्रणाली प्रदान की | 

ऊपर वर्णित लाभ के अतिरिक्त जाति-प्रथा ने बन्धुत्व की भावना को प्रस्णा 
दी और एक जाति के सदस्यों मे अधिक एकता, हृदता और समठन उत्वन्न किया। 
संकट और वेकारी के समय एक ही जाति के सदस्य सर्देव अपनी जाति के अन्य बन्घुओं 
की सहायता और सहयोग पर निर्भर रहते थे । शस प्रकार स्वार्थ-त्याग, प्रेम और 
लोकसेवा के नागरिक गुणों को प्रोत्साहित करने में यह प्रथा अधिक उपयोगी सिद्ध 
हुई । साथ ही जाति की पंचायतों भर उनके नियमों ने व्यक्ति को संगठित संसशा के 
अधीनस्थ कर दिया, दुर्गुगो का निरोध किया, जीवन को संयमित किया और दरिद्रता 
का निवारण किया । अतएवं जाति-प्रथा लाभप्रद सामाजिक संस्था प्रमाणित ह< है । 


जाति-प्रथा के दोप--यदि जाति की सरथा हिन्दू धर्म और समाज के लिए 
अधिक लाभकारी हुई है तो साथ ही यह मानना पड़ेगा कि एस प्रथा से अनेक दोप 
प्रकट हुए है । उसने हिन्दू समाज को सैकट़ों वंश-परम्परागत जाति और उपजातियों 
में विभाजित कर दिया और इस प्रकार अपने वर्ग-अभिमान और प्रथकत्व की भावना 
प्रज्वल्लित की, हप्टिकोण गकीर्ण किया और समाज के अनेक विभागों के सध्य परन्पर 
गहरी खाइयाँ खोद दी | इस रूप से इसने राष्ट्रीय और सामूहिक चेतना का मार्ग 
अवरुद्ध कर दिया । उस प्रकार यह प्रथा एकता के तत्व की अपेक्षा विभिन्नीकरण 
ओर विश्लेषण का तंत्त्व प्रमाणित हुई । । 


आथिक और बौद्धिक प्रंगति को उस प्रथा ने रोक दिया और सामाजिक 
सुधार के पथ में यह रोठे अटकाती रही, क्योकि यह आर्थिक और बौद्धिक प्रगति के 
सुअवसर जनमसाधारण के एंक विशिष्ट वर्ग तक ही सीमित 'रखती रही । उदाहरण के 
लिए, एक मेहतर या चमार को शिक्षण में प्रगति करने अथवा कोई वैज्ञानिक व्यवसाय 
अपनाने की कोई अनुमति नही है, चाहे इसके लिए उसकी अभिरुचि हों क्षौर उसमे 
शारीरिक और वीद्धिक सामर्थ्य भी हो । सुयोग्य और अनुभवी व्यक्ति जाति-प्रथा की 
कठोरता के कारण अपने लिए उचित स्थान प्राप्त नही कर सकते । इस प्रथा की यह 
अपरिवर्ततशीलता ईश्वर-प्रदत्त भतिभा का दमन करती है, व्यक्तिगत स्वतन्वता को 
कुचलती है भौर मनुण्य की प्रेरणा-शक्ति पर मृत्यु का बोझ है। मानव-णक्ति और 
प्रतिभा के अधिकाण भाग का समाज द्वारा सदुयोग नहीं हो सकता और इसमे उसकी 
सभ्यता और सस्क्ृति को भारी आघात पहुँचता है । 

आशिक क्षीत्र में जाति-प्रथा श्रम की दक्षता और कुणतता का विनाथ करती 
हैं और उत्पादक प्रयास, श्रम तथा पूँजी की गतिशीलता को रोकती हू । अतएव न 
तो बडे पैमाने के उद्योग विकसित हो पाते है और न देश के आविक शक्तियों और 
साधनों का लोगों के हित के लिए सदुपयोग हो सकता है | उसके अतिरिक्त यह प्रथा 
आध्िक हृष्टि से निर्धन व दुर्वल और सामाजिक पृष्टि से हीन-वर्गों के णोपण में 
सहायक है और विशेषाधिकार-प्राप्त-चर्गों की रक्षक है। इस प्रकार यह आर्थिक 
असन्तोप और सामाजिक ईर्या-द्वेप को प्रोत्साहन देती है । जातियो की अनावश्यक 
वृद्धि और उसकी बाद की अपरिवर्तनशीलता तथा प्रत्येक जाति के कठोर सामाजिक 


के 


उत्तर वैदिक युग और महाकाव्यो का काल पड 


नियम और प्रतिबन्धों के कारण समय, धन और शक्ति का अपरिमित व्यय हो रहा 
है । यह हिन्दुओ को जीवन के नवीन और अधिक उत्तम साधन अपनाने की अनुमति _ 
नही देती है और अहिन्दुओ से स्वतन्त्र सम्पर्क स्थापित करने मे बाधक है । फलस्वरूप 
विश्व की प्रभूत प्रगति के साथ-साथ चलने मे हिन्दू असमर्थ रहे | जाति-प्रथा द्वारा 
विदेशियों के प्रवेश. को निपिद्ध 'कर देने से हिन्दू समाज और धमम दिन-प्रतिदिन सकुचित 
होते जा रहे हैं। कोई भी व्यक्ति न तो हिन्दू धर्म ग्रहण कर सकता है और न हिन्दू ' 
समाज मे प्रवेश ही कर सकता है, चाहे वह इसमें कितना ही हृढ विश्वास रखता हो । 
इसके अतिरिक्त आज यह प्रथा अत्याचार, अनाचार और सहिष्णुता का बड़ा भारी 
साधन हो गयी है ।' इसने समाज के बहुसख्यक लोगों को पतन के जीवन की ओर 
इतना ढकेल दिया है कि' उनके उत्थान और उत्कषं की कोई आशा .ही नही है । 
इसने अस्पृश्यता के अभिशाप को प्रस्तुत किया हैं। यह एक ऐसा दुर्गुण है जो हिन्दू 
समाज के शक्ति-रस को सोख रहा है । जब तक: अस्पुश्यता के रूप में सामाजिक 
अत्याचार व निरकुशता का अस्तित्व है, राजनीतिक स्वतन्त्रता का कोई महत्त्व 


« नहीं है। 

जाति-प्रथा ने देश के राजनीतिक इतिहास पर भी गहरा प्रभाव डाला है । 
जाति के ईर्ष्या, ह प और संघर्ष ने समाज को इतने अधिक प्रतिद्वन्द्दी समुदाय मे विभक्त ' 
कर दिया कि वे विदेशियों के आक्रमणो और राष्ट्रीय संकट के अवसर पर भी एकत्र 
होकर परस्पर संगठित न हो सके । देश की रक्षा का भार क्षत्रियों पर ही होने के 
कारण साधारण जनता आक्रमण के समय चिन्तातुर नही रहती थी । भारत 
की मुसलमानी आक्रमण के समय शायद ही कभी साधारण जनता जाग्रत हुई हो । 
क्षत्रियो को ही, जो जनता को केवल एक समुदाय था, युद्ध के प्रहारों को झेलना पड़ा । 


सक्षेप मे, जाति-प्रथा के कारण हिन्दू धर्म अपनी श्रेणियों का विस्तार करने 
में समर्थ हो सका, कुशल श्रम का परिरक्षण हो सका, हिन्दू सस्क्ृृति सुरक्षित रह 
सकी और. सुस्थिरीकरण की शक्ति बनी रही । इसके विपरीत, जाति-प्रथा ने हिन्दू 
समाज की घनिष्ठता को विनष्ट कर दिया, व्यक्तिगत स्वतन्त्रता को कुचल दिया, 
अत्याचार का साधन प्रस्तुत किया एव राजनीतिक तथा सामाजिक क्षेत्र मे विभिन्नी- 
करण की शक्तियों को प्रोत्साहित किया । हिन्दुओं के गले मे यह लटकता हुआ मील 
का बड़ा भारी पत्थर है जो इन्हे राजनीतिक और सामाजिक अध प्रतन की ओर तीक् 
गति से घसीटे जा रहा है । 


जाति-प्रथा का भविष्य--यद्यपि जाति-प्रथा भुतकाल में लाभप्रद रही परन्तु 

आज तो इसकी आवश्यकता नहीं है। भारत मे आज की राजनीतिक, सामाजिक 
और आशिक परिरिस्थतियाँ चिरकाल-सम्मानित जाति-प्रथा के विभेदों को बनाये रखने 
के लिए अनुपयुकत है | अनेक ऐसे तत्त्व है जो हृढ्तापूर्वक इस प्रथा की जड खोद रहे 
है। पारचात्य सभ्यता और शिक्षा, आधुनिक व्यावसायिक और आशिक प्रतिस्पर्दध 
' में अनेक जातियो को अनेक धन्धो से वंचित कर दिया है | जाति-प्रथा व धन्धे और 
व्यवसाय का भेद लगभग विलुप्त हो गया है। आज 'किसी जाति में जन्मा हुआ 
व्यक्ति अपने पूर्वजों के ही धन्धों को नही अपनाता, परन्तु वह वही धन्धा या व्यवसाय 
करता है जिसके लिए उसकी प्रतिभा उपयुक्त है या वही कार्य 'करता है जिसकी ओर 
भाग्य ने उसे ढकेल दिया है । यातायात के सरल, सुलभ और वेगशील साधन, विशाल 
,नंगरो की वृद्धि, वे कारखानो की स्थापना, राजनीतिक और सामाजिक सस्थाएँ, 
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विद्यालय, महाविद्यालय, सिनेमागृह आदि ने विभिन्न जातियों और मसमुदायों मे 
परस्पर घनिप्ठ सम्पर्क स्थापित कर दिया हैं। फलस्वरूप, जातियों में परस्पर 
खान-पान होने लगा है और सामाजिक उत्सवों और समारोहों पर लोग मिश्चित 
होने लगे है । इससे जातियो की अपरिवर्तनणी लता, रूडिवादिता, संकीर्णता शबं पृथकत्व 
विनण्ट हो गये । शासन ने कानून द्वारा स्थावर सम्पत्ति के उत्तराधिकार के सम्बन्ध 
को तथा अन्तर्जातीय विवाहों से उत्पन्न हुए वालको की अवैधता और अयोग्यताओं को 
दूर करने का प्रयत्त किया । जाति-सभाओं और जाति की पंचायतों को उनके अनु 
शासन की अधिकाण शक्तियों और अधिकारों से कानून ने वचित कर दिया। सीभाग्य 
की दूसरी वात यह है कि हमारे महान सामाजिक और राजनीतिक नेतागण और 
हिन्दू समाज का शिक्षित और प्रगतिशील अग॒ हिन्दू समाज के अभिशाप जाति-प्रवा 
को दूर करने में प्रयत्नशील है | यद्यपि आज जाति-प्रथा अपनी प्रभुता और जक्ित को 
अधिकाश अशो में खो चुकी हैँ, परन्तु फिर भी हिन्दू सब्कृति के विकास में इसका 
वड़ा हाथ रहा है । कि 
निष्कर्ष 
वेदिक युग का प्रभाव--आर्यो का वैदिक युग सम्यता की उत्त्कृप्टवा के पद 
पर पहुँच गया था। ध्स काल में आय॑ ज्ञान, शर्वित और सामाजिक सगठन में उच्च 
स्तर पर पहुँच गये थ | प्राग्वैदिक और ऋग्वैदिक कालो में भारतीय संस्क्रति तरल 
द्रव के रूप मे थी, पर उत्तर वैदिक युग में इसकी नींव ठोस हो गयी और उसका 
व्यक्तित्व मूर्ते रूप धारण कर गया । “वास्तव में भारतीय सस्क्ृति और सम्बता की 
मूल स्थापना इसी काल में होती है ।” इससे आगे आने वाले युगो की संस्कृति पर इ 
' यूग की सस्कृति की गहरी छाप पडी | भारतीय तत्त्वज्ञान और धर्म में वैदिक सम्यता 
का गहन आभास हृप्टिगोचर होता है। हिन्दुओं के दर्शनशास्त्र मे वैदिक थुग की 
विचारधाराओ का प्रतिपादन किया गया और हिन्दू धर्म मे वैदिक युग के धर्म के प्रमुख 
आध्यात्मिक सिद्धान्तो का विकास हुआ । 
उत्तर वैदिक काल की प्रमुख सिद्धि व सकलताएँ--के. एम. पाणिक्कर के 
मतानुसार हिन्दू धर्म का सगठन उत्तर वैदिककाल की एक प्रमुच सफलता व सिद्धि 
है। हिन्दू धर्म उन सिद्धान्तों का पद्धतिवद्ध और व्यर्वास्थत संग्रह है जो उत्तर वैदिक 
'काल के साहित्य--ब्राह्मण, उपनिपद्‌ और आरण्य में प्रतिपादित किये गये है । आत्मा 
ओऔर ब्रह्म का सिद्धान्त, ईश्वर और मानव का सम्बन्ध, कर्म, माया, मुक्ति का सिद्धान्त, 
आत्मा का आवागमन और अन्य विशिष्ट तत्त्वों का उल्लेख, विकास और विस्तार 
उपनियदो में हो चुका था और इन्होने ही हिन्दू विचारधारा को प्रभावित किया तथा 
'प्रत्येक हिन्दू के जीवन को निश्चित साँचे में ढाल दिया । हिन्दू धर्म का यह सैद्धान्तिक 
'आधार ही उत्तर वैदिक युग में स्थापित नहीं हुआ, परन्तु जीवन का सामाजिक 
आधार भी पूर्णरूपेण हढ़तापुर्वक स्थापित हो चुका था । गृह्य सूत्र ने जन्म से मरण 
तक के प्रत्येक अवसर व समारोह, नामकरण, उपनयन, शिक्षा, विवाह आदि के 
कर्तव्य का सूक्ष्मातिसूक्ष्म विवेचन किया है। इससे गृहस्थ जीवन की धामिक विधियों, 
का.सूजन हुआ तथा गृहस्थी के अनुगासन-नियमों का निर्माण हुआ और इस श्रकार 
भारत के लोगों का हिन्दुजों से विशद समुदाय मे रूपान्तर हो गया। यदि गुह्म सूच 
ने हिन्दू समुद्यय का सुजन किया तो धर्म सूत्र ने सामाजिक प्रथाओ, रुट़ियो, रीति- 
रिवाजो, कानून आदि को प्रणीत कर हिन्दू समाज को निर्दिष्ट रूप से सृगठित कर 
दिया । 
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॥॒ गृह्य सूत्र और धर्म सूत्र के अतिरिक्त वर्णाश्रम-धर्म॑ का सामाजिक सिद्धान्त 
भी समान रूप से ही महत्त्वशाली है।यह वह सामाजिक विचारधारा थी जिसके 
अनुसार जीवन- ब्ह्मचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ और सनन्‍्यास--चार भागो में विभाजित 
थो । प्रत्येक हिन्दू गृहस्थ को दस आदर्शो का पालन करना पडता था। उत्तर वैदिक 
युग की दूसरी सफलता जाति-प्रथा या चतुर्वर्ण-प्रथा का विकास है। इसके अनुसार 
समाज चार वर्ग--ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शुद्र--मे विभाजित था। भारतीय 
सस्क्ृति के ऐतिहासिक विकासे मे जाति-प्रथा सामाजिक सस्था के रूप मे सफल हुई । 
परन्तु यह सव कार्य राष्ट्रीय एकता तथा सजातीयता की वलि पर हुआ । यद्यपि यह 
सस्था राष्ट्रीयता की विरोधी प्रमाणित हुई, परन्तु फिर भी इसने सामाजिक शक्तियों 


जी 


के सन्तुलन को स्थिर रखा और देश की उचित सवा की । 


परन्तु इस युग की प्रमुखतम सफलता तो भारत की भौगोलिक विजय है। 
इस युग तक वस्तुत. सम्पुर्ग भारत का अन्वेषण किया जा चुका था। भारत की 
प्रत्येक भाग की सरिताओं, पब॑त-श्रेणियों तथा सामान्य भौगोलिक स्थिति का ज्ञान 
हो चुका था। महाकाव्यकाल तक भारत की यह भौगोलिक खोज पूर्ण हो चुकी थी । 
वैदिक युग के आर्य तो केवल सिन्धु-गगा-घाटी से ही अवगत थे । परन्तु धर्म सूत्रों 
में अनेक विभिन्‍न देशो और स्थानीय प्रथाओं का उल्लेख है और गृद्य सूत्र के युग मे 
सम्भवत इस' देश के भूगोल का पूर्ण ज्ञान हो चुका था। कैलाश श्वूग, मानसरोवर 
झील, हिमालय एवं उसकी उत्तरी सीमा पर स्थित देश आदि सभी महाभारत के काल 
तक जान लिये गये थे । हिन्दू धर्म -तथा हिन्दू सस्कृति का प्रचार सम्पूर्ण देश मे हो रहा 
था । रामायण में जिन वनों के आश्रमो का उल्लेख है, वे कालान्तर मे उपनिवेश या 
ऐसे केन्द्र वन गये, जहाँ हिन्दू सास्कृतिक जीवन चतुरदिक विस्तीर्ण होता था। धीरे-धीरे 
सघन वन काट डाले गये, आवागमन के हेतु नदियों मे नावे चलने लगी, दिन-प्रतिदिन 
अधिक भूमि पर कृपि होने लगी और तदनन्तर आदिवासी धीरे-धीरे आर्यो के सामा- 
जिक जीवन मे मिश्रित हो गये । आदिम जात्ति का इस प्रकार हिन्दू समाज और, 
धर्म मे घुल-मिल जाने का ढंग उत्तर वैदिक युग से ही प्रारम्भ हो चला था और 
आज भी उसी प्रकार चल रहा है । 


हे आर्यों की देन 


पिछले प्रष्ठो मे वेदकालीन आय॑-सभ्यता के प्रधान लक्षणों का विवेचन करने 
के पश्चात्‌ यह निष्कर्प निकाला जाता है कि आर्यों ने अपनी देन द्वारा भारतीय 
जीवन को अधिक सुसस्कृत और सम्पन्त बना दिया। आर्यो की इस देन का सूक्ष्म 
विवेचन अधोलिखित है 5 * 


. धर्म और अष्यात्मिकता--आर्यो ने धर्म और आध्यात्मिकता की वड़ी- 
उच्च भावना प्रस्तुत की और उन्होने अनाय॑ तत्त्वों को भी परिशोधित कर दिया है। 
जब्र आये भारत में आाये तब उन्होने यहाँ पर प्रचलित धर्म के प्रमुख सिद्धान्तो का 
अपने धामिक सिद्धान्तो के साथ समन्वय कर दिया । समय-समय पर इसमे अन्य नवीन 
धामिक विचारो को भी सम्मिलित कर दिया । परिणामस्वरूप, धर्म का एक निर्दिष्ट 
रूप हो गया जो कालान्तर मे हिन्दू धर्म के नाम से प्रख्यात हुआ | कर्म, पुनर्जन्म, 
आत्मा की अपरता, मुक्तिवाद, ईश्वर की एकता, अवतारवाद, वेदों की प्रामाणिकता 
और सत्यता आदि आर्यों के धर्म के प्रमुंख सिद्धान्त है। इसके अतिरिक्त वर्णो और 
आश्रमों की व्यवस्था मे निष्ठा, श्रुतियो के प्रति श्रद्धा, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह आदि 
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भी इस धर्म के लक्षण है । शिखा, सूत्र, ब्रत-उपवास, पर्व-उत्सव, भजन-पूजन, उपा- 
सना-आराधना, तथा कीतंन, दान-दक्षिणा, जप-तप, होम यज्ञ, ध्या-स्वाध्याय आदि 
का भी कम महत्व नही है । इन्ही सिद्धान्तो, लक्षणों और विशेषताओं पर अवलम्बित 
आर्यों के धर्म का अधिक विकास, प्रसार व प्रचार हुआ और आज भी यह हिन्दू धर्म के 
नाम से भारत ओर दक्षिण-पूर्व एशिया के द्वीपो में प्रचलित है ।' ४ 

2. आर्यों का साहित्य--आर्यो का. साहित्य व्ण्वि को उनकी अनुपम देन 
है । वेद, पुराण, स्मृति, सुत्र, वेदांग, रामायण, महाभारत आदि भार्यो की ही अनुपम 
कृतियाँ हैं। वे विश्व के सबसे प्राचीन ग्रन्थ हैं । ये चार है---ऋग्वेठ, यजुर्वेद, सामवेद 
और अथर्ववेद । प्रत्येक वेद के सहिता, ब्राह्मण, आरण्ण्क और उपनिपद नामक भाग 
हैं | प्रत्येक वेद का एक उपवेद होता है--ऋग्वेद का उपवेद आयुर्वेद, यजुर्वेद का 
घनुर्वेद या अस्त्रवेद, सामवेद का गन्धवंवेद और अथर्ववेद का अर्थशास्त्र है। कठिन व 
जटिल बेदिक विपयों का स्पप्टीकरण करने के लिए शिक्षा, छन्‍्द स, व्याकरण, निरुक्त, 
कल्प तथा ज्योतिय नामक छह वेदाग बनाये गये | वैदिक साहित्य के विशाल एवं 
जटिल होने पर कर्मकाण्ड के स़रिद्धान्तों और विधि-विधान को कम से कम शब्दों में 
अधिक से अधिक अर्थ प्रतिपाठन करने वाले छोटे से छोटे वाक्‍्यों में रचा गया । इन 
सारगर्भित वाक्यों को सूत्र कहते हैं | सूत्र साहित्य में कल्प सुत्र अधिक महत्त्व का है । 
कल्प सूत्र तीन भागों में विभक्त है-श्रौत सूत्र, गृह्य सूत्र, और धर्म सूत्र/दर्गन सम्भवतः 
आय॑ संस्कृति की समुज्जवलतम देन हैं । आध्यात्मिक विज्ञान को दर्णन कहते हैं । 
इसका उद्देग्य आध्यात्मिक, आधिभौतिक, आधिदैबिक तापो से सनन्‍्तप्त मानवता के 





क्लेशों की निवृत्ति है। आर्यों के प्रधिद्ध छह दर्शन है--पूर्व श्रीमांसा, उत्तर मीमासा, 


साख्य, न्याय, योग और वेशेपिक | ये आस्तिक दर्शन हैं। कालान्तर में नास्तिक 
दर्शन का प्रादुर्भाव भी हुआ जो वेद की प्रामाणिकता और ईश्वर में विश्वास नहीं 
रखता है । उस प्रकार आर्यो ने नियमित व व्यवस्थित ढंग से राजनीति, दर्णन 
व्याकरण, ज्योतिप, गणित, नीतिशास्त्र, नियम-उपनियम, चिकित्सा, कर्मकाण्ड आदि 
पर अनेक निवन्ध व ग्रन्थ लिखे । आर्यों के साहित्य मे प्रत्येक ज्ञान के क्षेत्र में उसके 
प्रत्येक अंग का सूक्ष्म विवेचन है जिसमे विचारो की क्रमबद्ध व्यवस्था है। वाद में 
भारतीय दर्शन-शास्त्र तथा विचारो के विकास में इससे पर्याप्त सहायता प्राप्त हुई । 
इसके अतिरिक्त उनके साहित्य और कलात्मक कृतियों मे कत्पना का एक त्रम हैं जो 
अमिताचार, विलक्षणता तथा भावाधिक्य से मुक्त है । 

3, जाति-प्रथा और वर्णाक्षम धर्म--आर्यो की अन्य महत्त्वगाली देने जाति- 
प्रथा और वर्णाश्रम-धर्म की सामाजिक सस्थाएँ और प्रथाएँ है। कालान्तर में ये 
हिन्दू धर्म व हिन्दू सस्क्ृति का प्रधान अय वन गयी । जाति-व्यवस्था में लोगों के 
व्यावसाथिक कार्यो के विभेद का कल्पित वंश-परम्परा में आधार पर विभिन्न समूहों 
में वर्गकरण किया गया था | इसका उहं श्य विभिन्न जातियो और व्यक्तियों का एक 
ही सामाजिक संगठन मे एकीकरण करने का उदं श्य था, जिससे वे हिल-मिलकर एक 
ही प्रकार का सामाजिक जीवन व्यतीत करने में समर्थ हो । 

वर्णाश्वम-धर्म एक प्रकार के आयो की जीवन विपयक विलक्षण भावना थी । 
इसमे पाथिवता तथा आध्यात्मिकता, सांस।रिक सफलता और आध्यात्मिक श्रेष्ठता 
का सुन्दर समन्वय करने का प्रयास किया गया । प्रत्येक मनुष्य को जीवन के चार 
स्तरों--ब्रह्मचय आश्रम, गृहस्थ आश्रम, वानप्रस्थ आश्रम और संन्यास आश्र॒म--को 
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प्रॉर करना पडता था । इस आश्षम-व्यवस्था मे मानव आकाक्षा या कर्म का कोई भी' 
पहल उपेक्षा की दृष्टि.से मही देखा गया है। इसी आश्रम-प्रथा ने आर्य-संस्क्रति को 
सुरक्षित रखने मे बहुत योग दिया । 

4 पारिवारिक जीवन--पारिवारिक जीवन आर्यो की एक अन्य देन है। 
उन्होने परिवार को समाज की महत्त्वपूर्ण इकाई वना दिया । परन्तु आर्यो ने हरविडो के 
मातृसत्तात्मक परिवार की अपेक्षा पितृसत्तात्मक परिवार की नीव डाली । उनके अनु- 
सार परिवार का प्रधान सबसे अधिक वयोवृद्ध व्यक्ति होता था, जिसे दम्पन्ति या गृहपति 
कहते थे । इसके अधिकार विस्तृत थे और नियन्त्रण अधिक था । आर्यों ने इस पारि- 
- बारिक जीवन को आमोद-प्रमोदमय बना दिया और कालान्तर में सयुक्त परिवार की 
प्रथा का विकास किया जो आज भी कतिपय परिवतंनो के साथ भारत मे विद्यमान है। 

5. नारी-सम्मान--आर्यों का वहु सम्मोन और उच्च पद उल्लेखनीय है जो 
उन्होने अपने समाज में नारियों को दिया था। उन्होने अपने से पूर्व के समाज में प्रच- 
लित स्त्री सम्बन्धी प्रथाओ व सस्थाओ, जैसे मातृसत्तात्मक परिवार-प्रथा, वहुपति 
विवाह-प्रथा आदि का परित्याग कर दिया था । स्त्रियों को उन्होने वे समस्त अधिकार 
व सुविधाएं दी थी जिनसे उनके व्यक्तित्व व आत्मा का विकास सम्भव था। सामा- 
जिक व धार्मिक कृत्यो मे वे पुरुषो के साथ वरावर भाग लेती थी । यज्ञ, हवन, कर्म- 

काण्ड आदि में पत्नी की उपस्थिति अनिवाये मानी जाती थी । शिक्षा मे भी उन्हे पुरुषों 
के समान ही अधिकार थे | फलत अनेक प्रसिद्ध और विदुषी स्त्रियाँ आरयों मे थी । 


6. ज्ञाम्य-जीवन--आर्यो का जीवन चरवाहों और क्पको का था। इससे 
उन्होने ग्राम की स्थापना की । कालान्तर में ये ग्राम आर्यो के सामाजिक और राज- 
नीतिक जीवन की महत्त्वपूर्ण इकाई बन गये । स्वायत्त-शासन का समुदाय इन ग्रामो में 
ही' हुआ जिसके फलस्वरूप श्रेष्ठ प्रजातन्त्र का विकास सुलभ हो गया। शताब्दियाँ 
व्यतीत हो जाने पर भी आर्यो की सभ्यता के अनेक अवशेष आज भी भारतीय ग्रामों 
मे विद्यमान है । मु 


7 संस्कृति--आर्यों की अन्य महत्त्वपूर्ण देत सस्कृत भाषा है जिसने भारत 
की समस्त भाषाओ, अनेक शब्द-भण्डार तथा रचना को अत्यधिक प्रभावित किया 
है। इसका प्रभाव इतना गहन रहा है कि विद्वानों का मत है कि समस्त भारतीय 
भाषाओ का मूल स्रोत सस्कत ही रहा है | हिन्दी, वगला, गुजराती, मराठी आदि 
सस्कत से ही निकली मानी जाती हैं । तामिल जैसी उन्नत भाषा भी, जिसके साहित्य 

“का बहुत कुछ विकास आर्यो के आगमन के पु ही हो चुका था, इस प्रभाव से वचित' 
न रह सकी । इतने दीर्घ काल के वाद भी ससस्‍्कत की परम्पराएं क्षीण नही है । नवीन 
भाषाओ ने, जो भारत मे आक्रमणकारियो के साथ यहाँ आयी थी, सस्कत की' 
सहत्ता को चुनौती दी, परन्तु सस्कृत ने अपने प्रभाव को स्थिर ही नही रखा वरन 
उमे और भी सुदृद और गहन कर दिया । फलस्वरूप, सभी भारतीय भाषाओ के 
शब्द-भण्डार मे अधिक समानता है और उनकी व्याकरण-रचना में एक विलक्षण 
साम्य होता है । 

8. तपोचन आश्रम--अन्त मे, ईसाई धर्मावलम्वी यूरोप के नगरो से विश्व- 
विद्यालयों तथा अविवाहितो के मठो से स्पष्ट रूप से भिन्न, आर्यो के तपोवन आश्रम 
आर्यो की एक अनुपम देन है। भारतीय सस्कृति के प्रसार तथा ज्ञान-विकास में इन 
आश्रमो का बड़ा हाथ रहा है | प्राचीन ऋषि-मुनि वनों मे अपना तृपोवन आश्रम 


780 भारतीय सम्यता तथा संस्कृति का विकास 


“स्थापित करते थे | वहाँ उनका सारा समय गुणो के संकलन, और ज्ञानाजंन में व्यतीत 
हीता था | साधारण व्यक्ति और राजकुमार भी शिक्षा-दीक्षा के लिए इन आश्रमों में 
रहते थे । अपनी तपस्या के साथ-साथ इन आश्रमों मे ऋषिगण अज्ञानान्धकार का 
नाश कर ज्ञान का प्रसार करते, वर्बर जगली जातियों को सभ्यता का पाठ पढाते 
“और उन्हें उच्च नैतिकता एवं धर्म की दीक्षा, देते थे। इसके अतिरिक्त वे तपोवन 
आश्रमों के सुरम्य एकान्त मे लौकिक और आध्यात्मिक समस्याओं पर गहन चिन्तन 
करते, दार्शनिक विचारों का विवेचन करते ओर आचारणास्त्र तथा धर्म की गहन 
गुत्थियाँ सुलझाते थे । परिणामस्वरूप, ये आश्रम ज्ञान के केन्द्र (विश्वविद्यालय) हो 
गये और प्राचीन हिन्दू सस्कृति के स्रोत वन गये । सर जदुनाथ सरकार ने लिखा है 
कि “इस आश्रम-प्रथा के द्वारा शान्तिवन उपवनो में हंम।रे दर्शनणास्त्र की उन्नत्ति हुई 
तथा आचारशास्त्र, नीतिशास्त्र एव साहित्य की शाखाओं को जीवन मिला | यही पर 
हमाथ सच्ची प्राचीन सभ्यता विद्यमान थी और इन सब वातों का श्रेय हमारे प्राचीन 
आर्यों को था।” 
भारतीय इतिहास मे महाकाव्यकाल के ईसा पूर्व छठी शयाब्दियों के वीच का 
सुदीर्घ युग घटनाओ के अस्त-व्यस्त विस्तृत विवरण और अनेक राजवंशो की स्पष्ट 
ऐतिहासिक गाथाओ से परिपूर्ण है। उनका उल्लेख पुराणों मे है जो धर्म, पुरातन 
विश्वास, परम्पराओ, अनुश्न्‌ तियो, देवी-देवता की गाथाओं तथा इतिहास के विश्व- 
कोप माने जाते है । यद्यपि ऐतिहासिक हृष्टि से ये अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है, तथापि उनकी 
'महत्ता अधिक अशो में नप्ट हो जाती हे क्योकि इनका इतिहास धर्म तथा कल्पित 
कथाओ में घुल-मिल गया है। ईसा पूर्व छठी शताब्दी तक का विश्वसनीय राज- 
नीतिक इतिहास निर्माण करने के पूर्व दीर्व॑ मार्ग का अनुसरण करना पड़ेगा। यह 
कार्य कठिनाइयो से परिपूर्ण है, परन्तु हमारा विपय तो यहाँ पर राजनीतिक इति- 
हास नही, वल्कि प्रमुव सास्कृतिक धाराएँ है। अतएव काल-नज्ञान के अनुसार 
ऐतिहासिक घटनाओ को त्यामकर अब अगले अध्याय में हम ईसा पूर्व छठी शताब्दी 
के उन प्रमुख धामिक आन्दोलनो का विवेचन करते है जिन्‍्होने भारतीय सस्क्ृति 
तथा सभ्यता के क्रम को विशेष रूप से प्रभावित किया है । 


प्रश्नावली 
]: उत्तर वैदिक युग में आर्यों की सभ्यता व सस्कृति का वर्णन कीजिये । ऋग्वेद- 
काल की सभ्यता व सस्क्ृति से यह किस प्रकार भिन्न थी ? 
: 2, उत्तर वैदिक युग के धर्म का उल्लेख कीजिये। ऋग्वेदकालीन धर्म से इनकी 
' तुलना कोजिये । ेल्‍ 
. 3, “उत्तर बैदिक युग मे जीवन का सामाजिक आधार हृढ्तापूर्वक निर्मित हो गया 
था ।” (के० एम० पाणिक्कर) । इस कथन का विवेचन कीजिये । 
4. रामायण और महाभारत दोनों महाकाव्यो के ऐतिहासिक मूल्य और सास्क्ष- 
तिक महत्त्व का वर्णन कीजिये । ' ु 
- 5, महाकाव्यकाल के लोगो के सामाजिक, राजनीतिक और धामिक जीवन पर 
दोनो महाकाव्य कया प्रकाश डालते है ? ऋग्वेदकाल की सस्क्ृति और जीवन 
« से यह किस प्रकार भिन्न था ? - 
६5, हिन्दू सस्कृति पर दोनो महाकाव्यो ने क्या प्रभाव डाला है ? 


उत्तर वैदिक युग और महाकाव्यों का काल 8] 
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“हिन्दू धर्म और हिन्दू समाज का संगठन उत्तर वैदिक युग की प्रमुख सफलताओ 
में एक है ।” इस कथन को समझाइये । 

“आर्य संस्कृति समस्त भारत पर शासन करती है ओर हमारे भूगोल, जाति 
तथा राजनीतिक इतिहास द्वास निर्मित विभिन्नता के होने पर भी इसने भारत 
को आन्तरिक एकता प्रदान की है ।” (जदुनाथ सरकार) | विवेचन की जिये । 
“आर्यों ने अपनी देव द्वारा भारतीय जीवन को सुसम्पन्न किया हैं।” आर्थों 
की देत पर प्रकाश डालते हुए इसे समझाइये.। 

जाति-प्रथा के उत्कर्ष और विकास मे योग देने वाली दशाओ का वर्णन कीजिये । 
अहिंसा और मुस्लिम-विजय का ,जाति-प्रथा पर क्या प्रभाव पड़ा ? 

जाति-प्रथा के गुण-दोषो का विवेचन कीजिये । इसने हिन्दू सस्क्ृति को कहाँ 


,तक प्रभावित किया ? 


जाति-प्रथा की उत्पत्ति और उसके रूप का विवेचन कीजिये तथा इस कथन 
को समझाइये कि समाज मे जाति-प्रथा का भाग शान्‍्त होते हुए भी अत्यन्त 
महान रहा है। 

टिप्पणियाँ लिखिए 

सूत्र, उपनिपद, सहिता, पुराण, भगवद्गीता, वर्णाश्रम-धर्म, चतुव॑र्ण-ब्यवस्था 
आर्यो के आश्रम व तपोवन, पाणिनि और जाति-प्रथा । 


सा सास्कृतिक विरासत (#07/926) को आर्यो की जो देव है उसका विवेचन 
जिये । 


जैन धर्म और बोद्ध धर्से 


आन्दोलन का युग--ईसा से पूर्व छठी शताब्दी में विश्व मे एक महान धार्मिक 
आन्दोलन हुआ । इसी युग मे अनेक देशो के समाज में साधारणतया आध्यात्मिक 
एवं नैतिक अशान्ति हो गयी तथा अद्वितीय बौद्धिक और चिन्तन के आन्दोलन चले । 
फलस्वरूप, समस्त विश्व में सुधारको ने तत्कालीन धामिक व्यवस्था के विरोध में 
अपनी आवाज बुलन्द की और इस व्यवस्था को नवीन आधारो पर पुनर्जीवित करने 
का प्रयास किया । यूनान के द्वीप इओनिया मे हिराक्लिटस (प्र+४०॥॥०७) ने नवीन 
सिद्धान्तो का उपदेश दिया। फारस देश में जरतुश्त (70708४0”) ने तत्कालीन 
धार्मिक अन्धविश्वासों का घोर विरोध किया । चीन मे लोगो ने कनफ्यूश ( ((ण॥तिई- 
०४४७) के दार्शनिक सिद्धान्तो का स्वागत किया । यह वह युग था जब भारत मे भी 
लोग प्राचीन दाशंनिक सिद्धान्तों से उकता गये थे और पूजन की समस्त विधियों एवं 
इस पार्थिव जीवन के कष्टो व आपत्तियो से मुक्ति पाने के हेतु सतत्‌ प्रयत्नशील थे । 
धर्म एव चिन्तन के क्षेत्र मे नवीन नेताओ का प्रादुर्भाव हुआ और अनेक असामान्य 
चिन्‍्तक सत्य की अनवरत खोज में संलग्न रहने लगे। अत. यह आन्दोलन का युग 
था, प्राचीन व्यवस्था के विरुद्ध विद्रोह का युग था । यह विप्लव सामाजिक व्यवस्था की , 
प्रामाणिकता, धारमिक क्रिया-विधियों, पुरोहितो की अपरिमित शक्ति और सुविधाओं 
तथा मरणासन्न सस्क्ृति के प्राणघातक भार के विरुद्ध था। इस आन्दोलन का नवीन 
दर्शन बाह्य रूप मे असामाजिक पर आन्तरिक रूप मे अजातीय था | इसने जाति और 
समाज की कट्टरता का विरोध किया । इसने विशुद्ध व्यक्तिवाद और अध्यात्मवाद का 
उपदेश दिया ।* इसने समाज की स्थिरता, जातिहीनता, असमानता तथा न्याय का 
घोर विरोध' किया । इसने मानव-बुद्धि-विवेक की पवित्रता तथा उसकी स्वतन्त्रता का 
प्रतिपादन किया । इसने इस बात को न्‍्यायसगत बताया कि प्रत्येक स्त्री और पुरुष 
को मनुष्य के नाते स्वय अपना भाग्य-निर्माण करने और मोक्ष प्राप्त करने का 
अधिकार है | इस आन्दोलन का अन्तिम उद्देश्य पाथिव नही अपितु आध्यात्मिक था, 
जीवन को सामाजिक ढाँचे मे नही वरन अध्यात्मवाद के ढाँचे मे ढालना था । 
समय की अच्तरात्मा अनेक सुधारवादी-आन्दोलनो के रूप मे प्रकट हुई-। 
रक्तिम यज्ञों और निरर्थक जटिल कर्मकाण्ड मे जनता का विश्वास ज्यो-ज्यो कम होता 
जा रहा था, मानव के दयावादी और आस्तिकवादी-आन्दोलन अधिक प्रवल होते जा रहे 
थे। ये आन्दोलन मानव-उन्नति को मनुष्य की आध्यात्मिक प्रगति के रूप मे नापते 
थे। जीवन अध्यात्मवाद का एक साधन माना जाता था। इन नये आन्दोलनो के 
चिन्तक विशुद्ध वुद्धिवादी थे | ये पूर्णतया दौशनिक थे जिन्होने यहु कल्पना की थी कि 
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जीवन ज्ञान और शक्ति का एक तत्त्वन्ञान है। आध्यात्मिक नेतृत्व ब्राह्मणों एव 
याज्षिको के अधिकार से निकलकर परिकव्राजको, वैरागियो कौर संन्‍्यामियों के हाथो में 
आ गया था। इन्होने सासारिक तृष्णा, वासना एवं लालसा के विनाश पर अधिक 
जोर दिया । सन्यासियों और परित्राजको ने वेदों की प्रामाणिकता और वैदिक पुरो-_ 
हितो की प्रधानता को अस्वीकार किया , रक्तिम यज्ञों का, जो ब्राह्मणों की क्रिया- 
विधियो का वहुत प्रमुख भाग था, विरोध किया . और ईश्वर के अस्तित्व को भी 
स्वीकार नही किया । उन्होने घोषणा की कि उचित आचार-विचार ही ससार और 
कर्म की भूलभुलैया में से निकलने का एकमात्र साधन है। इस ठीक और उचित 
आचार-विचार में अन्य गुणो के अतिरिक्त अहिसा-ब्रत्त भी था। इने परित्राजक उप- 
देशको में सबसे महान क्षत्रिय राजकुमार वद्ध मान महावीर और गौतम बुद्ध थे। प्रथम 
के तत्त्व-शान और विचारधारा ने उस युधारवादी-आन्दोलन को रूप दिया जिसे जैन 
धर्म कहते है और दूसरे के विचारों एवं दर्शन से अन्य आन्दोलन, जिसे बौद्ध धर्म 
कहते हैं, का आविर्भाव हुआ । 


यूरोप के लूथर और केलविन के समान ही महावीर और गौतम ने उस 
भ्रष्टता का विरोध किया था जो हिन्दू धर्म मे घुस गयी थी । जिस प्रकार सुधार- 
वादी ईसाई धर्म में लूथर और केलविन के सम्प्रदाय लूथरज्मि और केलविनिज्म 
(.एधाआ शार्त (४जशंतरंभा) हैं, वैसे ही सुधारवादी हिन्दू धर्म मे जैन और 
बौद्ध सम्प्रदाय है । महावीर और वुद्ध हिन्दू धर्म के उन महान विचारकों में से थे जो 
हिन्दू धर्म के अन्तर्मत ही रहकर शाश्वत सत्य की अनवरत खोज में सलग्न थे। ये 
दोनो मत ब्राह्मण धर्म या वैदिक धर्म की प्रशाखाएँ ही हैं, जिन्होंने कुछ अवाछनीय 
धामिक विधियों एवं प्रथाओं का घोर विरोध किया और कुछ विशिष्ट बातों पर 
अधिक बल दिया.। जिन नैतिक सिद्धान्तो का इन दोनों मतों ने प्रतिपादन किया है, वे 
उपनिषदो मे वर्णित है | जिज्ञासु की भावना एवं बौद्धिक वाद-विवाद, जिसे इन दोनो 
मतो ने प्रोत्साहित किया, उत्तर वैदिक युग में कोई नवीन वात नही थी । उपनिपदों 
में ही ऐसे प्रसिद्ध वाद-विवादों का उल्लेख है । इसके अतिरिक्त इन मतो के तत्त्व-नान 
और. क्रिया-विधियो के अकुर में तत्कालीन अनेक सन्यासियों के समुदाय हृष्टि- 
गोचर होते है । जिस वैराग्य, तप और एकान्तवास का महत्त्व इन दोनों सम्प्रदायों मे 
है, यह वेदों एवं उपनिपदों मे भी वर्णित है। वेदों में उत ऋषियों का उत्लेख है 
जिन्‍्होने सत्य-ज्ञान की अभिप्राप्ति के हेतु तपस्या की । उपनिपदों में तो यह वात 
स्पष्ट कर दी गयी कि आत्म-नान के जिज्ञासु ससार से विरक्त हो अरण्य में ही रहकर 
चिन्तन व तप करे स्मृति में भी मानव-जीवन के चार आश्रमो का उल्लेख करते हुए 
संन्यास आश्रम पर अधिक जोर दिया गया । छठी शताब्दी मे पाणिनि के समय ऐसे 
परिवन्ाजक सन्यासियो एवं ऋषियों का उल्लेख प्राप्त होता है जिन्होंने अपने-अपने 
संघ-समुदाय बना लिये थे | इनमे प्रमुख आजीविक, जटिलिक, मुण्डसावक, मागन्धिक 
' गोमतक, तेदण्डित थे । इनके ही समुदायों के आधार पर बुद्ध ने अपने सघ का निर्माण 
किया और उनके जीवन के हेतु विविध नियमों तथा उपतियमों को रचना की थी । 
सत्य बात तो यह है कि उस समय जनता ब्राह्मणो की प्रभुता, कर्म काण्ड की निर्थकता 
तथा नैतिकता व तपस्या के सिद्धान्तों से ऊब गयी थी । उसके लिए बाह्य आडम्बर- 
पूर्ण रक्तिम यज्ञ तथा रहस्यवाद से ओत-प्रोत उपनिषद समान रूप से जटिल एवं 
दुर्वोध हो गये भे । वहु सरल धर्म, व्यावहारिक, तथा सादे आचार-विचार के लिए 
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तरस रही थी । इस आवश्यकता को जैव और बौद्ध धर्म ने पूर्ण किया | अतएब दोनों 
ही धर्म भारत के आध्यात्मिक जीवन के विकास के महत्त्वगाली अंग हैं । दोनों ही न 
तो नारितक है और न पूर्णतया किसी नवीन ,मुल धर्म का प्रतिपादन ही करते है । 


' जैन धर्म भारत की सीमा के पार कभी नही गया, वह आज भी घनन्सम्पन्न 
वैश्यो का धर्म है । परम्तु वीद्ध धर्म पन्द्रह सी वर्षों के देदीप्यमान जीवन के पश्चात, 
अपने जन्म-स्थान मे लुप्तप्रायः होने पर भी विश्व की आध्यात्मिक गक्तियों में से आज 
भी एक विशिष्ट शक्ति हे तथा मानव-विश्वास की हृढ भित्ति है । 

नवीच धासिक आन्दोलन के ससुदय के कारण 

इस देश में जैन और बौद्ध धर्म नामक धामिक सम्प्रदायों के आविर्भाव एवं 
विकास के हेतु अधोलिखित परिस्थितियाँ अधिक अनुकूल रही - 

. कफर्मकाप्ड एवं विधि-सरकारों का बोझ--ईसा से पृव॑ छठी शताब्दी तक 
वेद्दिक तत्व-ज्ञान और धर्म की मूल विशुद्धता लुप्तग्राय हो चुकी थी और धर्म का 
स्थान जटिल, निरर्थक कर्मकाण्ड ले ले ज़िया था। विधियाँ और सस्कार इतने विस्तृत 
तथा व्यवसाध्य थे कि वे साधारण व्यक्ति की णत्ति। से बाहर हो गये थे । अतएव 
साधारण जनता कर्मकाण्ड के भारी बोझ से कराह रही थी । ह 
५ 2 झभन्‍्तरों में विश्वास--यदि वैदिक धर्म कर्मकाण्ड में संलिप्त हो गया था तो 

जनता का आध्यात्मिक दृष्टिकोण अन्धविश्वास से लद गया था | वैदिक ऋचाओं का 
स्थान मन्त्रों ने ले लिया था। ऐसी धारणा थी कि ये मन्त्र देवी शक्ति रखते है । 
सर्वसाधारण का विश्वास था कि मन्‍्त्रोच्चारण से लोगों को रोग-सुक्त किया जा' 
सकता है, युद्ध में विजयश्वी या पराजय प्राप्त हो सकती है, किसी राज्य की समृद्धि 
हृढ की जा सकती है अथवा उसके शत्रुओ का सहार किया जा सकता है, विरोधी के 
तक॑-वितर्क को शान्‍्त किया जा सकता है और यहाँ तक कि खाँसी को रोका जा 
सकता है और केश-राशि की वृद्धि को प्रोत्साहित किया जा सकता है । सक्षेप में, भन्त्रो 
के अन्तगंत समस्त विश्व . को ले लिया गया था। दैनिक जीवन का ऐसा कोई भी 
छोटा या बडा भाग अवशिष्ट नहीं था जो हित या अहित की दृष्टि से मन्नों द्वारा 
प्रभावित न हुआ हो । ४ 


॥/ 

3, थज्ञ- यज्न की दैवी-शक्ति मे आर्यो का जो हढ विश्वास था, पुरोहित-वर्ग 
ने उसका दुरुपयोग किया | कुछ विशिष्ठ अवसरो पर पशुओं को और कभी-कभी 
मानवों को भी मारकर यज्ञ मे उनकी आहुति देने से एक विद्रोह की भावना जाम्रत 
हो गयी और अनेक हृदयों मे ऐसे कुक्षत्यों के प्रति घृणा उत्पन्न हो गयी । अभिषेक 
तथा अश्वमेध-न्यज्ञ जैसे महान समारोह राज्यकोप को खाली कर देते थे। इसके 
अतिरिक्त गृहस्थ की ऐसी अनेक क्रिया-विधियाँ, अनुष्ठान व सस्कार थें जिनके हेतु 
ब्राह्मणों की सेवाएँ अनिवाय थी । ये प्रथाएँ विप्लवकारी थी ! इन्होने जनसाधारण 
को ब्राह्मणों के विरुद्ध ही नही अपितु उस प्रणाली व व्यवस्था के विरुद्ध भी, जिसका 
प्रतिनिधित्व ब्राहम ण करते थे, भडकी दिया । 

4. कर्स और “तप-मार्ग के सिद्धान्तों से उत्पन्न बोद्धिक परिक्रान्ति--जेब 
जनता ऊबकर उपर्युक्त बुराइयो को दूर करने के लिए उत्सुक थी, तब अनेक व्यक्ति 
जीवन और मृत्यु की जटिल समस्याओं पर चिन्तन कर रहे थे और वे जीवन की 
दुखद दुर्गति से आत्मा को मुक्त करने के उपायो की खोज मे प्रयत्वशील थे , पुरोहित- 
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वर्ग ने इस वात पर अधिक जोर दिया की अपनी आत्मा की मुक्ति के इच्छुक मनुष्य 
धामिक क्रिया-विधियो, अनुष्ठानो एवं सस्कारो को पूर्ण रूप से करे । यह कर्म-मार्ग 
था। परन्तु मुक्ति प्राप्त करने का कर्म-मार्ग एकमात्र साधन नहीं माना जाता था । 
शीघ्र ही आत्म-ज्ञान के निमित्त तपस्या के सिद्धान्तो का विकास और प्रचार हुआ । 
इस सिद्धान्तो का मूल सार यह था कि मनुष्य अरण्य मे घोर तपस्या करे, इन्द्रिय- 
निग्रह कर भौतिक वासनाओ पर अकुश रखे एवं परमन्नह्म के साक्षात्कार के हेतु मनन 
एवं ध्यात करने की शक्ति का विकास करें। ऐसा माना जाने लगा था कि देवता भी 
उन व्यक्तियों के उपाश्चित हो जाते थे, जो अउनी वासनाओं का दसन कर वनो के 


एकान्त भें घोर तपस्या और प्रायश्चित करते थे । 


इस प्रकार जब जनसाधारण से कर्म और तप-मार्ग अधिक लोकप्रिय हो रहे 
थे, बुद्धिजीवियो को यह विश्वास हो चला था कि मोक्ष ज्ञान-मार्ग से प्राप्त हो सकता 
है । उन्होंने इस सिद्धान्त का प्रतिवादत किया कि “वह जो ईश्वर को जानता है, ईश्वर 
को प्राप्त करता है, अपितु बह स्वयं ही ईश्वर है । आत्मा वस्तुत ईश्वर का अभिन्न 
अंग है। वह ईश्वर से एव ईएवर की है, अतएवं उसे ईश्वर मे हो विलीव होता 
चाहिए । अतएवं उन्होने कर्म व तप-मार्गो का खण्डन किया । उनका कथन था कि 
मनुष्य की आध्यात्मिक मुक्ति तबा अनन्त आनन्द व सुख की प्राप्ति के हेतु आत्मा 
का ईश्वर में विलीन होता अनिवार्य है । परन्यु इन तय एवं कर्म तथा बुद्धिवादियों के 
सिद्धान्त इसने गृूढ थे कि स्थूल-बुद्धि वाले सामान्‍य मनुष्य के लिए वे अति दुर्वोध हो 
गये । इन सिद्धास्तो ते मनुष्य की धामिक आकांक्षाओ की पूर्ति करने की अपेक्षा 
बौद्धिक परिध्रान्ति उत्पन्न कर दी । 
ब्राह्मणों का प्रभुत्त-मोक्ष-प्राप्ति के इन परस्पर विरोधी मतो एव 
साधनों ने आध्यात्मिक और नैतिक क्षेत्र मे अशान्ति तथा परिघ्रान्ति पैदा कर दी । 
इस बौद्धिक परिश्रान्ति और अशान्ति के अतिरिक्त पुरोहित-वर्ग का एकाधिकार और 
प्रभुता भी उत्तरोत्तर वृद्धि पा रही थी। जनसाधारण इनके कष्टकारी प्रभुत्व से' ऊब 
गये थे । वे अपने आपको वेदिक धर्म व परम्पराओ की प्रमुख व्याख्या करने वाले होने 
का दावा करते थे । ऐसे अनेक विस्तृत यज्ञो एवं अनुष्ठानों की विधियों थी. जिनके 
लिए ब्राह्मणो की उपस्थिति अनिवायें थी। जन्म से मृत्युपयन्त जीवन के प्रत्येक क्षेत्र 
में उनका प्रभुत्व था। उनकी पण्डिताई और सरक्षण से कही भी छटकारा नही था । 
उनके अहकार, आधिपत्य और वर्णवाद की एकार्मिता ने समाज को सर्वे जकड 
दिथा । यहाँ तक कि शासन-सचालन भी वे ही करते थे। क्षत्रिय राजाओं और 
राजकुमारों के परामशंदाता और मन्‍्त्री भी ब्राह्मण ही होते थे । इन्ही ब्राह्मणों ने 
राज्य-शासन के समस्त पदो एवं सत्ता पर अपना एकाधिकार स्थापित कर लिया था। 
इन्हे विशिष्ट सामाजिक सुविधाएँ प्राप्त थी और समाज में अन्य वर्गो की अपेक्षा ये 
अधिक श्रेष्ठ एव प्रतिष्ठित माने जाते थे । ये चाहते थे कि जनमाधारण उनके ब्राह्मण 
धर्म मे पूर्ण विश्वास एवं अनुराग रखे । परल्तु साधारण जनता इसे अगीकार छरने 
को उद्यत नही थी । 


6, जाति-प्रथा--जाति-वन्धन की वेडियाँ अधिक कठोर एवं हढ होती जा 
रही थी | जाति-परिवर्तत असस्भव-सा हो गया था। निम्त जाति के लोगो की दशा 
अत्यन्त ही हीन व दयनीय थी। अब्राह्मण जातियाँ तप करने तथा सन्यास-जीवन 
व्यतीत करने से सर्वधा वचित कर दी गयी थी। इन सब कारणों से तत्कालीन 


छठ भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


ब्राह्मण धर्म के प्रति साधारण जनता में घोर तिरस्कार व विरोध की भावनाउत्पन्न 
हो गयी थी । 

7, स्वतन्त्रता की प्रवृत्ति--ईसा पूर्व छठी शताब्दी में वैणाली, कपिलबस्तु 
आदि राज्यों मे गणराज्य थे और प्रजातान्त्रिक वातावरण व्याप्त था। इससे जन- 
साधारण मे स्वतन्त्रता की प्रवृत्ति जाग्रत हुई, जिसकी अभिव्यक्ति धामिक क्षेत्र में 
जैन और बींद्ध धामिक आन्दोलनों के रूप में प्रकट 

अनेक प्रमुख आचार्यो तथा विद्वानों ने उस काल की भावना को अपने कार्यों 
में अभिव्यक्त किया और धार्मिक सम्धदायों की स्थापना की | उनमे से प्रत्येक ने सबके 
लिए आध्यात्मिक शान्ति प्राप्त करने तथा आत्मा की मुक्ति के हेतु सरल, सुलभ और 
व्यावहारिक मार्ग ढूँढने के प्रयत्न किये । आत्मा और परमात्मा के रहस्योद्घाटन तथा 
जन्म-मरण की शू शला से मोक्ष के पश्व के हेतु सभी प्रयत्तशील रहे । पाली प्रन्धीं के 
अनुसार ये सम्प्रदाय बासठ से कम नही थे तथा जन धामिक ग्रन्थी के अनुसार इनकी 
सख्या तीन सी से अधिक थी । इन सम्प्रदायों में बोद्ध और जैन सम्प्रदाय अधिक 
समर्थ सिद्ध हुए और शेप काजलान्तर में लुप्तप्राय: हो गये । 

जैन धर्म 

जैन धर्म की प्राच्चीनता--जैन धर्म का प्रादुर्भाव सुदूर अतीत मे लुप्त है । 
कहा जाता है कि ऋग्वेद के मन्त्रो में अनियो के दो तीर्थकरो ऋपभ तथा अरिष्टनेमि 
का हवाला है| ऋपषभदेव जन धर्म वेः संस्थापक माने गये है । ऋषभदेव की कहानी 
का उल्लेख विष्णु पुराण और भागवत पुराण में भी है, जहाँ इन्हे नारायण का 
अवतार माना गया है। ये सब इस बात की ओर सकेत केत करते है कि जैन धर्म यदि 
अधिक नहीं तो उत्तना ही पुराना है जितना वँदिक धर्म । जैनियों का विश्वास है 
कि जैन धर्म चौवीस तीर्थकरों के उपदेशों का परिणाम है। प्रथम बाईस तीयकरो के 
जीवन काल्यनिक कथाओ तथा नितान्त अस्पप्ट और अतर्क्य जन-विश्वासों से इतने 
आच्छठादित हैं कि उनके विपय में निश्चयात्मक रूप में कुछ कहना दुष्कर है । तेईसवें 
तीर्थकर जिनका नाम पाण्वंनाथ था और जो वद्ध मान महावीर से 250 वर्ष पूर्व हो 
चुके थे, वस्तुतः ऐतिहासिक व्यक्ति प्रतीत होते हैं । वे वाराणसी के राजा अश्वसेन के 
पृत्र थे और उन्होने आध्यात्मिक जीवन के निमित्त राजकीय विलास का जीवन त्याग 
दिया | उनके प्रमुच उपदेश चार थे---अहिसा, सत्य भाषण, अस्तेय और सम्पत्ति का 
त्याग । ऐसा प्रतीत होता हैं कि पाश्वनाथ ने अपने नवीन धर्म के प्रचार के लिए संघ 
बनाया था । बुद्ध के समय के सत्र संघों में जन साधु-साध्वियों का संघ सबसे विशाल 
था। यह ज्ञात नही है कि पाण्वेनाथ कहाँ तक अपने धामिक प्रचार में सफल हुए 
परन्तु चौबीसवें तीर्वकर महावीर ने उनके धर्म को विशेष प्रतिप्ठा दी। वद्ध मान 
महावीर के माता-पिता और उनके परिवार के लोग पाश्व॑नाथ के सम्प्रदाय के अनुयायी 

थे | अतएवं यह स्वाभाविक था कि महावीर अपनी युवावस्था मे जैन सिद्धान्तों द्वारा 
अधिक प्रभावित हुए । पाण्वंनाथ के वाद दूसरे और अन्तिम तीर्थकर स्वयं वर्धमान 
महावीर थे । 

बढ मान महावीर (599-527 ईसा पुर्व)--वद्धमान महाबीर का जन्म 

वेशाली के समीप, कुण्डग्राम में (विहार के वर्तमान मुजफ्फरपुर जिले मे) ईसा पूर्व 
४99 में एक धन-सम्पन्न क्षत्रिय परिवार में हुआ था। उनके पिता सिद्धार्थ क्षत्रिय 
ज्ञान्षिक ्ल के प्रधान थे और उनकी माता त्रिगला वैगाली के सवसे प्रसिद्ध लिब्छवि 
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' राजा चेटक की भगिनी थी । मगध के राज़ा विम्बसार ने चेटक की पुत्री चेलना से , 
विवाह किया था। अतएवं वद्ध मान मगध के प्रमुख व प्रतिप्ठित राजवश से 
सम्बन्धित थे । इस प्रकार वद्ध मान का कुल अभिजातवर्गीय था और इससे उनके 
धर्म-प्रसार मे वड़ी सहायता मिली होगी। जान तथा कला सभी क्षेत्रों मे वद्ध मान 
' को उच्च शिक्षा दी गयी और यश्ञोदा नामक एक युवती से इनका विवाह हो गया । 
इनसे एक कन्या उत्पन्न हुई थी जिसका पति महावीर का प्रथम शिष्प हुआ और 
तत्पश्चात जैन धर्म की प्रथम शाखा का नेता वन गया । अपने माता-पिता की मृत्यु 
के पश्चात तीस वर्ष की अवस्था में इन्होंने अपना गृह त्याग दिया और सत्य की खोज 
से सत््यासी परिन्नाजक हो गये । 
कई बार नालन्दा जाने पर एक वार वहाँ गोशाल मक्खलीपुत्त नामक सन्यासी 
से वद्ध मान का परिचय हो गया । वह अब वद्ध मान के साथ रहने लगा, पर छह वर्ष 
के पश्चात उसने इनका साथ छोड दिया और आजीविक नामक एक नवीन धामिक 
सम्प्रदाय की नीव डाली । वारह वर्ष के कठोर तप के बाद तेरहवे वर्ष मे बैशाख 
माह की दशमी के दिवस जृम्भिकग्राम के बाहर, पाश्वंनाथ शलशिखरो के पास 
ऋतजुपालिका नदी के उत्तर तट पर वद्ध मान को “केवल्य ज्ञान प्रोप्तः हुआ | इस सर्व- 
श्रेष्ठ ज्ञान की उपलब्धि तथा सासारिक सुख -दुख से अन्तिम मुक्ति प्राप्त होने से वरद्ध - 
, अब अहँत (पूज्य), जिन (विजेता), निग्न॑ न्‍थ (बन्धनरहित) और महावीर कहलाये 
, एवं लोगो ने उनके अनुयायियों को निम्न न्‍थ (वन्धनमुक्त) कहा। इसके बाद तीस 
वर्ष तक वे एक स्थान से दूसरे स्थाव का भ्रमण करते रहे तथा कौणल, मग्रध और 
इसके पूर्व के प्रदेशों मे निरन्तर अपने उपदेशो और सिद्धान्तों का प्रचार करते रहे । 
उन्होंने अनेक वार विम्विसार और अजातमत्रु से भेट की जो उन्हे अत्यधिक सम्मान व 
-प्रतिष्ठि की दृष्टि से देखते थे । ईसा पूर्व 527 में पटना जिले मे पावापुरी मे 72 वर्ष 
की अवस्था में उनका देहान्त हुआ। ये गौतम बुद्ध के समकालीन थे। इन्होने एक धामिक 
संघ की स्थापना की जो साधु-साध्वियो तथा पुरुप-स्त्रियों सभी के लिए ख़ूला था । 
महावीर के सिद्धान्त--महावीर द्वेत्तवादी तत्त्व-ज्ञान में विश्वास करते थे । 
उत्तका मत था कि प्रकृति और आत्मा केवल दो तत्त्व है जो सर्देव रहते है । दूसरे 
शब्दों में, यो कहा जा सकता है कि मनुष्य का व्यक्तित्व भौतिकी और आध्यात्मिक 
दो अंशो से बना है। प्रथम नाशवान है और द्वितीय अनन्त और विकासशील है । 
उनके मतानुसार कम के कारण आत्मा अनेक विगत जन्मो की सचित वासनाओं तथा 
अभिलापाओं के बन्धन में है। अनेक जन्मों में निरन्तर प्रयास के फलस्वरूप कर्म के 
बन्धन, जो आत्मा को वाँध्रे हुए हैं, नष्ट किये जा सकते हैं और आत्मा को वासना 
' से मुक्त किया जा सकता है। कर्म की शक्तियों का विनाश और विकेन्द्रीकरण ही जीव 
की अन्तिम भुक्ति है। तप करने तथा शरीर को कठोर यन्त्रणाओ के अनुशासन में 
रखते से नवीन कर्मो का निर्माण और उनका एकीकरण अंवरुद्ध हो जाता है और पहले 
के सचित कर्म धीरे-धीरे नष्ट हो जाते है। कर्म के इस प्रकार विनाश के साथ ही 
साथ आत्मा के वास्तविक गुण उत्तरोत्तर अभिव्यक्त होते हैँ और आत्मा पूर्ण आभा 
तथा अनन्त महानता और भव्यता से देदीप्यमान होती हैं। यह मोक्ष का प्रतीक है 
और तब आत्मा उस पवित्र परमात्मा में एक हो जाती है। 
महावीर ने गृहस्थ तथा परिब्राजक साधु के लिए नैतिक नियम निर्माण किये 
हैं। जीवन का लक्ष्य मोक्ष-प्राप्ति होने से मनुष्य को अशुभ कर्म न करना चाहिए और 
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धीरे-धीरे सभी प्रकार के नवीन कर्मो का निर्माण रोकना चाहिए तथा संचित कर्मो 
को नप्ट करना चाहिए । इस हेतु गृहस्थ को पाँच प्रतिनज्ाएँ माननी पड़ती है--अहिसा, 
सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य तथा अमरिग्रह । इससे ठीक आचार-विचार होता हैं | इसको 
सम्यक व्यापार कहते है । इसके अतिरिक्त गहस्थ को अन्य दो और सिद्धान्तों का 
अनुकरण करना होता हँ--ये हैं सम्यक्‌ दर्शन और सम्यक ज्ञान | प्रथम का अर्थ है 
जैन तीर्थंकरों में विश्वास और दूसरे का अभिप्राय है मुक्ति का ज्ञान तथा सभी वस्तुओं 
में सजीवता । साधुओं के लिए इससे भी कठोर नेतिक नियमोपनियम हैं । 

महावीर इस वात में विष्वास नहीं करते थे कि ईश्वर इस विश्व का स्नप्टा 

आर वह इस पर पूर्ण नियन्त्रण रखता है । उनके मतानुसार विश्व का सजन नहीं 

हुआ और कोई सर्वोपरि ख्प्ठा भी नहीं है तथा “ईश्वर उत शक्तियों का उच्चतम, 
शालीनतम और पूर्णतम व्यक्तिकरण है जो मनुप्य की आत्मा में निहित होती है ।” 
उनका विश्वास था कि सभी वस्तुओं-- जड़ और चेतन दोनो--में जीव हैं। उनमें 
प्राण है और आधात प्रहुँचाने पर वे कप्ट का अनुभव करते है । अतएवं अहिंसा के 
सिद्धान्त पर जैन धर्म में अधिक जोर बिया गया है | छोटे से छोटे जीव के प्रति, चाहे 
उसका विकास कितना ही निम्न क्यों न हो, हिंसा का विचार जैनियों के लिए अत्यन्त 
अग्राह्म और असह्य है । 

महावीर ने वेदों की सत्ता और प्रामाणिकता तथा अपौरुषेयत्ता को अगीकार 
नहीं किया और वैदिक क्रिया-विधियों तथा ब्राह्मणों के प्रभुत्व का घोर विरोध किया। 
जैमा ऊपर ब्णित हैं, उन्होंने जीवन के हेतु बहुत पावन, नैतिक और श्रेप्ठ नियमो- 
पनियमों का निर्माण किया और मोक्ष-प्राप्ति के निमित्त कठोर तप और संयम के 
सिद्धान्त का प्रतिपादन किया । वर्तमान जैन धर्म महावीर के इन्ही सिद्धान्तों को 
अपनाये हुए है । 

जैन संघ--महावीर ने सफलतापूर्वक जैन सथ की स्थापना की । उनके कठोर 
तप व संगम तथा सादे व सरल सिद्धान्तो के कारण उनके अनेक अनुयायी हो गये । 
उनके ग्यारह बनिम्ठ और प्रिय शिप्य थे | उनमें से एक जिसका नाम आये सुधर्मन 
था महावीर के पम्चात भी जीवित रहा। बह उनकी मृत्यु के पश्चात जैन संब का 
प्रमुख हो गया और 22 बर्ष तक इस पद पर रहा । उसका उत्तराधिकारी जम्बू था 
जो 46 वर्ष तक दस पढ पर आरूढ रहा । इसके वाद इन प्रधानों की तीन पीढ़ियाँ 
बीत गयी और मग्रध्व के अन्तिम नन्‍्द्र नरेश के समय जैन संघ में दो प्रमुख थे--- 
सभूतबिजय और जैनियों के कल्पसूत्र के रचथिता- भद्रवाहु । लगभग 50 वर्ष तक 
जैन सव के विपय में कोई विशेष एवं विस्तृत विवरण नहीं प्राप्त होता है । इसके 
जन्म से लेकर ईसा की तीसरी या चौथी शताव्दी तक जैन संघ के इतिहास की 
जानकारी के लिए हमे भद्ववाहु के कल्पसूत्र की सहायता लेनी पडती हैं । महावीर 
की मृत्यु के पश्चात भद्रवाहु जैन संच का छठा प्रमुख था और सम्राट चन्द्रगुप्त मौय॑ 
का समकालीन था | ऐसा कहा जाता है कि महावीर के निर्वाण के 70 वर्ष पश्चात 
भद्रवाहु का देहावसान हुआ था। जैनियों के कल्पसुत्र मे महावीर को छोड़कर 3 
ती्थकरों की जी०नियाँ हू । उनमे जैन संघ के प्रमुखी तथा मतों का विवरण है और 
जैन तपस्वियों के हेतु नियम हे 

अथम जैन परियद, महान मतभेद एवं विभाग--प्राचीन जैन धामिक ग्रन्थों को 

जो चादह पृ कहे जाते है और जिनका उपदेश स्वय महावीर ने अपने प्रमुख शिष्यों 


जैन धर्म और वौद्ध धर्म 5 «हा 89 


को दिया था, सभुतविजय और भद्रवाहु ने' सम्पूर्ण किये थे । सभूतविजय का देहाव- 
सान चन्द्रगुप्त मौयं के राज्याभिषेक के वर्ष मे हो गया था। ईसा से पूर्व. चौथी 
शताब्दी के अन्तिम भाग मे जब निरन्तर वारह वर्ष तक भयकर अकाल पडा, तब 
जैनियों का महत्त्वशाली समुदाय भद्रवाहु के नेतृत्व में मैसूर चला गया। फिर भरी 
अनेक जैन सभुतविजय के शिष्य स्थूलभद्र के नेतृत्व 'मे मग्रध में ही रह गये थे । 
उन्होने प्राचीन धामिक ग्रन्थों के जान को, जो लुप्त हो रहा था, पुन एकत्र करने के 
लिए पाटलिपुत्र मे एक सभा आमन्त्रित की । परिणामस्वरूप, बोरह अग्रो की रचना हुईं 
जो जैन धर्म के सिद्धान्तो में सबसे अधिक महत्त्वशाली भाग है । भद्गवाहु के अनुयायी 
जब मगध मे लौटे तो उन्होने इन 'अगो” की प्रामाणिकता स्वीकार नही की । इसके 
अतिरिक्त जो मगध से प्रवास कर गये थे और जो मगध मे रह गये थे उनमे भी परस्पर 
एक विशाल खाई-सी हो गयी थी । प्रथम जैनी अब भी वस्त्रहीन रहकर महावीर के 

 सिद्धान्तो का अनुकरण करते थे, पर दुसरे मगध में रहने वालो ने श्वेत वस्त्र धारण 
करना प्रारम्भ कर दिया था तथा महावीर के सिद्धान्तो से दूर हो गये थे । इस प्रकार 
जैनियों मे सर्वप्रथम ठो श्रेणियाँ हो गयी--दिंगिम्बर और श्वेताम्बर । 

5]2 ई० सें चलभि में द्वितोथ जैन परिषद--कालान्तर मे श्वेताम्बरो के 
सिद्धान्त अस्त-व्यस्त हो गये और उसके लुप्त होने का भय हो गया | अतएव 
52 ई० में गुजरात मे वलन्ि नामक नगर मे देवधिक्षमांश्रमण के सभापतित्व मे 
धामिक ग्रन्थो को एकन्न करने एव उनकी रचना करने के हेतु एक परिपद आमन्त्रित 

हुई । पाटलिपुत्र की प्रथम परिषद में जिन बारह “अगो' की रचना हुई थी उसमें से 
उस समय केवल ग्यारह ,ही अवशेप थे । 
कालान्तर मे दिंगम्बरो और श्वेताम्बरों मे और भी अधिक मतभेद की वृद्धि 
हुईं | इनमे एक ऐसे समुदाय का प्रादुर्भाव हुआ जिसने मूर्ति-पूजा का सर्वेथा वहिष्कार 
किया एवं धा्िक ग्रन्थो का एूजन अपना लक्ष्य बनाया । श्वेताम्ब'रो मे इन्हे तेरापथी 
एवं दिगम्बरों मे समाई कहते है । इस सम्प्रदाय का समुदाय छठी शताब्दी के पूर्व 
नहीं हुआ । 

जैन धर्म का विकास एवं उत्थान--अभिलेख तथा साहित्यिक प्रमाण यह' 
सकेत करते है कि जैन धर्म का आविर्भाव एवं उत्थान उसकी प्रारम्भिक अवस्था में 
बौद्ध धर्म की अपेक्षा यथेप्ट था । उसे अपुर्वं सफलता मिली थी । महावीर द्वारा अपने 
उपदेशों के लिए ससस्‍्कृत की अपेक्षा साधारण बोलचाल की -भापा का प्रयोग, आत्मा 
एवं परमात्मा के रहस्य के दुर्वोध तथा गृढ सिद्धान्तों की अपेक्षा उनके सुलभ व्या- 
वहारिक नैतिक सिद्धान्त, साधारण जनता को विना किसी भेदभाव के आध्यात्मिक 

- सत्य का उपदेश, जैन भिक्षुकों के सक्रिय प्रचार तथा राजकीय आश्रय एवं संरक्षण ने 
जैन धर्म के विकाप्त एव उत्थान में अपूर्व सहायता प्रदान की । मु 
सुहृढ एवं सुव्यवस्थितु धामिक सघ ने, जिसे महावीर अपने पीछे छोड थये थे, 

निरन्तर धार्मिक प्रचार तथा प्रसार किया । इससे रक्तिम यज्ञों मे पशुवलि अप्रिय हो 
चली थी और समाज के उन वर्गो के लोगों में भी जिन्होंने जैन धर्म को नहीं अपनाया 
था, अहिंसा का सिद्धान्त जीवन के दैनिक नियम के समान स्थापित हो गया। महावीर 
के अनुयायी धीरे-धीरे समस्त देश में फैल गये । यहाँ तक कि सिकन्दर महान के 
आक्रमणकाल में जैन सन्त तथा साधु सिन्ध नी के तट पर विद्यमान थे | जैन 
अनुश्र्‌ ति के अनुसार अजातशत्र क्य उत्तराधिकारी उदयन अनुरागी और श्रद्धांलु जैन 
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था । सम्भवतः मगध के नरेश नन्द भी जैन थे । ईसा पूर्व चतुर्थ शताब्दी के अन्तिम 
वर्षों मे जैन सन्‍्त व साधुओं के एक समुदाय ने मगध से भद्रबाहु के नेतृत्व भे दक्षिण 
भारत मे प्रवास किया था। वहाँ उसने मैसूर में श्रवण बेलगोला को अपना प्रमुय 
केन्द्रस्थल बनाकर समस्त दक्षिण भारत में जैन धर्म का सूबर प्रचार एवं प्रसार 
किया । 900 ई० का एक शिलालेस यह बताता दूं कि मैसुर के चन्द्रगिरि पर्वत 
के शग पर भद्रवाहु एव चद्धगुप्त मुनिप्ति के पद-चिह्न अकित ८॥ दक्षिग्र में जैन 
धर्म विशेषकर वाणिज्य-व्यवसायी-वर्ग में अत्यधिक लोकप्रिय हो गया था । 


जैन धर्म को राजकीय आश्रम व संरक्षण भी प्राप्त हुआ था। महान सौ 
सम्राट चन्द्रगुप्त जैन धर्म के बे धामिक श्रद्धालु सरक्षक थे। ऊपर जैसा बणित है, थे 
स्वय भद्रवाहु के शिष्य बनकर दक्षिण में उनके साथ गये थे। एक गुफा उनको ही 
समर्पित कर दी गयी और वह पर्वत जिसमें वह गुफा है, उनके नाम चन्द्रगुप्स के 
आधार पर चन्द्रगिरि नाम से प्रख्यात हो गया। ईसा पूर्व द्वितीय जताहदी में कॉरटिंग 
(उड़ीसा) के राजा यारवेल ने जैन धर्म अगीकार कर लिया था| वह रबये गक 
विशाल जैन प्रतिमा की प्रतिष्ठा कर जैन धर्म का प्रसिद्ध संरक्षक हो गया । जैन सन्त 
कालकाचार्य तथा उज्जन-नरेग गर्दभिल्‍लल और उसके प्रृत्न॒ विक्रम की गाधाओं से 
प्रतीत होता हे कि ईसवी सत्‌ की प्रथम शताब्दी में मालवा की राजधानी उज्जैन जैन 
धर्म का एक महान केन्द्र-स्थल रहा होगा । कुपाण-युग में जैन धर्म मबरा में अधिक 
समृद्ध ओर हप॑ के काल मे पूर्वी भारत में इनका प्रभुत्व अधिक था । ईसवी सन्‌ की 
प्रारम्भिक सदियों मे उत्तरी भारत में मबुरा और दक्षिण में श्रवण वेलगोता जैन धर्म 
के प्रचार के महान केन्द्र थे । इन दोनो स्थानों पर जो अनेक शिलालेस, मूर्तियां तथा 
अन्य स्मारक चिह्ने एव समाधि-र+य थप्त हुए है, वे इस कथन की सबल पृष्ठि करते 
है । पाँचवी से बारहवी सदी तक दक्षिण के अनेक राजवणशो, जैस गग, कट्म्ब, चालुक्य 
और राष्ट्रकूट ने इरा धर्म को आश्रय दिया था। आठवी से दसवी रादी तक मान्य- 
खेत के कतिपय राष्ट्रकूट नरेश तो विशेष रूप से जैन धर्म के पक्षपाती थ। थे उसके 
उत्साही सरक्षक थे और जैन कला ओर साहित्य के विकास में उन्होंने अत्यन्त प्रोत्साहन 
दिया । प्रख्यात जेन कवि उनके राज्याश्रय में ही फले-फूले । अमोधदर्ध के राज्यकाल 
मे ही जिनसेन और गणभद्र ने अपने महापुराण की रचना की । अमोघवर्ध स्वयं लेपक 
था और उसका जैन ग्रन्थ सभी सम्प्रदाय के लोगो मे अधिक लोकप्रिय हो गया । ऐसा 
कहा जाता हे कि अमोघवर्प अपने जीवन के अन्तिम वर्षों में जेन साधु हो गया था । 
अभिलेखो के प्रमाण के अनुसार उसके एक उत्तराधिकारी इन्द्र चतुर्थ ने जैन धर्म के 
अनुसार संप्तार त्याग कर व कठोर तप कर अपने जीवन की इतिश्नी की थी । इसवी 
सन्‌ 00 के लगभग गुजरात में जन धर्म का अत्यधिक उत्थान हुआ, क्योकि वहाँ 
अन्हिलवाड के राजा और गुजराती गाथाओ के लोकप्रिय नायक चौलुक्य नरेंग 
सिद्ध राज (सन ।094-43 ) और उसके पुत्र कुमा रपाल जैन सम्प्रदाय के महान सरक्षक 
थे। उन्होने जन धर्म को पूर्णह्पेण अगीकार कर लिया था और जरैनियों के साहित्य 
' तथा उनकी मन्दिर-निर्माणकला को खूब प्रोत्साहन दिया था। सिद्ध राज के उत्तरा- 
घिकारी कुमारपाल की राजसभा मे प्रसिद्ध जैनाचायय हेमचन्द्र, जो राजपुरोहित व 
इतिहासज्ञ था, रहता था । मुस्लिम-युग मे जैन धर्म विद्यमान रहा क्योकि पैनियों 
की अधिक शान्तिप्रिय विधियों तथा उनकी घामिक उस्रता के अभाव में यवन जासकों 
ने उन्हे अधिक सताया नही, परन्तु जैन धर्मावलम्बियों की संख्या दिन-प्रति-दिन न्यून 


का 
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होती जा रही थी | सहिष्णु व उदार मुगल वादशाह अकबर के संरक्षण में जैनियों ने 
पुनः अपनी उन्नति की । परन्तु इस यवत्काल वे जेंनियों की सख्या मे राजपूताने की 
रियासतों मे विशेष रूप से वृद्धि हुई | इन राज्यों में अनेक जैन उच्च शासकीय तथा 
मन्त्रियों के पदो पर सुशोशित थे। परन्तु इसके पश्चात के युग में उनकी अवनति 
होती चली गयी । 
जैन धर्म का कछास--जैन सघ के अनेक त्यागी और सेवाभावी घाभिक उपदेशकों 

तथा प्रचारकों की सख्या दिन-प्रतिदिन गिरने लगी और वे अब अपने धामिक कृत्यों 
में पहले जैसे उत्साही न रहे । जैनियो के दो सम्प्रदायो (श्वेताम्वर व दिगम्बर) में 
विभक्त हो जाने से , वे ठोस कार्य करने मे असमर्थ हो गये । राजकीय सरक्षण और 
आश्रय के दिन व्यतीत हो चुके थे । साधारण जनता आन्तरिक मतभेदों तथा विभागों 
में बँट गयी थी। अतएव किसी ठोस कार्य के लिए उनका एकीकरण छाय. असम्भव-सा 
हो गया था । जाति-प्रथा के भेद-भाव जो पहले बहिप्कृत हो चुके थे, पुत जनता पर 
लाद दिये गये और जाति-प्रथा के अपरिवर्तंनशील वन्धन व क्लिण्टता पुन सक्रिय हो 
गयी । यद्यपि जैन समाज ने अपना अस्तित्व विद्यमान रखा, परन्तु जाति-प्रथा के इन 
दुर्गंगो ने उसकी मौलिक शक्ति और उत्साह को सोखकर शुष्क कर-दिया । इसी बीच 
में हिन्दू धर्म मे सुधार हुआ एवं उसका पुनरुत्थान प्रारम्भ हुआ इसका, प्रभाव जैन 
धर्म के लिए विनाशकारी हुआ । दक्षिण मे शव मत के प्रचारकों,ने जैन धर्म को खूब 
क्षति पहुँचायी | शिव-भक्त चोल नरेशो ने जैन धर्म के विनाश,का पर्याप्त प्रयत्त 
किया । ग्यारह॒वी-बारह॒वी सदी में चालुक्य नरेशों ने भी जैन धर्म को नष्ट करने की 
चेष्टा की व जैनियो पर अत्याचार किये। 

आज भारत मे विभिन्न प्रान्तो को मिलाकर जैन धर्मावलम्वियों की संख्या 
लगभग तेरह लाख है, परन्तु राजस्थान, गुजरात, मध्यभारत तथा दक्षिण के जिलों में 
ही इनकी सख्या अधिक हे । अधिकाश में ये धन-सम्पन्न है और समृद्धशाली व्यवसायी 
तथा उद्योगपति हे । इन्होने देश में अनेक धार्मिक सस्थाएँ, जैसे ऑपधालय, धर्मणाला 
गौशाला, अन्न-क्षेत्र आदि दानस्वरूप स्थापित किसे हैँ । आजकल इन्होने अपना ध्यान 
अपने समाज-सुधार, शिक्षा-प्रसार, जैन धर्म की जाग्रति, जैन मन्दिरों तथा समाधियों 
के निर्माण एवं जीर्णोद्धार, और शताब्दियों से अनेक स्थलों पर जैन मन्दिरो में विविध 
हस्तलिखित ग्रन्थों के रूप मे अज्ञात पड़े हुए प्राचीन जैन साहित्य के प्रकाशन की ओर 
आकपित किया है । ५ 

जन साहित्य और कला--यद्यपि जैन समुदाय छोटा-सा हैं तथापि देश की 
भाषाओं के विकास में इसका विशेष महत्त्वपूर्ण स्थान है। ब्राह्मणों के धामिक प्रचार, 
उपदेश तथा पवित्र ग्रन्थों की भापा सर्देव, सस्क्ृत रही और वौद्धो की पाली भाषा | 
परन्तु जैनियो ने अपने धर्म-प्रसार तथा ज्ञान-सचय व रक्षा के हेतु विभिन्‍न स्थलों पर 
विविध युगो की तत्कालीन भाषाओं का सदुपयोग किया। प्राकृत भाषा में रचित 
उनका साहित्य अत्यन्त विस्तृत है। इस प्रकार प्राकृत भाषाओं के विकास में उनका 
प्रभाव महत्त्वपूर्ण रहा है । उस युग की वोलचाल की भाषाओं को उन्होने साहित्यिक 
रूप दिया । स्वय महावीर ने मिश्रित उपभाषा अद्धमागधी में अपना उपदेश दिया था, 
जिससे मागधी या सूरसेनी बोलने वाली जनता उन्हें पूर्णछ्पेण समझ सके । उनके 
धर्मोपदेश जो “श्रुताग' नामक बारह पुस्तकों में सगृहीत है, अद्धंमागधी भापा में 
लिखित हूँ, थोड़े समय पूर्व ही जैनियो द्वारा रचित सम्पन्न साहित्य प्रकाश में आया 
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है । इस साहित्य में बहु भाषा परिलक्षित हे जो आधुनिक हिन्दी, गुजराती तथा मराठी 
के विकास के पूर्व प्रचलित थी । यह साहित्य “अपश्न शा नामक भाषा में लिखा हुआ 
है । यह भाषा एक ओर यहवि सस्कृत और प्राकृत को जोढ़ती है तो दूसरी ओर आध्व- 
निक काल की भाषाओं को परम्पर मिलाती है। अतएवं भाषा-विज्ञान की दृष्टि से 
अपश्न ज' का अध्ययन अत्यधिक महत्त्वपूर्ण हे । जेन विचारधारा ओर प्रेरणा दक्षिण 
के साहित्य मे भी पायी गयी है) कनन्‍नड भाषा का प्रारस्मिक साहित्य जनःप्रभाव से 
वंचित नहीं है । जैनियों ने सब्कृत में भी वर्गनात्मक तथा डार्ण॑विक दोनों प्रकार के 
सम्पन्त साहित्य की रचना की है एवं व्याकरण, काव्य, कोप, रचनामान्त्र, तथा गणित 
जैसे विशिप्ट टिकनिकल' विपयो पर भी उसके ग्रन्थों का अभाव नहीं है 


ग्यारहवी तथा बारहवी सदियों में जैनकला का सौन्दर्य अपनी चरम परा- 
काप्ठा पर पहुँच गया था। ईसवी सन्‌ की प्रारम्भिक सदियों में जँनियों ने भी अपने 
समकालीन बौद्ध धर्मावलम्बियों के समान अपने सन्तो की प्रतिप्ठा से स्तूपी का निर्माण 
किया था। इन स्तूपो में पापाण 'रेलिंग' (रिध्वावाट5), अलंकत प्रवेग-द्वार, पापाण- 
छत्र, रूप-शिल्प के उत्कीर्ण स्तम्भ एवं प्रचुर प्रतिमाएँ थी । इनके कुछ नमूने मश् 
में उपलब्ध हुए है । मध्य भारत तथा वुन्देलखण्ड ग्यारह॒वी एवं बारहवी सद्यों की 
जैन मृतियों से भरे पडे है। मैसूर में श्रवण वेलगोला तथा कर्कल मे बाहवली की 
विशाल दैत्वयाकार प्रतिमा जो गोमतेश्वर के नाम से प्रसिद्ध है विश्व की आज्चरयं जनक 
वस्तुओ में से एक है। सत्तर फुट ऊँची यह प्रतिमा जो पहाई के शिल्चर पर स्थितं है, 
सत्र 984 में गंग नरेश राजमल्ल चतुर्थ (लगभग सन्‌ 9777-95) के मन्‍्त्री ओर 
सेनापति जैन चामुण्डराय ने स्थापित की थी.। यह विशाल ग्रनाइट चट्टान में से 
काटी गयी है। दक्षिण मध्य भारत में वड़वानी नगर के समीप उसी प्रकार लगभग 
,29 मीटर ऊची जैन तीर्थकर की विणालकाय प्रतिमा आज भी विद्यमान है | ग्वालि- 
यिर दुर्ग मे ज॑नियो द्वारा चट्टानों पर उत्कीर्ण जो कला के नमूने हूँ वे पन्द्र हवी सदी 
के है । जैनियो ने चट्टानों को काटकर मन्दिरों का भी निर्माण किया था | उनमे सबसे 
के उदाहरण ईमवी सन्‌ की दूसरी शताव्दी पूर्व और उसके वाद के है और आज 
उड़ीसा में हाथी गुम्फा नामक गुहाओ में विद्यमान है । विभिन्न काल की जैनकला 
के अन्य नमुने जूनागढ़ (गिरनार), जुनार, उस्मानाबाद, ऊन (मध्य भारत) में आाज 
| जैनियो के अनेक तीर्थस्थानों, जैस पाम्वनाथ पर्वत, विहार में पादापुरी और - 
राजगुह तथा काखियावाड (सौराप्ट्र) में गिरनार और पालिताना में विभिन्न युगो के 
जैन मन्दिर और अन्य कलापूर्ण स्मारक है। चित्तौड़ दुर्ग में जैनियो का स्तम्भ 
(70ए०/)) जैन स्थापत्यकला का सर्वोत्कृष्ट उदाहरण दे । राजस्थान में आयू पर्वत पर 
देलवाड़ा के पास ग्यारहवी सदी के जो जैन मन्दिर बने हुए है उनमें भारतीय कला- 
प्रतिभा शिर्पी की अलकृृोत परापाण-आक्षतियों में अपनी परम पराकाप्णा पर मिलती 
है । जैनियों मे चित्रकला के विकास में भी योग दिया | उन्होंने अपनी चित्रकला का 
प्रदर्शन अपनी हस्तलिखिंत पुस्तकों में किया जिनमें चमकीले रगो का प्रयोग किया ' 
गया । कतिपय विद्वानों का मत हे कि जैनियो की कला सादगी से प्र॒र्ण हें। उसमें 
हिन्दू कला की चमक-दमक का अभाव हैं 

निष्कर्ष --इतिहास में जैन धर्म के अवशेष बहुत ही पूर्व-बुग से चले आते है 
और निस्सन्देह ये वैदिक धर्म से नहीं तो बौद्ध धर्म से अधिक प्राच्ीननम है ही ! 
यद्यति यह भारत में सब अधिक प्मृत्वणाली धर्म नदी सह्य तथापि द्वेण में यह एक 
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जैन धर्म और बौद्ध धर्म , हि 93, 
सशक्त सम्प्रदाय अवश्य ही' वना रहा । जैन धर्म की रूढिवादिता, ब्राह्मण धर्म से, 
इसकी सहशता, धर्म-प्रचार की उम्र भावना के अभाव तथा अन्य धर्मों के विरोधा-: 
भास के दुर्भाव होने से जैन धर्म देशे के विभिन्न भागों मे आज भी विद्यमान हैं। ५ 
पु बोद्ध धस 

गोतम बुद्ध का जीवन-चरिनत्र--वह आन्दोलन जिसने ब्राह्मण धर्म को सबसे 
भारी आधात पहुँचाया था, महावीर के प्रसिद्ध समकालीन गौतम बुद्ध दहारा आरम्भ 
किया गया था । वे नेपाल की तराई मे कपिलवस्तु के शाक्य जाति के प्रधान शुद्धोधन 
के पुत्र थे । उनकी माता पाण्व॑वर्ती कोलिय कुल की राजकुमारी थी। कपिलवस्तु से 
कुछ मील दूर लुम्त्रिनी ग्राम में 566 ईसा पूर्व में उनका जन्म हुआ था। यह 
स्थान आज भौय॑ सम्राट अशोक के रूम्मिन्देह स्तम्भ जिस पर 249 ईसा पूर्व काः 
अभिलेख है, सुशोभित है । प्रसव-पीडा से माता का देहावसान हो जाने पर सिद्धार्थ: 
की विमाता प्रजापति गौतिमी ने इनका लालन-पालन किया १ इसलिए इन्हे गौतम भी 
कहते है । 

वाल्यकाल से ही सिद्धार्थ में मस्तिप्क की चिन्तन-प्रवृत्ति एवं सहृदयता तथा 
दयालुता के लक्षण हण्टिगोचर होने लगे। णैशवशाल भे' भी राजकीय वेभव राज- 
कुमार के हृदय को मोहित करने में सर्वथा अससर्थ रहा | अपने पूत्र “में सांसारिक 
जीवन के प्रति गहरी उदासीनता देखकर णुद्धोधन ने उनका विवाह यशोधरा नाम की 
सुन्दर राजकुमारी से कर दिया । इस नवविवाहित दम्पत्ति के प्रासाद को शुद्धोधन ने 
भोग-विज्लाम एवं आनन्द की सर्वोत्कृष्ट सामग्री और साधनों से परिपूर्ण कर दिया। 
परन्तु दु खी और विपावग्रस्त विश्व के 'वीच भोग के इन उपकरणों से गौतम के 
आकुल व चिन्तित हृदय को जान्ति न सिली । एक वृद्ध, रुण्ण, सानव-शव तथा 
सन्‍्यासी के हृश्य ने ससार के अ्रति उनकी उदासीनता और भी हढ करदी और उनके 
हृदय से सासारिक सुखो के साधनों की निष्फलता को भलीभाँति स्पष्ट कर दिया। 
जीवन की अनन्त समंस्थाओ, उसके कप्टो तथा मृत्यु की भावना से थे आक्रान्त हो 
गये, उनकी मान्ति भग हो गयी ओर वे वासना से रहित एकान्तवास की गम्भीर 
शान्ति की ओर अधिक आकपित हुए। अपनी आयु के 29वें वर्ष 533 ईसा पूर्व 
मे उन्होने सन्‍्यासी जीवन द्वारा जाश्वत सत्य की खोज करने के लिए अपने प्रासाद 
एवं राज्य को एक रात्रि को छोड़ दिया । यह गृह-त्याग महाभिनिष्कमण के नाम से 
प्रसिद्ध है 

निरन्तर छह वर्षों तक वे सन्‍यासी का जीवन व्यतीत करते रहे । इस काल मे 
उन्होने दो ब्राह्मण आचार्यो के आश्रमो का अध्ययन किया एवं पटना जिले के राज- 
गृह तथा गया के समीप उरुवेला आदि अनेक स्थानों मे शब्रमण किया | इतने पर भी 
उनकी जिन्नासा न मिटी और उन्हे सन्‍्तोप न हुआ | तब उन्होने उरवेला के सघन 
वन में कठोर तप किया और अपने शरीर को अनेक कडी यातनाएँ दी एवं सत्य की 
प्राप्ति के लिए निष्फल प्रयत्त किये। अन्त मे उन्होंने तपस्वी जीवन को त्याग दिया, 
शरीर-यातना छोड दी तथा निरजना नदी में स्तान कर वर्तमान बोद्ध गया में पीपल 
वृक्ष के नीचे तृण के आसन पर चैठ गये । यहाँ उन्हे सहसा सत्य के -दर्शन' हुए एवं 
व्र्म-ज्ञान प्राप्त हुआ | उन्हें यह प्रकाश मिले 'कि महान शान्ति उनके हृव्य में ही 
उन्हे वही उसकी खोज करनी चाहिए । यही “महान वुद्धत्वः कहा गया है तब से वे 

बौद्ध या 'तथागत' कहलाए । इस प्रकार अपनी आयु के पैतीसवे वर्ष मे गौतम ने 
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धुद्धत्व प्राप्त किया । इसके बाद वे वाराणसी के समीप सारनाथ के हिरणकुज में गये 
और वहाँ उन्होंने अपना धार्मिक उपदेश दिया, जिसके परिणामस्वरूप पाँच शिष्य 
उनके साथ हो गये । उनके भावी जीवन के शैष पैतालीस वर्ष अनवरत परिश्रम तथा 
सक्रियता के थे । वे इस काल में एक स्थान से दूसरे स्थान तक '्रमण करते रहे और 
अवध, विहार तथा उनके पाण्व॑वर्ती प्रदेशों में अपना सन्देश राजा और रंक सबको 
सुनाते रहे । कौशल नरेश प्रसेनजीत एवं मगध नृपति बिम्विसार तथा अजातशत्रु ने 
उनके भिद्धान्तों को अंगीकार कर लिया और उनके शिष्य हो गये। उन्होने अपने 
अनुयायी साधुओं का एक 'स स्थापित किया । दीर्घ काल तक थुक्ति के हेतु उपदेश 
देते, भनवरत प्रचार करते एवं वार्तालाप करते हुए धर्म के ये महारथी अन्त में 
अस्सी वर्ष की अवस्था में 486 ईसा पूर्व में उत्तर प्रदेश के गोरखपुर जिले में 
कुशीनगर (वर्तमान कसिया) मे निर्वाण को प्राप्त हुए । इसे महापरिनिर्वाण कहते है। 
वेसाख पूर्णिमा के दिन गौतम बुद्ध का जन्म हुआ, इसी पूर्णिमा के दिन इन्हें ज्ञान 
प्राप्त हुआ और इनका निर्वाण भी वैसाख पूर्णिमा को ही हुआ। विश्व-इतिहास में 
ऐसा उदाहरण किसी अन्य के जीवन में नही मिलता । है 

महात्मा बुद्ध के सिद्धान्त--गौतम बुद्ध ने कोई नवीनतम धर्म या सम्प्रदाय 
स्थापित करते का प्रयास नही किया । न तो उन्होने धामिक सिद्धान्तों तथा रूढ़ियो के 
विपय में चच। की और न नियमों एवं विधियों के विपय मे । उन्होंने तो केवल जीवन 
के एक नवीन पथ की ओर सकेत किया । सदुगरुणों के इस मार्ग पर चलने से प्रत्येक 
व्यक्ति जीवन तथा मरण के बन्धन स्रे मुक्ति पा सकता है। उन्होने किसी मत या 
सिद्धान्त का प्रतिपादन नही किया अपितु आध्यात्मिक विकास की युक्तिमूलक विवेक- 
शील योजना बतायी | उनके उपदेशों का आधार आत्मा, कार्य तथा आचार-विचार 
की पवित्रता है, उन्होने वेदी की प्रामाणिकता और अपीरुषेयता को अस्वीकृत किया, 
रक्तिम पश्ु-यज्ञो को आपत्तिजनक वताते हुए उनकी निन्‍दा की, जटिल अथंहीन विस्तृत 
घाभिक विधियों एवं अनुप्ठानों का घोर विरोध किया, जाति-प्रथा तथा ब्राह्मणों के 
प्रभुत्व को चुनीती दी, और विश्व के सृजन करने वाले ईश्वर के श्रस्तित्व मे सन्देह 
प्रकट किया । आत्मा और परमात्मा के झगडो में वे नही पडे । उनके मतानुसार 
अपने स्वय के विकास के हेतु व्यक्तिगत श्रम एवं सात्विक जीवन ही सबसे अधिक 
महत्त्वपूर्ण है। जिस सात्विक तथा सदगुणपूर्ण मार्गे को उन्होने सुझाया है वह व्याव- 
हारिक नैतिक गरुणो का एक समूह है और वह विवेकणील है । अतएव बौद्ध धर्म 
धार्मिक क्रान्ति की अपेक्षा सामाजिक कान्ति ही अधिक था । 

बुद्ध ने अबने अनुयायियो को चार आय सत्यो (चत्तारि-अरिय-सच्चानि) का 
उपदेश दिया था । ये सत्य निम्नलिखित थें---दु ख, दुःख का कारण (दुख समुदय), 
दुख का दमन (दुख निरोध) और दुःख के शमन का मार्ग (दु.ख निरोध गामिनी 
प्रतिवाद) । दूसरे शब्दों मे, उन्होंने बताया कि जीवन में कष्ट है, इस कष्ट का मूल 
कारण है और उस कारण को नष्ट करके इस कष्ट का निवारण किया जा सकता 
है। कष्ट का कारण भौतिक वस्तुओं का सुव भोगने की वासना या इच्छा या तृष्णा 
है । यह तृष्णा मानव के जन्म और मृत्यु का कारण हे । जब यह तृष्णा या जीवन * 
को;मोह मनुष्य मे नही रहता है, तमी आत्मा के लिए निर्वाण प्राप्त करता सम्भव 
हो सकता है | इस तृष्णा का किस प्रकार विनाश किया जाय यही मनुष्य के सम्मुख 
वास्तविक समस्या है ।, उनके मतानुसार यौगिक क्रियाएँ ग्रा तपस्था अथवा शारीरिक 
यातनाएँ न तो तृष्ण का अन्त ही कर सकती है और न पुनर्जन्म तथा उसके कष्टों 
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से मुक्ति ही दिला सकती हैं । मस्तिष्क को वासनाओं एवं तृष्णा से विरक्त करने के 
लिए वारम्वार प्रार्थना, या यज्ञ या वेद-मत्रो का'उच्चारण निष्फल है। बुद्ध ने वताया 
कि इस तृप्णा का विनाश आण्टागिक-मार्ग' के अनुकरण से ही हो सकता है । इस 
आष्टागिक-मार्ग भे ये बातें है 

. सत्य इृष्टि या विश्वास--जिन चार सत्यों का बुद्ध ने अपने प्रथम धर्मो- 
पदेश में वर्णन किया है उनका ज्ञान और उनमे विश्वास व श्रद्धा । 

2. सत्य भाव---इसका अर्थ यह है कि हमे विलासिता की वस्तुओं को त्याग 
देना चाहिए एवं किसी से न तो ईर्ष्या या दव घ रखना चाहिए और न दूसरों को कष्ट 
पहुँचाना चाहिए । 

3, सत्य भाषण--इसका महत्त्व यह है कि हम अपने आपको असत्य भाषण, 
निन्‍दा, गाली-गलौज, कठोर शब्द और अर्थहीन वार्तालाप से दूर रखे । 

4, सत्य कर्म--इसका अर्थ है कि जो वस्तु हमारी नही है, उसे प्राप्त 
करने का प्रयत्न न करें एवं अत्यधिक शारीरिक तथा सासारिक विषय-वासना में 
लिप्त न रहे। पु 

5. सत्य निर्वाहइ-“--इसका महत्त्व यह है कि जीवन के जो मार्ग निपिद्ध है 
उनका अनुकरण न किया जाय । 

6. सत्य प्रयत्न--इसका अभिप्राय यह है कि अनिष्टकारक परिस्थितियों के 
आविर्भाव का दमन करता, जिनका प्रादुर्भाव हो चुका है उन्हे समूल नप्ट करनी तथा 
शुभ मगलकारी परिस्थितियों के समुदय मे सहयोग देना । 

7. सत्य विचार--इसके अनुसार आत्मा तथा शरीर को ऐसी दृष्टि से देखना 
कि स्वयं पर नियन्त्रण रहे, सतर्कता हो एवं तीत्र लालसा, उग्र वासना व विषाद पर 
विजय प्राप्त हो सके । 

8. सत्य ध्यान--इसका अर्थ चार प्रकार की समाधि या ध्यान को अपनाना 
है | आप्टाग्रिक-मार्ग का यह अन्तिम और श्रेष्ठ भाग है। 

यह आघष्टागिक मार्ग एक ओर अत्यन्त भोग-विलास तथा दूसरी ओर कठोर तप 
एवं कडी शारीरिक यातनाओ के बीच का मार्ग है। इसीलिए इसे मध्यम मार्ग 
(मझिम-मग्ग) कहा गया है। इसमे मनुष्य को उपदेश दिया गया है कि वह अपना ' 
धामिक और नैतिक जीवन किस प्रकार व्यतीत करे । बुद्ध के अनुसार इसी मार्ग का 
अनुकरण करने से निर्वाण की प्राप्ति होगी | निर्वाण का अर्थ है जीवन के मोह का 
अन्त और कण्टो का निवारण एवं अनन्त शान्ति की ग्राप्ति। इसके अतिरिक्त निर्वाण 
का अभिप्राय है पुनर्जन्म के वन्धन से मुक्ति । पर इसका अर्थ यह नही कि बौद्ध धर्म 
अनूदोग या अकर्म की शिक्षा देता है। यह धर्म वस्तुत. अनिष्कारी कार्यो के करने 
का उपदेश देता है । अतएव बुद्धि ने अपने अनुयायियों के हेतु नैतिक नियमों का प्रति- 
पादत किया । उन्होने चरित्र की पवित्रता, नत्य, प्रेम एव उदारता, माता-पिता की 
आज्ञा का पालन, भुरुजनों के प्रति श्रद्धा, मद्यपान-निपेध, दान तथा प्राणिमात्र के 

* प्रति दया का आदेश दिंया। मिथ्या या अति प्रशंसा उन्हे अप्रिय थी। एक वार 
उन्होंने एक मनुष्य को जो उनकी प्रशसा मे सलग्न था खूब बुरा-भला कहा | सत्य 
मार्ग के अनुसरण को वे अधिक महत्त्व देते थे । बुद्ध दुष्कर्मी या पापी: से नही अपितु 
दुष्कर्म या पाप से घृणा करते थे | एक वार उन्होने वैशाली के कुलीन महाप्रतिष्ठित 
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महान्‌ भावो के स्वादिष्ट, अत्युत्तम .भोजन के निमनन्‍्त्रण को त्यागकर वहाँ आम्रपलली 
नामक निन्‍्दनीय नर्तंकी का भोजन-निम॑नन्‍्त्रण स्वीकार कर लिंया था। यह घटना इस 
वात का प्रतीक है कि उनके हृदय में दयां का समुद्र थ्य तथा वे साधारण जनता के' 
सुख का सर्देव ध्यान रखते थे । ऐ 

दूसरा सिद्धान्त जिस पर बुद्ध ने जोर दिया, वह कर्म, उसको क्रिया एव आत्मा | 
का पुनर्जन्म था'। उन्होंने युक्तिपू्वक समझाया फि मनृप्य का यह जीवन एवं परलोक 
का जीवन उराके स्वय के कर्मो पर अवलम्बित है। न तो देवता के प्रति किये गये 
यज्ञ दुष्कर्मों का निवारण कर सकते है, और न किसी पुरोहित की प्रार्थना या किसी 
मनुष्य की स्तुति अथवा आराधना उसके स्वय के लिए या अन्य मनुष्यों के लिए किसी 
भी प्रकार से मगलकारी होगी । मनुष्य जैसा. वोता है, वह बसा ही काठता है, जैसा 
बह कर्म करता है, वैसा ही भोगता है। प्रत्येक व्यक्ति स्वयं अपने भाग्य का निर्माता 
है और कोई देवता या देवगण इसमे किचितमात्र भी ,परिवर्तत नहीं कर सकते । हम 
अपने कर्मो के परिणामों से अपना पिण्ड नहीं छूडा सकते । यही कर्म का विधान है । 
यदि कोई व्यक्ति दुष्कर्म नही करता, तो' उसकी मृत्यु भी नहीं होती, और जब 
उसका देहावसान नही होता है, तो उसका पुनर्जन्म भी नही होता है और इस प्रकार 
वह अन्तिम निर्वाण-पद को प्राप्त हीता है। 

बुद्ध के सिद्धान्तो का अन्य महत्त्वपूर्ण अंग अहिसा हे ! उसकी शिक्षा के अनुसार 
प्रेम की भावना शुभ कर्मो से अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है । अहिसा उनकी व्यावहारिक और 
क्रियात्मक नैतिकता से सिद्धान्तों का एक अविच्छिन्न भाग है। परन्तु उनकी दृष्टि में 
अहिंसा कोई एकान्तिक धर्म नहीं था। जैन धर्म ने अहिंसा को जिस पराकाष्ठा तक ' 
पहुँचाया, उतना'उन्होंने नही । यद्यपि बुद्ध ने प्राणिमात्र के लिए अहिंसा तथा प्रेम 
का आदेश दिया, परन्तु उन्होने अपने अनुयासियों को कुछ विशेष अवस्थाओ में मास 
भक्षण की भी अनुमति दी थी । 

)। अपने धामभिक निद्धान्तो मे बुद्ध अज्ञेयवादी थे क्‍योंकि उन्होने इश्वर के 
अस्तित्व को न तो स्वीकृत किया न अस्वीकृत । उन्होने ईश्वर या आत्मा के विपय में 
बाद-विवाद के झगडे में पडने से इन्कार कर दिया । जब कभी उनसे ईश्वर या आत्मा 
के विपय मे प्रश्न पूछे गये उन्होने या तो मौन धारण कर लिया अथवा यह कह दिया 
कि ईश्वर और देवतागण भी शाश्वत कर्म के नियमों के अन्तर्गत हैं। ऐसा प्रतीत 
होता है कि उनका लक्ष्य केवल मनुष्य का सासारिक कप्टों से उद्धार करने का था । 
अज़्य वस्तुएँ उनने उहेश्य की सीमा से परे थी। : | | 

मोलिक वोद्ध धर्म नवीन हिल्दू धर्म था और बुद्ध नवीन धर्म के संस्थापक नहीं, 
सुधारक थे--यहाँ इस बात का विवेचन करना उपयुक्त हे कि मौलिक वौद्ध धर्म 
निदिष्ट रूप से नवीन धर्म नही था, परन्तु तत्कालीन हिन्दू धर्म और समाज मे अधिक 
नैतिक और पवित्रतम जीवन व्यतीत करने के लिए एक सुलभ मार्ग था। वौद्ध धर्म 
सुधारवादी धामिक आन्दोलन था जिसका उद्देश्य हिन्दू धर्म मे प्रविष्ट व उत्पन्न त्रुटियों 
का निवारण करता था । बुद्ध कोई नवीन धर्म-प्रवतंक या पैगम्बर नही थे परन्तु एक 
महान सन्त या ऋषि थे जिन्होंने अप्ने श्रोताओं - को अपने दुर्गुणो को त्याग देने और 
पवित्र व सदाचारपूर्ण जीवन व्यतीत करने का उपदेश दिया थ्रा। सच्चे धर्म का सार- 
तत्त्त भी यही है। उन्होंने रवय न तो किसी नवीन धर्म की घोषणा ही की और न 
नवीन सिद्धान्तो व नवीन धार्मिक क्रिया-विधियों या नवीन दार्शनिक तत्त्वों का ही 
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' आदेश दिया। उन्होंने हिन्दू धर्म के अन्तर्गत ही शाश्वत सत्य की खोज की । जिन 
नेतिक सिद्धान्तो का उन्होने प्रतिपादन किया वे उपभिपदो में वणणित है । 

बौद्ध धर्म के आधारभूत सिद्धान्त तत्कालीन हिन्दू साख्य-दर्शन और बाद के 
, उपनियदो से लिये गये है । मानव-जीवन कष्टमय है, इन कष्टो की वृद्धि स्वय आत्मा 
द्वारा होती है जो पुनर्जन्म के चक्र मे से गुजरती रहती है भर इस पुनर्जन्म का अन्त 
ही इन कष्टो का अवसान है तथा ऐसा अवसान नैतिक आत्म-नियन्त्रण ओर समस्त 
वासनाओ के दमन से ही प्राप्त होता है--बुद्ध के इस रिद्धान्त का प्रतिपादन उप- 
निषदो मे है । पुनर्जन्म के अवसान और वासनाओ के विकास हेतु बुद्ध ने जो आष्टागिक- 
मार्ग बताया वह साधारण नैतिक नियमावली है, न कि निदिष्ट स्पष्ट धर्म के 
विशिष्ट सिंद्धान्त । बुद्ध ने स्वथ॒ प्राचीन ऋषियों के सदुगुणो और नैतिक आचार- 
विचार की वार-बार मुक्तकण्ठ से प्रशसा की । अत बौद्ध धर्म ने ब्राह्मण धर्म के पवित्र 
रीति-रिवाज और नैतिक आचरण के अनेक सिद्धान्त अपना लिये। कर्न (27) ने 
अपनी पुस्तक, 'शैक्राएथ ० प्ञातथा 87600॥#59 में इस वात्त का विवेचन किया है 
कि वौद्ध संघ के भिक्षु-भिक्षुणियो के कतंव्यो और उनके आचरण के नियमों को छोड़ 
कर वौद्ध सम्प्रदाय का स्वय कोई मौलिक सिद्धान्त या नैतिक विधान न था। इस 
प्रकार जहाँ तक आधारभूत दर्शन का प्रश्न है, बुद्ध और उनके पूर्व के हिन्दू ऋषि- 
मुनियों में अन्तर नही है । जातक-प्रन्थो के अनुसार बुद्ध ने वार-वार यह कहा है कि 
सच्ची पवित्रता निर्दिष्ट प्राथंनाओं के दुहराने या कर्मकाण्ड के सम्पादन में नही 
अपितु पविन्न जीवन और मरण मे है । वौद्ध धर्म के प्रसिद्ध प्रचारक सम्राट अशोक 
ने भी अपने स्तम्भ-लेख मे इस बात पर अधिक महत्त्व दिया कि धर्म जनता के वहु- 
कल्याण, दान, सत्य और पवित्रता में ही निहित है । इस प्रकार यह स्पष्ट है कि बुद्ध 
का तत्त्व-जान और बौद्ध धर्म के आधारभूत सिद्धान्त प्राचीन ही थे । पर वुद्ध ने अपने 
व्यक्तित्व की छाप उन पर लगा दी । 


यदि बौद्ध धर्म की धामिक क्रिया-विधियो की ओर हृष्टिपात किया जाय तो 
बुद्ध ते अपने अनुयायियों के लिये कोई विशिष्ट. कर्मकाण्ड निर्दिष्ट नहीं किया था । 
उन्होने जो एक नवीन कार्य किया, वह है धर्म-प्रचारक भिक्षु-भिक्षुणियों के सघ का 
निर्माण । पर इस सघ्‌ के अनुशासन के कठोर नियमो का प्रादुर्भाव उनके देहावसान 
के वाद हुआ था जैसा बौद्ध धर्म की सभाओ से विदित होता है। बुद्ध ने रक्तिम 
यज्ञों का निषेध किया, पर यह भी कोई नवीन वात नही थी । यज्ञो के विरुद्ध उप- 
निपदो ने भी आवाज बुलन्द की थी और यह घोषणा की थी कि ससार-सागर पार 
करने के लिए यज्ञ टूटी नाव के समान है, परन्तु यज्ञों के विरोध में उन्होंने जिस जान 
और ब्रह्म-विद्या पर बल दिया वह केवल बुद्धिजीवी-वर्ग को ही प्रभावित कर सका । 
जनसाधारण के (लिए तो आडम्बरपूर्ण रक्तिम यज्न और रहस्यवाद से ओत-प्रोत उप- 
निषद दोनो ही समान रूप से जटिल व दुर्वोध थे । जनता तो सरल, सुवोध एवं भक्ति 
प्रधान धर्म के लिए तरस रही थी । प्रथम दो आवश्यकताओ को बौद्ध धर्म ने कार्ये- 
श्र खला का महत्त्व समझाकर शुभ कार्यो पर जोर दिया और इस मत ह्वग प्रतिपादन 
किया कि मनुष्य पवित्रतम उत्तम कार्यो से ही निर्वाण प्राप्त कर सकता है । 

बोद्ध धर्म की महासभाएँ एवं धार्सिक ग्रन्थ--जव बुद्ध अपनी सृत्यु-शैया पर 
थे उन्होने अपने प्रिय शिष्य आनन्द से कहा था कि “जिस सघ की मैने स्थापना की 
है. उसके सत्य और नियमों को मेरे देहावसान के वाद-तुम सवके लिए शिक्षक होने 
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दो ।/ अतएव, बुद्ध की मृत्यु के थोडे समय पश्चात्‌ ही बुद्ध धर्म की प्रथम महासभा 
483 ईसा पूर्व राजगृह के समीप सत्तपन्नी गहाओ भें धर्म! (धामिक सिद्धान्तों) एवं 
“विनय (संघ के नियमो) के सकलन के हेतु हुई थी । विभिन्न स्थानीय संघो के पतच्ि सौ 
भिक्षगण प्रतिनिधि के रूप मे इसमे भाग लेने के लिए एकन्न हुए । उन्होने प्राथमिकता - 
से वृद्ध के उपदेशों को दो भागों मे विभाजित कर दिया--विनय-पिटक और धम्म- 
पिटक । कुछ शताब्दियों वाद, लगभग 90 ईसा पूर्व में इन्हे लका में पाली भापा में 
लिपिवद्ध कर दिया गया और इसी रूप में आज भी ये हमारे सम्मुख विद्यमान है । 
एक शताब्दी के पश्चात्‌ संघ के अनुशासन 'के नियमों के विपय में वाद-विवाद 
खडा हो गया, क्योंकि वैशाली के भिक्षणण अनुशासन सम्बन्धी दस बातो के वन्धन 
में कुछ ढिलाई चाहते थे । जब साधारण जनता स्वर्ण या चाँदी स्वयं उपहार मे दे 
तब भिक्षुओं को उसे स्वीकृत करना चाहिए या नहीं, इस' पर परस्पर गहरा मतभद 
हो गया । अताग्व वैशाली में 383 ईसा पूर्व में द्वितीय महासभा आमन्त्रित हुई । 
वेशाली के भिक्षगणों के अपने मत पर डठे रहने के कारण कोई समझौता न हो सका 
और इस परिषद्‌ का परिणाम यह हुआ कि बौद्ध धर्म के अनुयायी दो भागों में विभक्त 
हो गये--'स्थविर' एवं 'महासाधिक । प्रथम प्राचीन “विनय” का प्रतिपादन करते थे 
और द्वितीय परिवर्तन के इच्छुक थे । तृतीय महासभा अशोक के राज्यकाल में बुद्ध के 
देहावसान के 236 वर्ष बाद, विद्वान भिक्षुक मोगरलीपुत्त तिस्सा के सभापतिर 
' पाटलिपुत्र में हुई थी । इसके दो परिणाम हुए । प्रथम, बौद्ध धामिक ग्रन्थों में 'अभिध्रम्म- 
पिटक' नाम का तृतीय पिटक का सकलन हुआ । इसमे प्राचीन दो पिटको के मिद्धान्तों 
की दार्णनिक व्याख्या की गयी । हितीय, धामिक सिद्धान्तो एवं विधियों का साहित्य 
निश्चयात्मक एवं प्रामाणिकता से निर्दिष्ट हो गया। बौद्ध धर्म की चतुर्थ महासभा 
कनिप्क के राज्यकाल मे ज्येष्ठ वसुमित्र एवं महान्‌ विद्वान अश्वघोप के सभापतित्व 
में हुई । महासभा समस्त वौद्ध जनता की नही परन्तु सम्भवत' यह उत्तरी 
भारत के हीतयान मतावलम्बियो की सभा थी। इसमें गान्धार एवं कश्मीर के 
आचार्यो के परस्पर मतभेद का निर्णय हुआ तथा तीनों पिटकों के तीन विशाल भाप्यों 
की रचना हुई और इसी के आधार पर वाद मे महायान का विकास हुआ । 
वौद्ध धार्मिक ग्रन्थ पिटक कहलाते हैं | ये तीन भागो में विभाजित हैं--यूत्त, 
विनय और अभिधम्म । सूत्त-पिटक में बुद्ध के धामिक सिद्धान्त और उपदेश है, अतएव 
यह बौद्ध धर्म-ग्रन्यो का बहुत ही महत्त्वपूर्ण अग हैं। बिनय-पिटक में बौद्ध भिश्षुओं 
तथा सच के नियमो का प्रतिपादन है। अभिधम्म-पिटक में बुद्ध के सिद्धान्तों की 
आध्यात्मिक विवेचना है । वौद्धों के अनेक सम्प्रदाय हैं और प्रत्येक सम्प्रदाय का अपना 
त्रिपिटक हे | सूत्त-पिटक के पाँचवें भाग मे प्रसिद्ध जातक या वुद्ध-जन्म की 
कहानियाँ हैं । थे ईसा से पूर्व दूसरी सदी में इतनी अधिक प्रचलित नहीं थी जितनी 
ईसा से पूर्व पाँचवी सदी में । जातकों का वौद्ध साहित्य मे विशेष महत्त्व है| ऐसा 
माना गया है कि बवुद्धत्व प्राप्त करते के पूव बुद्ध के अनेक जन्म हो चुके थे । जातकों 
की 550 कथाओं का सम्बन्ध इन्ही जन्मों से है । तत्कालीन धामिक, सामाजिक तथा 
आशिक जीवन का इन कथधाओ में उत्तम चित्रण है। अतएवं इनका ऐतिहासिक महत्त्व 
अधिक है । |॒ 
बोद्ध धर्स 
बुद्ध के शिष्य दो प्रकार के थे, भिक्षु एवं उपासक (साधारण जनता) । भिक्षुओ 
उन्हाने संघ के रुप में व्यवस्थित कर दिया | संघ की सदस्यता सभी व्यक्तियों के 
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लिए थी। पन्द्रह वर्ष की अवस्था से ऊपर कोई भी स्त्री या पुरुष, जो कुष्ट, क्षय 
और अन्य संक्रामक रोगो से तथा अभियोग व दड से भरुक्त था, सध का सदस्य विना 
किसी भेदभाव के हो सकता था । जो व्यक्ति राज्य-्सेवा मे या अच्य व्यक्ति की सेवा 
में थे अथवा ऋणी थे या अपराधी एवं लुठेरे थे, सघ में प्रवेश पाने से वंचित ये । 
परन्तु कभी-कभी दासो, अभियुक्तों, तथा अपंग व्यक्तियों के हेतु इस नियम का उल्लंघन 
' किया जाता था । संघ मे प्रवेश करने के लिए जाति के वन्धन नही ये । इस प्रकार 
संघ उन व्यक्तियों का एक समुदाय था जो शारीरिक तथा नैतिक रूप से सेवा करने 
के लिए योग्य थे । यह पूर्ण रूप से सुव्यवस्थित तथा वौद्ध धर्म के प्रचार हेतु शक्तिशाली 
शस्त्र हो गया । कालान्तर मे यह विश्व का सर्वश्रेष्ठ महान धार्मिक समुद्यय वन गया। 
वास्तव में यहु एक आदर्श था जिसके आधार पर अन्य धर्मों के संघ निरमित हुए । 
बोद्ध धर्म के शीघ्र विकास का प्रमुख कारण- इस सघ की नि स्वार्थ सेवा थी। बौद्ध 
धर्मावलम्वी साधारण जनता ने दान देकर इंस संघ को बनाये रखा जैसा आज भी 
र्ग्मा में है । 
संघ में प्रवेश और उसका शासन--संघ मे प्रवेश व दीक्षा की विधि सरल व 
सादी थी | जब कभी कोई व्यक्ति--स्त्री या पुरुष--संघ मे प्रवेश करने का इच्छुक 
होता था। तव उसे केश-मुण्डन कर, प्रीले वस्त्र धारण कर स्थानीय सघ के सभापति के 
सम्मुख वौद्ध धर्म व संघ की भक्ति के प्रति निम्नलिखित शपथ लेनी पड़ती थी * 
बुद्ध शरण गच्छामि । 
धम्म॑ं शरण गच्छामि । 
संघ शरण गच्छामि । 
इसके पश्चात्‌ उसे बुद्ध के दस आदेशो! को दुहराना पडता था। तब उसे एक 
भिक्षु के साथ रहना पडता था जो उसे कुछ प्रारम्भिक प्रशिक्षण देकर भिक्षु को एक 
परिषद्‌ मे उपस्थित करता और उसे संघ मे प्रविष्ट करने के हेतु एक प्रस्ताव रखता 
था। स्वीकृति प्राप्त होने पर वह भिक्षु बन जाता था। इसके वाद उसे सघ के 
आन्तरिक अनुशासन को मानना पड़ता था । 
संघ का संगठन एवं शासन जनतन्‍त्रवादी प्रणाली के अनुसार था । अपने 
सदस्यों को अनुशासन में रखने की उसे सत्ता प्राप्त थी और अनुशासन को भग करने 
वाले दोपी भिक्ष को दण्ड देने का अधिकार भी उसे था। जब कभी सघ की सभा 
(76608) होती थी, भिक्षूगण अपनी वरिष्ठता (5०गां०पॉ५) के अनुसार शासन 
ग्रहण करते थे । जव तक दस भिक्षुगण उपस्थित न होते , सभा नही होती थी । गण- 
पूति की यह सख्या सीमावर्ती प्रदेशों मे पाँच कर दी गयी थी । स्त्रियाँ तथा नूतना- 
भ्यासी मत देने के अधिकार से वचित थे । प्रत्येक प्रश्व उपस्थित भिक्षुओं के बहुमत 
से निश्चित होता था । सभा में अनेक प्रश्नो, समस्याओं और विवादों का वृद्ध के 





. भिक्षु के दस आदेश था नियम अधोलिखित थे : 
() परूद्वव्य की चाह न करना, (2),हिसा न करना, (3) असत्य भाषण न 
करना, (4) मद्यपान या मादक द्रव्यों का सेवन न करना, (5) व्यभिचार न 
करना, (6) सगीत व नृत्यो मे भाग न लेना, (7) अंजन, फूल और सुवासित 
द्रव्यों का प्रयोग न करना, (8) कुसमथ भोजन न करना, (9) सुखप्रद शैय्या 
करा उपयोग न करना, (0) द्रव्य ग्रहण न करता और न रखना । 
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आदेशो व उपदेशों के अनुसार ही निर्णय होता था । सभापति को यह अधिकार था कि 
वह देखे कि सघ अपनी सीमा का उललघन तो नहीं कर रहा है । अन्तिम सत्ता संघ 
की महासभा के हाथो मे निहित थी | पूर्ण अनुशासन रखने के हेतु प्रत्येक बौद्ध 
विहार मे प्रति माह दो सभाएँ होती थी जिनमे अनुशासन के नियम पढ़े जाते 
एवं अपराध स्वीकृत किये जाते तथा अभियुक्तों को समुचित दंण्ड दिया जाता 
था। 


शिक्षु का जीवन--भिक्षु एवं भिक्षुणी का जीवन सध के नियमों एवं बुद्ध के 
दस आदेशो द्वारा नियन्त्रित होता था। उन्हें व्यक्तिगत सम्पत्ति रखते, फूल-मालाएँ 
एवं सुवासित गन्धों का प्रयोग करने, मादक द्रव्यों का सेवन करने, माँस भक्षण करने 
एव नृत्य या सगीत मे भाग लेना निपिद्ध था।वे भिक्षावृत्ति द्वारा अपना वैदिक 
'भोजन प्राप्त करते थे । भिक्षुणियों के नियम और भी कठोर थे | उनको यह भय 
था कि यदि उन्हे समानता दी जायेगी तो इससे अनुशासन भग होगा तथा अनैतिकता 
की वृद्धि होगी । गौतम बुद्ध सूध में स्त्रियों के सम्मलित होने के पक्ष मे नही थे, 
परन्तु अपने प्रमुख शिष्य आनन्द के बार-बार निवेदत करने पर उन्होने इसके लिए 
अनिच्छा से स्वीकृति दे दी। े है 
वर्ष के आठ माह तक भिक्षु बौद्ध विहार के पाश्वंवर्ती प्रदेशों मे भ्रमण करते 
, तथा उपदेश देते थे और वर्षा के चार माह के लिए विहार मे रहते थे । इस काल में 
'सध्या को वे साधारण जनता को वतंमान युग की “कथा के समान पवित्र धर्म का 
उपदेश देते थे । 
संघ के दोष व गुण--सघ का' महान दोप यह था कि समस्त स्थानीय संघों 
का समन्वय करने वाली कोई केन्द्रीय सत्ता न थी और न विभिन्न सघो का प्रति- 
निधित्व करने वाली कोई केन्द्रीय संस्था ही थी । परिणामस्वरूप, छोटे-छोटे मतभेद 
पर फूट व भेद की भावना को प्रोत्साहन मिला । अतएवं वार-बार महासभा को 
आमन्त्रित कर मतभेदो पर विचार-विनिमय कर उनका निर्णय करना पडा । 
सघ की महत्त्वशाली बांत यह थी कि अपने धार्मिक ग्रन्थों व उपदेशो के 
प्रसार के लिए जनसाधारण की बोलचाल की भाषा अपनायी गयी, सस्क्ृत को टाल 
दिया गया क्योंकि वह साधारण जनता के' लिए दुर्वोध थी | सघ ने बौद्ध धर्म के 
विकास में बडा सहयोग दिया । “इसे नागार्जुन, अरुण, वसुबन्ध, आयंदेव जैसे धुरन्धर 
विद्धान, बोधिधर्म, दीपकर, श्रीज्ञान जैसे प्रचारक, धर्म कीति और दिगनाग जैसे वाद- 
विवाद-महारथो, विमुक्तसेन, कमलशील जैसे लेखक, तथा कुमारजीव, जिनमिंत्र 'जैसे 
अनुवादक उत्पन्न करने का श्रेय है। इनसे एशिया के बडे भाग को प्रकाशित करने 
वाले बौद्ध ज्ञान का आलोक प्रसारित हुआ ।” * 
बौद्ध धर्म एवं हिन्दू धर्म की विवेचना--यह अनेक बार कहा गया है कि 
, बौद्ध धर्म नवीन धर्म नही था । यह तो ब्राह्मणो की धर्म की व्यापारिक क्रिया-विधियों 
. के विरुद्ध ऋन्‍्ति एवं जाति-प्रथा के विरोध मे एक हृढ आन्दोलन था। इसने जनता के 
सम्मुख व्यावहारिक नैतिक नियम रखे जिनसे वह पहले ही परिचित थी । बस्तुतः 
यह धर्म-सुधार का एक आन्दोलन था जिसका उद्देश्य हिन्दू धर्म मे घुसे दोयो का 
' निवारण करना था । अतएवं कोई आश्चर्य नही, यदि हिन्दू तथा बौद्ध धर्म मे परस्पर 
अनेक वातो मे समानता हो | हु ७.५ 
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सिद्धान्त--हिन्दूं धर्म का विश्वास है कि ईश्वर, प्रकृति (४४४) और 
आत्मा तीनों के अपने अस्तित्व है और ईश्वर सृष्टि का सृजन करने वाला है। बौद्ध 
धर्म प्रकृति और आत्मा के दो विभिन्न अस्तित्वों मे विश्वास करता है। बौद्ध विचार- 
धारा में ईश्वर के.लिए कोई स्थान नही है। बुद्ध ही सर्वप्रथम व्यक्ति नही थे जो_ 
अज्ञ यवाद को अपनाकर हिन्दू धर्म से विलग हुए । इनके पूर्व कपिल तथा कणाद ने 
भी इसी मत का प्रतिपादन किया था । 


हिन्दू धर्म वेदों को पवित्र तथा अपौरुपेय मानता है और इस धर्म के अनुसार 
मुक्ति की प्राप्ति के हेदु वैदिक क्रिया-विधियों तथा अनुष्ठानों का होना अनिवाय॑ 
वस्तुत वेद हिन्दू धर्म की हड्डी है | परन्तु बौद्ध धर्म बेदो की प्रामाणिकता को अगरी- 
कार नही करता और यज्ञों एवं अन्य कर्मकाण्डो मे भी विश्वास नही करता । वैदिक 
कर्ंकाण्ड मुक्ति प्रदान करने के लिए अनिवाय नही है । वास्तव में बौद्ध धर्म यज्ञो तथा 
कमंकाण्डो के विरुद्ध क्रान्ति थी । 

दोनो धर्मो में जीवन का अन्तिम लक्ष्य एक ही है--जीवन और मरण की 
श्र खला से छठकारा पाकर मोक्ष या निर्वाण प्राप्त करना। दोनो ही धर्म आत्मा के 
पुनर्जन्म एवं कर्म के तियमो मे हृढ़ विश्वास करते है । गौतम बुद्ध के सिद्धान्त वास्तव 
मे ब्राह्मणों के पुनर्ज नम, कर्म एवं मोक्ष के विचारों पर अवलम्बित थे | अपने जीवन- 
काल मे ही बुद्धि के शिष्यों में अनेक योग्य ब्राह्मण थे । ब्राह्मण धर्म पर आक्रमण करने 
का उन्होने निपेध कर दिया था और उन्होने इस धर्म के साथ संघ था मतभेद को 
कभी भी प्रोत्साहित नही किया। हिन्दू धर्म के वेदों में वणित सिद्धान्त अति जटिल, 
गूढ तथा साधारण जनता के लिए दुरई्वोध हैं । इसके विपयोत, बौद्ध धर्म के सिद्धान्त 
बहुत ही सादे तथा संक्षिप्त एवं साधारण जनता के लिए वोधगम्य है । हिन्दू धर्म 
भाव-प्रधान, अमूर्त्त एवं दार्शनिक है, पर वौद्ध धर्म व्यावहारिक, क्रियाशील एवं 
नतिक है। ही 


धासिक घिधियॉ--धामिक रीति-रिवाजों में हिन्दू धर्म विस्तत समारोह, 
कर्मकाण्ड, मन्त्रोच्चारण, दे निक प्रार्थताएँ एवं स्तुति मे विश्वास करता हैं। यह नतिक 
और सद्गुण-सम्पन्न जीवन पर, जो मुक्ति की ओर ले जाता है, अधिक जोर देता है। 
हिन्दू धर्म के. समारोह तथा अनुष्ठान में यज्ञ और पशु-बलि होती है | इसके विपरीत, 
बौद्ध धर्म मे प्राणिमात्र के प्रति अहिंसा के सिद्धान्त को प्रतिपादत किया जाता है । 
वस्तुत अहिसा बौद्ध धर्म के नैतिक सिद्धान्तो का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण अग है । 
«हिन्दू धर्म में कोई व्यक्तिगत तत्त्व नही है परन्तु वौद्ध धर्म मे इसे प्रवृत्त कर 
दिया गया ओर बुद्धि को रक्षक मानकर बाद मे प्रतिमा के रूप मे उसकी पूजा तथा 
आराधना की गयी । वुद्धि ने देवता या ईश्वर का स्थान ले लिया । |: 


हिन्दू धर्म सस्कत के साध्यम द्वारा, जो उनके धामिक ग्रन्थों की भाषा थी 
आध्यात्मिक तथा धामिक उपदेश देता रहा । परन्तु बौद्ध धर्म जनसाधारण की वोल- 
चाल की भाषा में अपने आव्यात्मिक ज्ञान का प्रचार करता रहा और उसी में अपने 
धामिक प्रन्थ की रचना का सकलन किया। 


यद्यपि जिन व्यावहारिक नैतिक सिद्धान्तो का उपदेश वौड् धर्म ते दिया, ये 
हिन्दू जीवन के आदर्शो से भिन्न नही थे, तथा एक ब्राह्मण या हिन्दू इहलोक व परलोक 
के जीवन की समस्याओं पर विचार-विनिमय कर सकता था। इसके विपरीत, एक 
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बीद्ध-धर्मावलम्बी इस पृथ्वी पर इस जीवन की सचरित्रता, सदाचारिता एवं धर्म- 
परायणता पर ही जोर देता था । 


सामाजिक ब धासिक संस्थाएँ--दोनोधिर्मो की सामाजिक व धामिक संस्थाओं 
की दृष्टि से हिन्दू समाज चतुर्वे्ण-व्यवस्था पर, जिसमें ब्राह्मणों का प्रभुत्व है, सगठित 
है जाति-प्रथा एवं ब्राह्मणों की प्रधानता हिन्दू धर्म की दो विशिप्टताएँ हैं। वीद्ध 
धर्म में ऐसा कोई भेदभाव नही है । वहाँ सभी समान है । वह पुरोहित-बर्ग के अस्तित्व 
को नही मानता । बौद्ध समाज लोकतन्वात्मक है जिसमे एक निम्न श्रेणी के व्यक्ति 
को वे ही अधिकार व सुविधाएँ है जो कुलीन-वर्ग के व्यक्ति को, यवि उसका चरित्र 
ठीक है। बुद्धि की सबसे क्रान्तिकारी घोषणा यही थ्री कि उनके सन्देश सबके लिए हैं । 
नर और नारी, युवा एवं वृद्ध, रंक तथा राजा सभी समान रूप से उस पर आचरण 
कर सकते है । | ' 
हिन्दू धर्म में साधुगणों या साध्वियों का कोई नियमित सुव्यवस्थित संघ नही 
रहा है। बौद्ध धर्म ने ऐसे सघ की स्थापना की । बवीद्ध धर्म के आविर्भाव तथा विकास 
में इन विहारों एवं सघो ने अत्यन्त ही महत्त्वपुर्ण योग दिया है। सथों में धर्म-प्रचार 
की तीज भाँवना से बीद्ध धर्म बहुत गतिशील रहा और यही कारण था कि मानव- 
जाति के चतुर्थाग लोग इसके अनुयायी हो गये । इसके विपरीत, हिन्दू धर्म मे कभी 
भी उम्र धर्म-प्रसार की भावता न रही और उसने कभी भी विधमियों को परिवृत्त 
करने का प्रयास नहीं किया, अतएवं यह सर्देव गतिहीन ही रहा । 
सामाजिक हृष्टिकोण से हिन्दू धर्म में अन्तर्भ्राह्मता या भनुकूलीकरणक्षमता 
(20४794009) न थी परन्तु बौद्ध धर्म बहुत परिवर्ततशील रहा और जिन देशो में 
इसका प्रचार हुआ वहाँ वह आवश्यकताओं के अनुकूल हो गया | 
( जैन धर्म एवं बौद्ध धर्म 
समानताएँ--जैन धर्म एवं वौद्ध धर्म मे अनेक पारस्परिक समानताएँ है।, 
दोनो ही हिन्दू धर्म की म्रप्टता के विरोध मे धार्मिक सुधार के आन्दोलन करते रहे । 
ये दोनो ही धामिक ऋन्‍्ति के परिणाम थे, जो ईसा पूर्व छठी शताब्दी मे हुई थी । 
ये हिन्दू धर्म की प्रशाखाएँ थी। शाश्वत सत्य की अपनी खोज मे इन्होने कोई नवीन 
धामिक मार्ग का प्रतिपादन नही किया, परन्तु हिन्दू धर्म के प्राचीनतम पथ का ही 
अनुकरण किया । साधारण जनता के सम्मुख जिस उद्देश्य (निर्वाण) को उन्होंने रखा 
था, वह वही था जिसके लिए हिन्दू धर्म सतत्‌ प्रयत्नशील था। अतएव दोनों ने 
हिन्दू धर्म के दो प्रसिद्ध सिद्धान्त--कर्म एवं आत्मा का पुनर्जन्म--अंगीकार कर लिये। 
ये इन्हे मोक्ष-प्राप्ति के अर्थ में अपरिहार्य मानते थे । दोनों ने व्यक्ति के पुनर्जन्म का 
कारण कर्म बताया। दोनो ही रूढिवादी सनातनी हिन्दू धर्म के इस विश्वास में भिन्न 
थे कि कर्म के नियमों की प्रक्रिया निर्देबता से अपने आप ही होती रहती है । जैन 
और बौद्ध धर्म दोनो ही का यह मत था कि कर्म का कानून मनुष्य या देवता सभी 
प्राणियों के ऊपर है और ईश्वर या देवगण भी ,कर्म के नियमो की प्रक्रिया मे परि- 
वर्तन करने मे असमर्थ हैं। अतएब क्राह्मणो की देवगणों को यज्ञों से प्रसन्न करने 
की विधियों एवं वैदिक अनुष्ठान मोक्ष-प्राप्ति के लिए सर्वथा निरर्थक है । अपने 
स्वयं के सदगुण-सम्पन्न कार्यों से ही मोक्ष प्राप्त ह्वी सकता है, ईश्वर या देवताओं का 
ध्यान करने के नही, क्योकि ये स्वयं भी कर्म के कानून के अन्तर्गत है। अतएवं जैन 
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और बौद्ध दोनो धर्मों ने ब्राह्मणों की धामिक क्रिया-विधियो व समारोहो का विरोध 
किया, वेदों की प्रामाणिकता स्वीकृत नही की, रक्तिम यजो से घृणा कर उनकी घोर 
निन्‍दा की एवं ईश्वर को विश्व का स्रष्टा नही अगीकार किया। ब्रह्मा के विपय मे वे 
उदासीन थे। «- 
बौद्ध एवं जैन धर्म दोनो ने ही सच्चरित्रता, धर्मपरायणता तथा पवित्र जीवन 
का समर्थत किया और अशुभ विचारो एवं कार्यों का निपेध किया तथा कर्म व वचन 
से प्राणिमात्र को कष्ट न देने का आदेश दिया। दोनो ने ही अहिंसा के सिद्धान्त पर 
जोर दिया । इस विपय मे जैन बौद्धो से अधिक आगे बढे हुए है । 
महावीर एव बुद्ध दोनों ने ही अपने धर्म का उपदेश साधारण जनता की 
बोलचाल की भाषा में दिया, जाति-प्रथा का प्रतिरोध किया और नर-तारी की समा- 
तता का समर्थन किया । दोनो ही श्रद्धालु व अनुराभी धर्म-प्रचारको के सुब्यवस्थित 
सघ थे और दोनो ही सासारिक विषय- वासनाओ से मुक्त अपने-अपने धामिक सव की 
सहायता व सहयोग पर अवलम्बित ये । हिन्दू धर्म में इसका संवंथा अभाव था । 
जैन व वौछ दोनो धर्मों के प्रवर्तक क्षत्रिय राजकुमार थे जिन्होंने उपनिपदो 
के उपदेशो से प्रेरणा-ग्रहूण की । अतएव उनकी सफलता अधिकाशत. क्षत्रिय नरेशों 
तथा राजकुमारों के आश्रय पर निर्भर थी । 
विषमताएँ-+समान काल में उदित एवं समान देश मे प्रचारित होने के 
कारण जैन तथा वोद्ध धर्मो की समानता स्वाभाविक थी परन्तु इनमे पारस्परिक गहरे 
मूल विरोध भी थे । जैन धर्म मे साधारण जनता को अत्यधिक महत्त्व दियां गया था 
परन्तु बौद्ध धर्म ने सघ की शक्ति पर विश्वास किया । निर्वाण के सम्बन्ध मे उन्तके 
विचार मूलत असमान है । वौद्ध धर्म के अनुसार निर्वाण अस्तित्व से मुक्त है, किन्तु 
जैन'धर्म के अनुसार निर्वाण शरीर से छुटकारा है। वौद्धों के अनुसार निर्वाण वह 
अवस्था है जिसमे व्यक्ति का पूर्णरूपेण नाश हो जाता है, लेकिन जैनियो के लिए 
निर्वाण एक अनन्त आनन्द की अवस्था है। जैन लोग कठोर तपस्या में विश्वास करते 
है एवं शरीर को यातनाएँ देवा निर्वाण-प्राप्ति के लिए अनिवायं मानते है, परन्तु 
बौद्ध लोग इससे घृणा करते हूं और इसकी घोर निन्‍्दा करते है । शरीर की यातना 
को जहाँ जैन इतना गौरव प्रदान करते है, वहाँ वौद्ध , अत्यन्त विलासिता एवं तय के 
बीच के मध्यम मार्ग को सराहते हैं । अहिसा के सिद्धान्त मे दोनो ने विश्वास किया, 
परन्तु जैनियो ने अहिसा को उस पराकाष्ठा तक पहुचाया है' जिसकी कल्पना भी' बौद्ध 
लोग नही कर सकते थे । जैनियो का विश्वास है कि पेड़-पौधों तथा वनस्पति-वर्ग में 
प्राण है | ये विश्व के कण-कण में जीवन का साक्षात्कार करते है । 


जैन धर्म ब्राह्मणो की अनेक धामिक विधियों तथा समारोहो का एवं जाति- 
प्रथा का सुधरा हुआ रूप अपनाये हुए है, किन्तु वौद्धो ने इन्हे पूर्णतया अपने से अलग 
कर दिया है। वोद्ध धर्म भारत के बाहर अनेक देशो में प्रसारित हुआ और ०्ह आज 
भी विश्व में चतुर्थाश मानवों का धर्म है। किन्तु जैन धर्म का प्रचार भारत से वाहर 
कभी नही हुआ और इसके अनुयायियों की संख्या बहुत ही सीमित रही । 

, बौद्ध धर्म की प्रशाखाएँ--बुद्ध के देहावसान के एक सदी पश्चात वौद्ध सघ 
दो प्रशाखाओ मे विभाजित हो गया--महासाधिक' एवं 'स्थविर वादिन' । बौद्ध धर्म 
को 'जातक' तथा अवदान' द्वारा अधिक लोकग्रिय बनाने का यह परिणाम था। वी 
प्रगतिशील प्रशाखा जो अनुशासन के नियमो की कठोरता को कम करना चाहतीथह 
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भहासाधिक' नाम से प्रख्यात हुईं, किन्तु वह रूढिवादी प्रशाखा जो कठोर सघ-जीवन 
के मूल के विचार तथा दुढ अनुशासन के नियमों का प्रतिपादन करती थी, 'थेरा या 
स्थविर वादिन' नाम से प्रसिद्ध हुई । महासाधिक ने, जो बौद्ध भिक्षुओ का प्रगतिशील 
भाग था, साधारण जनता मे बौद्ध धर्म के प्रति अनुराग उत्पन्न करने के हैतु 'परिमित 
(दान, सहिष्णुता, उदारता के गुण) के सिद्धान्तो का उपदेश देना प्रारम्भ किया। 
पाली-पिटकों में प्रतिपादित कठोर भिक्षु-जीवन के विरोध में उन्होंने एक नवीन 
आन्दोलन का श्रीगणेश किया । यह आन्दोलन वौद्ध धर्म को एकान्त विहारों में से 
नगरो एवं ग्रामों में ले आया और इसे एकास्तवास्तिियों के धर्म से जनता के धर्म में 
परिवर्तित कर दिया । अब साधारण व्यक्ति चैत्य या बुद्ध की प्रतिमा का निर्माण 
और उसकी फूलों से पूजा कर तथा कुछ भेट आदि समपंण कर धर्म का लाभ उठा 
सकता था| जब भिक्षुगण उग्र, शुप्क एवं कठोर विधियों का पालन अपने विहारो में 
करते थे, लोग बुद्ध की पूजा करते और विशाल स्मारक निर्माण कर, उनके ऊपर बुद्ध 
के जीवन के विविध दृश्यों को अकित कर ईश्वर के'प्रति श्रद्धा व भक्ति की अभिव्य- 
जना करते थे (क्योकि अब बुद्ध उनके लिए एक महान सन्त नही, अपितु ईश्वर हो 
गये) । यह अलकृत तथा भाव-प्रधान बौद्ध धर्म लोकप्रिय हो गया । इसका आविर्भाव 
ईसा से पूर्व द्वितीय जताब्दी में हुआ और सम्राट अशोक के राज्यकाल मे यह फला-फूला 
ईसा से पूर्व प्रथम सदी में वोद्धों की चतुर्थ महासभा के पश्चात सम्राट कनिष्क के 
शासनकाल मे इस धर्म मे अधिक सैँद्धान्तिक परिवर्तन कर दिये गये । इससे महायान 
सम्प्रदाय का प्रादर्भाव हुआ । यह कुछ अशो में तो अश्वधोष जैसे विद्वान ब्राह्मणों के, 
जिन्होने वोद्ध धर्म अगीकार कर लिया था, हिन्दू-धर्मं तथा बौद्ध धर्म को परस्पर 
समन्वय करने के प्रयासों का फल था, और कुछ अशो में उन अनेक नवीन प्रभावो--- 
यूनानी, ईसाई, पारसी, मध्य एशिया--का फल था जो उत्तरः्पश्चिमी भारत के 
जीवन में घर कर रहे थे । जब विदेशी आक्रमणकारियो ने बोद्ध धर्म को अपना लिया 
तब उसकी मूल विशिष्टताएँ विलुप्त हो गयी । बुद्ध अतीत के धर्मोपदेणक नही रहे, 
पर वे राम और क्वृष्ण के समान मानव-जाति की मुक्ति के उद्धारक व ईश्वर हो गये। 
बोद्धों ने भवतार-सिद्धान्त को अपना लिया और ऐतिहासिक गौतम बुद्ध आदि-बुद्ध के 
विविध अवतारों के अन्तिम अवतार माने जाने लगे और उनकी प्रतिमा की पुजा होने 
लगी । इसके साथ ही साथ अनेक लक्षणों तथा विशिष्टताओं वाले कई देवी-देवताओं 
की भी उत्पत्ति हुई | यह बौद्ध धर्म का एक नवीन रूप, महायान, था । आवि-बुद्ध के 
अवतार के रूप में बुद्ध की पूजा करने के अतिरिक्त महायान मत ने यह भी घोपणा 
की कि निर्वाण-प्राप्ति के पण्चात्त मनुष्य पुत* इस पृथ्वी पर नहीं आता, अतएव बह 
किसी भी कार्य के लिए मानवता की सेवा के लिए भी: सर्वथा असमर्थ हैं। किन्तु 
जिन्हे अभी तक निर्वाण प्राप्त नही हुआ है और जो उसकी अभिषप्राप्ति के हेतु प्रयत्न 
शील है, वास्तव में वे पीड़ित ससार का बहुत कुछ कल्याण कर सकते है । वोधिसत्व॑ 
ही ऐसा व्यक्ति है जो अनेक जीवनो से वुद्धत्व-पद प्राप्त करने का प्रयत्न कर रहा हैं; 
इसलिए वही मानवता का वास्तविक उपकारकर्ता है। अत महायान ने बुद्ध की अपेक्षा 
, बोधिसत्व के आदर्ण को अधिक महत्त्व दिया है। महायानियो ने अवलोकितेश्वर, 
मजुश्री आदि बोधिसत्वों मे विश्वास किया एवं उनकी मूर्ति-पूजा से मुक्ति मानी | यद्यपि 
बोधिसत्वों की कल्पना से वोद्ध लोग बहुत पहले से ही अवगत थे, तथापि महायान 
मत ने इसे अधिक महत्त्वगाली बताया और इसे एक सम्प्रदाय बना दिया । इस महा 
यान का महान समर्थक नागार्जुन था जो दूसरी या तीसरी सदी में था। अन्य समर्थकों 


जैन धर्म और बौद्ध धर्म. ,..., . "6 )05 


मे वसुबन्धु, आसंग, दिगूनाग और धर्मकीति थे। कालास्तर में महायान भी अनेक 
प्रशाखाओ, जँसे शून्यवाद, विज्ञानवाद क्षादि मे विभक्त हो गया । * 
यह महायान प्राचीन वास्तविक बौद्ध धर्में से जिसे हीनयान कहते थे, अनेक 
वातो में भिन्न था। बुद्ध तंथा बोधिसत्व की मूर्ति-पुजा का प्रारम्भ, जो महायान मत 
की विलक्षणता थी, ' हीनयान्र मत के सर्वेथा प्रतिकल थी । दूसरी विरोधी विलक्षणता 
यह थी कि हीनयानियो की यह धारणा थी कि व्यक्तिगत रूप से सच्चरित्र जीवन” - 
व्यतीत करने से निर्वाण की प्राप्ति होती, है, पर महायानियों का विश्वास था कि 
निर्वाण की अभिप्नाप्ति के हेतु चुद्ध के प्रति भक्ति एवं श्रद्धा तथा उनका पूजन अनिवार्य 
है । अतएव उन्होने धामिक विधियों, समारोहो, आकर्पणो तथा सूत्रों से मूति-पूजा का 
प्रारम्भ व प्रसार किया । विश्वास और श्रद्धा ने विवेक का स्थान ले लिया और भक्ति 
भावपूर्ण पूजन ने स्वयं-प्रयास का स्थान ग्रहण कर लिया |, इन ,दोनो सम्प्रदायों में 
दूसरा महत्त्वशाली अन्तर यह था कि हीनयान के समस्त धार्मिक ग्रन्थ पाली भाषा 
में लिखे गये परन्तु महायानत ने सस्क्ृत का आश्रय ,लिया। इसके अतिरिक्त दोचों: 
यानों में आध्यात्मिक एवं दाशंनिक प्रश्नों तथा बुद्ध के वास्तविक स्वरूप पर मौलिक 
मतभेद था। "8 
बोद्ध धर्म का उत्थान - 
थोड़े ही संमय में बौद्ध धर्म समस्त भारत मे व्याप्त हो गया । अपने देहावसान 
के पूर्व ही बुद्ध को देखकर सन्‍्तोष हुआ'था कि मगध, कोशल, कौशाम्बी जैसे शक्ति- 
शाली राज्यो के नरेश एवं जनता तथा वज्जी, मल्ल तथा शाक्‍्य प्रजातनन्‍्त्रवादी राज्यो 
की साधारण जनता ने बौद्ध धर्म अगीकार कर लिया था और समस्त मध्य भारत 
(मज्ञ्िम देश या )४(006|6 ॥7679) में वौद्ध विहारो का जाल-सा विस्तृत था । अशोक 
तथा कनिष्क के शासन में वह राज्य-धर्म हो गया था । सातवी सदी के अन्त तक यह 
समृद्धिशाली रहा जैसा ह्वानच्याग तथा इत्सिग्र के वर्णनों से प्रमाणित होता है। 
नालन्दा के महान विहार बौद्ध धर्म के महत्त्वशाली केन्र थे। बारहवी तथा तेरहवी 
शताब्दियों में बगाल और विहार के पाल नरेशो के राज्याश्रम में यह धर्म बना रहा । 
इस पाल-युग में अनेक भारतीय बोद्ध आचार्य तिब्बत गये जहाँ उन्होने वौद्ध धर्म को 
सुदृढ बनाया तथा सहस्रो बौद्ध ग्रन्थों का तिव्वती भाषा में अनुवाद किया। पाल 
राज्य के उत्तर-पश्चिमी प्रदेश मे कान्यकुब्ज (कन्नौज) के शासक बोद्ध धर्म के सरक्षक 
थे। उन्होने भव्य बौद्ध विहारो का निर्माण किया और उन्हें उदारता से दान दिया | 
नवी तथा दसवी सदी की अनेक बौद्ध गुफाएँ धर्मेराजेश्वर, एलौरा, नासिक तथा 
दक्षिण के अन्य अनेक भागोमे दुष्टिगोचर हुई है। औौरगाबाद तथा अन्य स्थलो में 
अपूर्ण वीद्ध गुहा-मन्दिर पाये गये है । बारहवी सदी तक बौद्ध धर्म आान्तरिक रूप से' 
दुंबेल और भ्रप्ट होने पर भी भारत. मे प्रचलित था। इसके वाद यवनकाल मे 
भारत से यह विलुप्त हो, गया परन्तु भारत के वाहर फलता-फूलवा रहा । ४ 
ईसा पूर्व तीसरी शताब्दी मे जब सम्राट अशोक इस धर्म के महान भक्त और 
उपासक हुए, तब बौद्ध धर्म भारत के वाहर व्याप्त होने लगा। बौद्ध धर्म के प्रचारकों 
ने लका और ब्रह्मा (वर्मा) को अपने धर्म मे परिवर्तित कर लिया । एशिया माइनर 
के मेसोपोटामिया तथा सीरिया देशो, अफ्रीका के मिस्र तया यूरोप से' सकदूनिया के 
देशो में भी पहुँच गये । उसी युग में बौद्ध धर्म मध्य एशिया में भी प्रसारित हो गया 
और एक अनुश्वुति के अनुसार अशोक का एक पुत्र कच्छ और उसके पाश्व॑वर्ती प्रदेशों 
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पर अपनी राज्यसत्ता स्थापित करने तथा बौद्ध धर्म का प्रचार करने में सफल रहा। 
अन्य अनुश्रुति के अनुसार चीन देश में बौद्ध धर्म बहुत ही पहले युग में पहुँच 
गया था। चीनी भाषा मे बौद्ध ग्रन्थों का अनुवाद सर्वप्रथम कश्यप मातंग ने 
किया जो चीन देश को सन्‌ 56 में गया था | बौद्ध धर्म में कोरिया ने सन्‌ 373 में 
प्रवेश किया जहाँ से वह जापान सन्‌ 538 में पहुचा। ईसा की तीसरी सदी के 
पूर्व ही इण्डोचीन में बौद्ध धर्म व्याप्त हो चुका था और तिब्बत में सन्‌ 640 में । 
बौद्ध धर्म के भारत व अन्य देशो मे लोकप्रिय होकर प्रसारित होने के अधोलिखित 
कारण है : ह 

], बौद्ध धर्म सरल जनवादी धर्म --बौद्ध धर्म भारत का प्रथम सरल व लोक- 
प्रिय धर्म था। यह वास्तव में भारत मे ईसा पूर्व छठी सदी में प्रचलित यज्ञों एवं 
कर्मकाण्डो की जटिल प्रथा के विरुद्ध क्रान्ति थी । तत्कालीन सामाजिक तथा धामि्क 
परिस्थितियों से लोग ऊब गये थे । ब्राह्मणो का अपने आदर्शो से पतन हो चुका था। 
समाज की नस-तस में अन्धविश्वास घर कर चुका था एवं तीत्र तपस्था, निष्ठुर 
शारीरिक यातनाएँ, घोर पश्चाताप, रक्तिम यज्ञों, बाह्य आडम्बरपूर्ण कर्मकाण्डो तथा 
भन्‍्त्रोच्चारण ने जनता मे ब्राह्मण धर्म को अत्यन्त ही अग्रिय कर दिया था । बौद्ध 
धर्म ने अपने व्यावहारिक-नै तिक सिद्धान्तों सहित ऐसे अनाचार व अत्याचार से मुक्ति 
के लिए उद्धारक का कार्य किया । इस-धर्म को सरलता एव श्रेष्ठता से साधारण 
जनता आकर्षित हो गयी और सहस्रों की सख्या में लोग इस धर्म के उपासक हो गये । 
धर्म, को खर्चीले तथा विंस्तृत कर्मकाण्ड से मुक्त कर बुद्ध ने इसका द्वार जनसाधारण 
के लिए खोल दिया । बुद्ध ने जनसं।धारण के लिये बित्ता किसी भेदभाव के अपने उप- 
देश दिये और समस्त वर्गो के लिये धर्ष तथा मोक्ष के द्वार खोल दिये । इससे बौद्ध 
धर्म किसी वर्ग विशेष का नहीं अपितु अपनी सरलता ओर सुवोधता से पूरी मानवता 
का त्राण बन गया । वह प्रगतिशील और विशुद्ध मानवतावादी हो गया। उसकी 
सफलता उसके विवादहीन तथा सर्वोपकारी जन-कल्याणकारी रूप में निहित थी । 


2. बोद्ध धर्म की सरलता ओर व्यावहारिकता--बौद्ध धर्म में धामिक अध- 
विश्वास, कमंकाण्ड की जटिलता, कठोर शारीरिक यातनाओ का विधान, रक्तिम 
यज्ञों का आडम्वर और दाश निक दुर्वोधता नही थी । यह धर्म ऐसे नैतिक आचरणों 
ओर सदाचार के नियमो पर आधारित था जो सवंग्राह्म थे और दैनिक जीवन में 
व्यावहारिक थे । अहिसा, स॒त्य भाषण, सत्कर्म, गुरुजनो का आदर, आज्ञापालन, पर- 
निन्‍्दा का त्याग, अन्त-शुद्धि आदि धर्म के ऐसे सरल, सुंबोध और श्रेष्ठ नियम थे 
जिनका पालन करना कठिन नही था। बुद्ध ने व्यापारिक नैतिक आचरणो, पर जोर 
देकर जनता का जीवन अधिक सुखी एवं स्वस्थ बना दिया। उत्त समय प्रचलित 
बौद्धिक धर्म में प्राकृतिक शक्तियों के प्रतीक देवी-देवता मुख्य रूप से उपात्य थे और 
उपनिपदो मे निर्गुण ब्रह्म गीत गाये थे। ये दोनो ही साधारण जनता के लिये दुर्वोध 
तथा दुरूह हो गय थे । इसके विपरीत बौद्ध धर्म के अत्यन्त सरल, सुवोध और व्याव- 
हारिक सिद्धान्तो ने तथा जीवन एवं सृष्टि की समस्याओ के सम्बन्ध में बुद्ध के विवेक- 
शील मत ने जनता को आकपित कर लिया था । इन सबसे साधारण जनता वौद्ध धर्म 
की ओर अधिक आकर्षित हो गयी । 

3.' स्वतंत्रता ओर समानता की भावना--वौद्ध धर्म की ' भावना अति उदार 
एवं अधिवासनशील (4०००॥77004078) थी । इसने जाति-प्रथा तया पुरोहित-वर्गं 
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की प्रधानता में विश्वास नही किया | इसने सभी मनृष्यों को समान दृष्टि से देखा । 
बौद्ध धर्म मे सभी मनुष्य समान थे और सभी व्यक्ति किसी भेदभाव के निर्वाण प्राप्ति 
के अधिकारी थे । प्रत्येक को अपने व्यक्तित्व के विकास की, आध्यात्मिक और धामिक 
प्रगति की स्वतंत्रता थी । बुद्ध के मतानुसार जाति सर्वोच्च-सत्य-प्राप्ति के लिए अव- 
रोधक नही थीं | उनके धर्म का दरवाजा सभी के लिए---ऊँच और नीच, शिक्षित 
और अशिक्षित, ब्राह्मण औंर शूद्र, स्‍त्री और पुरुप--खुला था । उसमे किसी प्रकार 
का वर्ग-भेद, ऊँच-नीच या जाति-पॉति का भेद नही था। जाति के भेद-भावों का 
बहिष्कार कर प्रजातन्त्रात्मक सिद्धान्तों की स्थापना कर बुद्ध ने समाज के उन श्रेणी 
के लोगो का स्तर उच्च कर दिया था । जिन्होने बौद्ध धर्म अगीकार कर लिया था । 
इससे सामाजिक व आध्यात्मिक स्वतन्त्रता प्राप्त हो गयी । दलित-वर्ग को वौद्ध धर्म 
एक सामाजिक मुक्ति का दरवाजा-सा दिखाई दिया । 


4. मध्यसमार्गी धर्म--बौद्ध धर्म में न'तो अधिक भोग विलास और आसक्ति 
से रहने का आदेश था और न अधिक कठोर शारीरिक यातनाएँ और तप, उपवास, 
क्षत आदि से शुप्क निर्मम जीवन व्यतीत करने का उपदेश ही था । इस धर्म में बीच 
का मार्ग , मध्यम मार्ग था। साधारण लोगो के लिये ऐसा धर्म सुगम, सादा और 
अनुकरणीय था। ) 


5. बौद्ध धर्म की उदारता और सहिष्णुता-वौद्ध धर्म के सिद्धान्तों में 
अधिक उदारता, आकर्पण और सहिष्णुता थी । उसमे वलपूर्वक धर्म प्रचार करने की 
कट उश्र मनोवृत्ति और सकीणं धर्मान्धता नही थी । * 

6, बौद्ध धर्म की अनुकूलता और परिवर्तन की शक्ति--वौद्ध धर्म महान 
परिवतंनशील रहा है । वह सभी देशो की आवश्यकताओ के अनुकूल हो जाता था । 
थोडे-से परिवर्तेन व सुर्धार से वह धर्म प्रत्येक स्थान के हेतु उपयुक्त हो जाता था। 
बुद्ध को ईश्वर का अवतार मानकर उसकी पूजा करने वाले, बोधिसत्वों में विश्वास 
रखने वाले, जादू-टोने, मंत्र-तत्र, और मूर्ति पूजा को मानने वाले तथा माँसाहारी 
व्यक्ति भी बौद्ध धर्म को अपना सकते थे । इसलिए यह भारत ,मे ही नही, अपितु भारत 
की सीमा के परे अधिक प्रसारित हो सका था । न्‍ 

7, लोकप्रिय भाषा का प्रयोग-- हिन्दू धर्म सस्क्ृत भाषा मे गोपनीय हो गया 
था । जनता के लिए यह भाषा दुर्वोध हो गयी थी । इसके विपरीत, बुद्ध ने अपने 
सिद्धान्तों का उपदेश जनता की बोलचाल की भाषा में दिया। लोकप्रिय भाषा में 
दिये गये बुद्ध के व्यावहारिक तथा क्रियात्मक उपदेश साधारण अशिक्षित नर-नारी भी 
सरलता से समझ सके । महाने आध्यात्मिक सत्य उनकी ही भाषा में उनकी ग्राह्म- , 
शक्ति के अन्तर्गत आ सके । इससे जनता अधिक आकपित हुई । 

8 अनुकूल परिस्थितियॉ--जिस समय बौद्ध धर्म का प्रचार हो रहा था, उस 
समय तत्कालीन परिस्थितियाँ बौद्ध धर्म के अनुकूल थी ।- उस युग में ब्राह्मणो की 

- सर्वोपरिता, पुरोहित वर्ग की एकाधिकारिता, चातुरवण्य व्यवस्था की जटिलता, व्यय- 
साध्य दुरूह यज्ञ, पशु बलि, समाज से ऊँच-नीच के भेद-भाव, धामिक्र आडम्बर, 
आदि से लोग ऊब गये थे । उस समय ब्राह्मण धर्म मे ऐसी गरूढता, दुरूहृता और अप- 

: रिवतंनशीलता आ गयी थी कि साधारण मनुष्य भी धामिक परिवर्तेन का इच्छुक हो 


गया था। वह सरल, सुबोध और सादे धर्म की आकाक्षा करता था। बौद्ध धर्म ने 
यह आकाक्षा पूर्ण की । 


08 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


9, बुद्ध का आकर्षक व्यक्तित्व एवं पविन्न चरित्र--बुध का आकर्षक व्यक्तित्व - 
उन सभी व्यक्तियों के लिए जो उनके सम्पर्क मे आये पारस पत्थर के समान था। , 
उनका चरित्र इतना सरल एवं पवित्र था कि जो कोई भी उनके सम्पर्क में आया, 
उनसे प्रभावित हुए बिना नही रहा | बुद्ध का व्यक्तित्व चितक, सुधारक, उपदेशक, 
जनसेवक और आदर्शवादी नीति प्रचारक के विभिन्न ग्रुणो का सम्मिश्रण था। उसी- 
विशालता में बुद्ध की सफलता अन्तनिहित थी । विद्वान ब्राह्मणों की युक्तियों का जिम 
अकाद्य तक॑ से ख़ण्डन करते थे और उनके उपदेशो की गहरी मानवत्ता की जो प्रेरणा 
थी, उससे पुरोहित प्रजा तथा राजा सभी सन्तुष्ट हो गये थ। उनके कठोर, सच्चरित्र 
एवं पवित्र जीवन, उनके आकट्स तक, सशक्त युक्तियाँ और सबल दलीले, पूर्ण विवेक, 
मधुर, धारावाही तथा हृदयग्राही उपदेश से बुद्ध अपने ब्राह्मण-विरोधियों पर सुले, 
शास्त्रार्थ मे विजय प्राप्त कर सके । परिणामस्वरूप, उनके महाकण्यप, सारिपृत्त, 
मोग्गल्लायन जैसे अनेक शिष्य ब्राह्मण थे जिन्होंने यज्ञों की निरथंकता को समझ 
लिया था और बुद्ध के कर्म-नियमो की व्यास्या मान ली थी । वास्तव में अपने आदर्श 
सिद्धान्तो को अपने जीवन में पूर्णरूपेण चरितार्थ करके बुद्ध ने अपने उपदेणों की 
श्रेष्ठता की धाक जनता पर जमा दी थी । 


0. बुद्ध के उपदेश धर्म और प्रचार की रोचक शली--बुद्ध के उपदेश देने 
और अपने सिद्धान्तों का प्रचार करने की शेली बड़ी रोचक और प्रभावोत्पादक थी । 
उन्होने धर्म प्रचार और उपदेश के समय न तो दाशंनिक बातो का उपयोग किया 
और न श्रोताओं को गहन विवादग्रस्त विपयो में डाला । उनके सिद्धान्त और उपदेण 
दैनिक जीवन से सम्बन्धित होते थे । वे अपने सिद्धान्तो का निरूपण प्रश्नोत्तर के रूप 
मे करते थे और प्रवचन को उदाहरणों, उपमाओ, रूपको, कथा कहानियो, लोकोक्तियों 
और मुहावरों से सुबोध, आकर्षक और रोचक बना देते थे । इससे जनता कठिन आध्या- 
त्मिक विपयो को भी सरलता से समझ सकती थी, उपदेश के समय बुद्ध अपने अकाट्य 
तके, न्यायसगत बोलें, वलशाली उक्तियाँ, सरल सशक्त दलीले क्रमबद्ध धाराप्रवाह 
प्रवचन, मधुर वाणी और बुद्धि विवेक से वडे-वडे शास्त्रियों, बिरोध्षी पडितों और 
विद्वानों को शास्त्रार्थ मे नतमस्तक कर सके । 


]4 'राजकीय संरक्षण एवं आश्रद--यदि राजकीय आश्रम का सहारा बौद्ध धर्म 
को न प्राप्त होता तो बौद्ध धर्म उपरोक्त विशिष्टताओ के होने पर भी हिन्दू धर्म की 
एक छोटी-सी प्रशाखा या सम्प्रदाय ही वना रहता । स्वय कुलीन क्षत्रिय वज के होने 
से बुद्ध के उपदेशों को नरेणो, राजकुमारों और अनेक कुलीन वशों के लोगो एवं 
क्षत्रियों ने श्रवण किया तथा उन्हें अगीकार भी कर लिया। इसके वाद बौद्ध धर्म का 
विश्वव्यापी प्रचार अशोक और कनिष्क के राज्याश्रय से हुआ | अशोक, जिसने बौद्ध 
धर्म को राज्य-धर्म के स्तर पर लाने के लिए कोई कप्तर उठा न रखी, इसे बहुत दूर-दूर 
तक प्रसारित किया । उसका पुत्र महेन्द्र तथा कन्या सघमित्रा बौद्ध धर्म-प्रचारक हो 
गये थे और लका में बौद्ध धर्म का प्रचार करने मे वे अत्यधिक सफल हुए | अशोक 
ते अपने धर्म के सिद्धान्त स्तम्भो तथा चट्टानों पर उत्कीर्ण करा दिये। परिणामस्वरूप 
जहाँ मानव-वाणी पहुँचने मे असमर्थ थी वहाँ ये पापाण जनता तक पहुँचकर उन्हें 
ज्ञान-आलोक देते थे । इस प्रकार अस्नोक के सतत्‌ प्रयासों ने भारत में बौद्ध धर्म को 
प्रधान धर्म बना दिया । यह राजकीय आश्रय एवं सरक्षण अन्य प्राचीन सम्नाठो, जैसे 


है] 
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मिलिन्द (मिनेण्डर), कनिष्क और हर्ष ने बताये रखा। इनके युग में बौद्ध धर्म के 
प्रचार-कार्य को बहुत प्रोत्साहन.व बल प्राप्त हुआ।._ 
]2. बौद्ध संघ--शायद बौद्ध धर्म की लोकश्रियता और विकास का प्रमुख 
, कारण बौद्ध सघ के प्रचार-कार्य थे | बौद्ध धर्म-प्रचारक ज्ञान आलोक के केन्द्र थे । वे 
नि.स्वार्थी, त्यागी, हृष्ट-पुष्ट शरीर वाले सच्चरित्र व्यक्ति थे। बौद्ध भिक्षुओ का 
जीवन इतना- पवित्र और सरल था, उनमे सेवा की भावना इतनी कूट-कूट कर भरी 
थी, उनमे आध्यात्मिक ज्ञान और नैतिकता का इतना बाहुलव था कि साधारण जनता 
* पर उनका गहरा प्रभाव पडा । बुद्ध ने उन्हे आदेश दिया था, “स्व म्रमण करते 
रहो ।” उन्होने कहा था, “ऐ भिक्षुओं, अनेक के लाभ के लिए, अनेक के सुख के लिए, 
विश्व के प्रति दयालुता के लिए, शुभ काम के लिए, हित के लिए एव मनुष्य और 
देवताओं के कल्याण के लिए जाओ और पम्रमण करो ।” इस प्रकार बौद्ध धर्म-प्रचारक 
मुक्ति का सन्देश घर-घर ले जाने के लिए, रक और राजा, ऊँचे और नीचे, सभी को 
समान रूप से देते के लिए प्रोत्साहित किये गये । इतिहास मे बहुत कम धर्माचार्य 
ऐसे हुए है जिनके भशिष्यो ने इतनी तत्परता और लगन के साथ, इतने त्याग और 
परिश्रम के साथ, इतनी नैतिकता और पवित्रता के साथ अपने ग्रुरु के उपदेशों को 
देश-देशान्तर में प्रसारित करने का प्रयास किया हो, जितना बुद्ध के शिष्प्रो ने । यही' 
नही, जब भिक्षुगण वर्षा ऋतु में विहार मे रहते थे, तब भी वे अपना समय नष्ट 
नही करते थे । वे विहार में एकत्रित होने वाली उत्सुक ज़नता को आध्यात्मिक तथा 
नैतिक उपदेश देकर समय का सदुपयोग करते थे । इस प्रकार बौद्ध विहार वह केन्द्र 
था जहाँ ग्राम व नगर की जनता को नि शुल्क, नैतिक तथा आध्यात्मिक शिक्षा दी 
जाती थी, जिससे मानव-आत्मा सुखी होती और उसका कल्याण होता था। इसके 
अतिरिक्त बौद्ध भिक्षु जिन साधारण नैतिक बातों का उपदेश देते थे, वे साधारण 
'मनुष्य के लिए वोधमम्य थी, परन्तु ब्राह्मण, संन्यासी और आचार्य गृढ एवं जटिल 
, दार्शनिक समस्याओं को समझाने के प्रयास करते और सस्कृत मे रचित अपने धाभमिक 
ग्रन्थों में से प्रमाण देते थे । यह सब औसत मनुष्य के लिए दुर्वोध था। इस प्रकार 
बौद्ध भिक्षु-भिक्षणियो ने अपने जीवन और उच्च आदर्शो के साथ, अपने अदम्य उत्साह 
'और नि स्वार्थ सेवा की भावनाओं से जनता के हदयो को उनकी गहराई तक उत्तेजित 
' कर दिया और बौद्ध धर्म का प्रचार-कार्य बडी दक्षता तथा सफलतापूर्वक किया । 


3. उप्म प्रतिस्पर्डा चाले सम्प्रदाय का अभाव--धर्म-प्रचार के कार्य मे बौद्ध 
धर्म की प्रतिस्पर्धा मे कोई अन्य सम्प्रदाय नही था। हिन्दू धर्म मे तो धर्म-प्रचारक 
की भावना का सर्वथा अभाव था | ईसाई मत और इस्लाम धर्म का तो अभी आवि- 
भाव नही हुआ था । ह ।" 

]4. सहायात्त सम्प्रदाय का योगदान--वौद्ध धर्म के महायान सम्प्रदाय के 
विद्वानों ने बौद्ध धर्म पर विशिष्ट मौलिक ' ग्रन्थ लिखकर वृद्धिवादियों को बौद्ध धर्म 

-की ओर आकपित किया | महायान सम्प्रदाय ने बुद्ध और बोधिसत्वो की पुजा, आरा- 
धना और भक्ति से जन-साधारण को बौद्ध धर्म की ओर अधिकाधिक आऊक्ृष्ट किया । 
इसी सम्प्रदाय के अनुयायियों ने बुद्ध, ज़ौधिसत्वों तथा अन्य देवी-देवताओं की मूर्तियाँ 
पूजन-अच॑न के लिए अनेक स्थानों पर प्रतिष्ठित की। ये वौद्ध धर्म-प्रचार का एक बड़ा 
साधन प्रमाणित हुई । इस प्रंकार महायान सम्प्रदाय ने बौद्ध धर्म को भारत तथा 

'भारत के बाहर प्रसारित करने मे विशेष योगदान विया | , ह 


0 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


5, बौद्ध विश्वविद्यालय--तक्षणिला, नालन्दा, विक्रमणील, ओऔदन्तपुरी 
आदि के बौद्ध विश्वविद्यालय उच्च शिक्षा के लिए भारतीयों और विदेशियों को 
सदियों तक आकपित करते रहे | इन विश्वविद्यालयों की शैक्षणिक श्रेष्ठता उनमें बोद्ध 
दर्शन के सिद्धान्तों के अध्यापन, विचारों की पूर्ण स्वतन्त्रता [तथा सहनशीलता, वहाँ 
कार्यरत वीद्ध अध्यापको, आचार्यों औौर विद्वानों के अतुलनीय पांडित्य ने वीद्ध धर्म के . 
प्रसार में प्रशससनीय योगदान दिया । ' 


इस प्रकार वौद्ध धर्म अपनी इच्छानुसार प्रत्येक दिशा में स्वच्छन्दता 
से प्रसारित हो सका । 


बौद्ध धर्म की अवनति 

यद्यपि वीद्ध धर्म जाता में अत्यधिक लोकप्रिय हो गया था, परन्तु यह हिन्दूँ 
धर्म को समूल नष्ट करने में सवथा असमर्थ रहा | जब बीद्ध धर्म अपनी उन्नति की 
चरमसीमा पर था, तब भी उसकी प्रतिस्पद्धां वाले हिन्दू धर्म ने अपना अस्तित्व 
बताये रखा । इसके बाद, जब्र प्रौद्ध धर्म अपने चरित्र में म्रष्ट हो गया, तब हिन्दू 
नरेशो के सरक्षण में हिन्दू धर्म का पुत: उदय और विक्रास हुआ और बौद्ध धर्म का 
'हास हो गया । जब तक हिन्दू धर्म का पुनरुत्थान न हो गया यह प्रक्रिया सदियों तक 
चलती रही । अन्त में बौद्ध धर्म की प्राच्रीन शक्ति और सम्मान अपनी जन्मभूमि से 
ही पूर्णरूपेण विलुप्त हो गया । अधोलिखित कारणों से इसका छास हुआ : 

! बांद्ध धर्म का मूल दोष--वीद्ध धर्म का प्रारम्भ एक सरल ओर सादे 
धर्म के रूप में हुआ था । परन्तु कालान्तर में यह अति संबमी हो गया । समय आने 
पर इसका कठोर अनुशासन इसके अनुयायियों के लिए कप्टमय हो गया और वे इससे 
छुटकारा पाने के लिए लालाग्रित हो गये | इसके अतिरिक्त बौद्ध धर्म ईश्वर के प्रति 
उदासीन रहा, जबकि उसके प्रतिद्वन्द्दी हिन्दू धर्म ने अलौकिक व्यक्तियों की समस्त 
रहस्यमयी बातो के साथ ईश्वर को प्रधानत्ता दी। बौद्ध धर्म के अनात्मवाद और 
अनीश्वरवाद या उसकी नास्तिकता की प्रवृत्ति से लोगों ने उससे मुँह मोड़ लिया । 

2. बौद्ध धर्म में नैतिक पतन--कालान्तर में वौद्ध धर्म मे ब्राह्मण धर्म के 
वे ही अंग प्रविष्ट हो गये जिनके विरुद्ध बौद्ध धर्म के सम्यापक गीतम बुद्ध ने अपनी 
आवाज बुलन्द की श्री । महायान के प्रादुर्भाव ने बुद्ध और वोधित्सवों की पूजा तथा 
उपासना प्रारम्भ करदी और अनेक देवताओं का सुजन किया, जैसे अवलोकितेश्वर, 
मंजुश्री आदि। प्रत्येक स्थल पर बुद्ध और वोधित्सवों की पूजा होने लगी जौर इनके 
लिए लोगों ने महान भव्य मन्दिरों का निर्माण किया । 

वौद्ध विहारों में जिन अनेक अयोग्य व्यक्तियों ने प्रवेश किया था, उन्होंने 
अनुशासन के अनेक नियमों की अवहेलना की एवं टूपित बिलासप्रिय जीवन व्यतीत 
करना प्रारम्भ किया | अत' उन्होने कुछ ऐसी क्रिया-विधियो को चलाना चाहा जो 
बौद्ध धर्म की नैतिकता के स्वंथा विरुद्ध थी और उन्होने स्वयं अपने सिद्धान्तों पर 
अनेक ग्रन्थों की रचना कर डाली | बौद्ध धर्म का यह रूप तान्त्रिक या वज्रयान बौद्ध 
धर्म कहलाता है । इस रूप ने अनेक गूढ रहस्यमय क्रिया-विधियों का, जिनमें स्त्री और 
मद्य अत्यन्त ही अनिवाय॑ थे, प्रतिपादन क्रिया | वजद्रयान या तान्त्रिक बौद्ध धर्म के 
अनुयायियो ने ब्रह्म और आत्मा सम्बन्धी शक्तियों को प्राप्त कर लेने का दावा किया। 
ये शक्तियाँ अध्यात्मवाद मानी जाने लगी । गूढ रहस्यमय क्रिय्रा-विधियों के प्रचलन, 
ईपवर का आत्मा सम्बन्धी शक्तियों का प्रदर्णन, जादू-टोने, मन्त्र-तत्व और सन्दिरों 


॥ 


- जैन धर्म और बौद्ध धर्म हि 44| 
तथा विहारो मे सैकड़ो देवी-देवताओं के पुजन ते शाक्य मुनि के वीद्धधर्म को बारहवीं 
सदी के अन्त में इस प्रकार पूर्णर्पेण परिवर्तित कर दिया था कि प्राचीन वौद्ध धर्मे 
का कोई चिह्न भी अवशिष्ट न रहा था और रहस्यवाद तथा तन्त्रवाद ने इसका 
स्थान ले लिया था। 


इस मत का प्रतिपादन किया जाने लगा था कि बुद्ध की मूर्ति पूजा अचेना 
और भक्ति मन्त्र से ही निर्वाण सुलभ है। वज्रयान सम्प्रदाय के अन्तर्गत बौद्ध धर्म में 
हठयोग, तन्त्र-मन्त्र, सुरा-सुन्दरी, और भोग विलास का प्रवेश - हुआ । ऐसे अनेक 
सिद्धान्तों और गरृढ रहस्यमय सिद्धान्तों का प्रारम्भ हुआ जो बौद्ध धर्म की नैतिकता से 
सदा विपरीत थे। अब वौद्ध भिक्षु और विद्वान, सरल, पवित्र, सनन्‍्यासी नही रहे, 
अपितु जादू, टोने, तन्त्र-मन्त्र के निपुण पण्डित हो गये और अनेक अनैतिक कार्य 
करने लगे । वे तन्त्र-मन्त्र से ब्रह्म ओर आत्मा सम्बन्धी शक्तियों और आध्यात्मिक 
सत्ता प्राप्त करने का दावा करने लगे । फलत: वौद्ध धर्मं की समस्त पवित्रता और 
नैतिक शक्तियाँ नप्ट हो गयी और वौद्ध विहार तन्त्र-मन्त्र, जादू-टोने के गढ वन गये.। 
वौद्ध धर्म के सम्प्रदाय निरर्थक विधियो, जटिलताओ और भारी आड्म्वरो से पूर्ण हो 
गये । इससे वौद्ध धर्म के प्रति जनसाधारण की भक्ति और श्रद्धा का लोप होने लगा 
और उसके अनुयायियों की संख्या द्रुतगति से कम हो गयी । 


3. बौद्ध संघों का अधःप्तन--कालान्तर में संघ में अनेक दुर्गुण घर कर गये १ 
तान्त्रिक बौद्ध ने सधो के नैतिक उत्साह और स्फूर्ति को नप्ठ करने मे योग दिया । 
इसके अतिरिक्त दौद्ध विहारो को धनवान और गरोबो ने सोना-चॉदी और रत्नों के 
जो उपहार दिये थे उनसे सघो के कोपो में नृपतियो के कोप्रो की अपेक्षा अधिक घन- 
द्रव्य संगहीत हो गया था। इससे विहारों मे भोग-विलास तथा-बैभव के जीवन 
का सुत्रपात हुआ जिसके परिणामस्वरूप अध्यात्मवाद विपाक्त हो गया । बुद्ध के दस 
आदेशो की प्राय. अवहेलना की जाने लगी ओर त्याग तथा सेवा का जीवन लुप्त हो 
गया । जैसे ही संघों और विहारो मे श्रप्टाचार की वृद्धि हुई, बौद्ध भिक्षुओं को, जो 
समस्त बौद्ध समाज के नेता थे, सच्चरित्रता तथा अन्य प्रशसनीय गुणी का यश- 
गौरव नप्ट हो गया। उनकी प्रतिप्ठा और सत्ता कीनीव डगरमगा उठी और 
परिणामस्वरूप वौद्ध धर्म के प्रचार का सबसे अधिक प्रभावशाली यन्त्र--संघ---नष्ट 

, हो गया। 


4. राज्याक्रय का अभाव- अपने राजवशीय उपासको के अलौकिक प्रयासों 
के फलस्वरूप बौद्ध धर्मं विश्व-धर्म के पद पर पहुँच गया था । अशोक, कनिष्क, और 
हुए जैसे सम्राटो ने वौद्ध धर्म के हेतु अपने राज्य की शक्तियों का प्रयोग किया। उनके 
देहावसान के पश्चात्‌ बौद्ध 'धर्म से राज्य सरक्षण जाता रहा । फलत उसका पतन 
शीघ्र हो गया । 

5. हिन्दू धर्म की समवन्‍य और एकीकरण की शक्ति--हिन्दू धर्म मे अन्य 
धर्मो की एकीकरण कर लेने की विलक्षण शक्ति है। विदेशी धामिक विश्वासों, 
सिद्धान्तो और सस्कृृतियों को अपना लेने की यथेप्ट योग्यता हिन्दू धर्म में है । हिन्दू धर्म 
की इस समनन्‍्वयात्मक शक्ति के कारण ही हणो के समान विदेशी लोग भी हिन्दू समाज 
व धर्म मे अपना लिये गये | ब्राह्मण धर्म मे वौद्ध धर्म के श्रेप्ठ सिद्धान्तों का एकीकरण 
कर लिया गया और बुद्ध को ईश्वर का अवतार मान लिया गया। परिणामस्वरूप, 
हिन्दू धर्म के अनुयायियों की संख्या बढ़ती गयी। इसके विपरीत, बौद्ध धर्म 


2 भारतीय सभ्यता संस्कृति का विकास 


“के उपासकों की संख्या, उसके कठोर संयम तथा एकात्मवादिता के कारण कम 
होती गयी । प 

6. ब्राह्मण घ॒र्में का पुतरत्थान---रा जनीतिक क्षीत्र में गुप्त सम्राटों के उत्कर्ष 
के साथ-साथ वाह्मण धर्म के पुनरत्वान का आन्‍्दोलत, जिसका सृत्रपात पहले ही हो 
'चुका था, अत्यधिक गतिशील हो गया । गुप्त सम्राट उत्साही हिन्द थे और झद्यरना 
से उन्होंने छाह्मणों का, उनके धर्म तथा उनकी भाषा- सस्क्ृत--का संरक्षण क्रिया 
था | उनकी सक्रिय सहायता से ब्राह्मण धर्म ने पुत, अपना उत्साह प्राप्त कर लिया 
ओऔर बीद्ध धर्म का घोर विरोध किया | ब्राह्मण प्र्म के पुनरत्वान के समय ब्राह्मण 
विचारको ने हिन्दू धर्म की सर्वश्रेप्ठता का प्रदर्शन किया । उन्होंने ब्राह्मण धर्म के 
दोपो को दूर करके उसे कधिक आकट और श्रेग्ठ धर्म बता दिया । इसी बीच भक्ति- 
नसमार्गी सन्‍्तो ने भी भक्ति के स ले साध्यम द्वारा ब्राह्मग धर्म को लोकप्रिय बना दिया । 
परिणामस्वत्प, हिन्दू धर्म अपनी लोकप्रियता को पुनः प्राप्त करने लगा और गैद्ध 
धर्म क्षोण होने लगा । 


' 7. प्रभावणाली बौद्ध धर्सावायों और दार्गनिकों का अमाव--पांचवी जताच्दी 
के पश्चात दीद्ध धर्म में प्रकाण्द विद्वान, प्रच्यान धर्मपरायण भिक्ष और दार्णनिको का 
अभाव आ गया था | ऐसे संयोग्य कमंठ अनुश्नवी बौद्ध संगठसकतों भी नहीं थ्र जो 
कि वीद्धों का संगठन करके उनकी शक्ति और महत्व में बद्धि करते | इसके विपरीत 
इस युग में ब्राह्मण धर्म के शकराचार्य, कमारिलसट्र, रामानज आहि के समान बौद्ध 
धरम में प्रसिद्ध प्रभावशली विचारक दार्शनिक धर्म प्रधचारक और घर्माचात्र नहीं थे जो 
जन साधारण को प्रभावित कर सके कौर दीद्ध धर्म के प्रसार में अपूर्व योगदान 
सक | उसके अतिरिक्त इस ग्रग में बीद्ध शर्म की ऐसी कोई धामिक संगीत, सभाएँ या 
अधिवेशन नी नही हुए जो ब्रौद्ध धर्म में व्याप्त ढोपों को दूर करते, सथ में फैले 
प्रप्टाचार का निवारण करते और बौद्ध धर्म की प्रातन जचिता, सरलता और 
ग्राह्यता को फिर से स्थापित ऋरते । हे. 5 

8. राजपुतों का वष्युदय--राजपूत स्वाभिमानी, स्वतन्त्रता प्रिय, युद्धप्रिय 
आर वीर तथा साहसी थे । निरन्तर बुद्ध करते रहने की इनकी नीति, आखेट में 
अभिरुचि तथा हिंसा व त्ति, वौद्धो की अधिसा और अन्य सिद्धान्तों के सर्ववा प्रतिकल 
थी। बीद्ध धर्म और उसके सिद्धान्त राजपु्ों की नीतियों, मनोवुत्तियों और कार्यों के 
घोर विजोधी थे | उसलिय वीद्ध धर्म राजपुतों का समर्थन और सरक्षण प्राप्त नहीं कर 
सका । इसके वित्रीत ब्राह्मग धर्म राजपूतों के राजकीय संरक्षण से फलने-फलने 
लगा । इस प्रकार राजपूतों के अम्युदय ने बौद्ध धर्म को पतन की झोर डक्केल ठिया । 


9, विदेशियों के आक्रमण--रपरचिवी और छठी सदी में भारत में हणों के 
निरन्तर आक्रमण हुए । जिन प्रदेशों में इनके आक्रमण हुए वहाँ उन्होंने बौद्ध विह्वारों 
ओर मन्दिरों को नप्ट-प्रप्ट कर दिया | इससे बौद्ध धर्म को गढ़रा आवान लगा । 
रसारहबी सदी में तकों ने और वाद में पठानों (अफगानों) ने भारत पर निरस्तर 
आक्रमण करके वीद्ध विहा रो. मन्दिरों, चैत्गों, सतृूपो और बौद्ध, विश्वविद्यालयों को 
नप्ट-प्रप्ट कर दिया और अनेक मिक्ष-भिक्षणियों क मीत को घाट उत्तार दिया । नालन्दा, 
विक्रमणिला, और उदत्तपुरी के प्रसिद्ध वौद्ध विहाद लूट लिये गये और जलाकर भग्मीनूत 
कर दिये गये । थे बीद्ध धर्म के मस्तिप्क थे, उसके चोत और केच्र थे। इनके संहार 

- # पश्चात अवशिष्ट बीद्ध भिक्षु तिब्बत और नेपाल की ओर अपने प्राण रक्षार्थ चले गये 
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और उनके भक्तों ने ब्राह्मण धर्म अपना लिया | इससे तेरहवी सदी तक बौद्ध धर्म अपनी 
जन्मभूमि भारत से पूर्णतया लुप्त हो गया । 

राज्याश्रय के अभाव, हिन्दू धर्म की समवन्य-शक्ति और गुप्त सम्राटो के 
संरक्षण में ब्राह्मण धर्म के पुनरुत्थाग ने इस देश में वौद्ध धर्म को विलुप्त करने मे पूर्ण 
योग दिया था। परन्तु वास्तविक कारण तो बौद्ध धर्म और बौद्ध सघ का वह नैतिक 
अध'पतन और म्रष्टता थी जों उनके अस्तित्व के अन्तिम दिनो में उनमें आ पयी 
थी । वह उसी,काल में हुआ जब नसलमावो से आक्रमण, सपीडन और सहार का 
दौर प्रारम्भ हो गया था। परन्तु यह कहना कि मुसलमानों के सपीड़न और सहार से 
बौद्ध धर्म विलुप्त हो गया, असत्य है। बौद्ध धर्म का पतन इतना गहन था और उसके 
सघ इतने विल्लासप्रिय और लज्जाविहीन हो गये थे कि बौद्ध धर्म अवसन्न हो गया 
था। परल्तु इसी युग मे ब्राह्मण धर्म मुस्लिम .संपीडन में रहने पर भी भीवित रहा 
और वाद में समृद्धवादी हुआ। यवनों की यातताओ और सपीड़न के कारण अनेक 
वौद्ध विहार और भिक्षुओ का विनाश हो गया और अनेक भारत से नेपाल तथा 

तिब्बत जैसे सुरक्षित स्थानों को भाग जाने के लिए बाध्य किये गये । बोढ धर्म के 

अनु यायी इस प्रकार त्याग दिये गये और वे बिना पथ-पदर्शक के रह गये | कालान्तर 
भे इनमे से, जिन लोगों के सम्बन्धी तथा जाति वाले ब्राह्मण धर्म मे थे, उन्होने ब्राह्मण 
धर्म अगीकार कर लिया तथा अन्य जो निम्न श्रेणी के थे, अथवा सवर्ण उच्च जातियो 
के सामाजिक और आर्थिक अत्याचारों से पीडित थे, उन्होने इस्लाम धर्म को स्वीकार 
कर लिया । इस प्रकार चौदहवी सदी में वौद्ध धर्म उत्तर भारत में विलुप्त हो गया । 
यद्यपि यह अन्य स्थानों मे कतिपय वर्षों के लिए वना रहा, परन्तु यहू बिना मेरुदण्ड 
वाले घरीर के समान होने के कारण पुन खडा न हो सका और फलत'* बौद्ध धर्म का 
लोप अपनी जन्मभूमि से पूर्णरूपेण हो गया । 

भारत में बौद्ध धर्म का पुनरुत्थान--थोडे वर्ष पूर्व से बौद्ध धर्म के पुनरुत्थान 
के हेतु भारत की महावोधि-सम्था, जिसकी स्थापना स्वर्गोय देवमित्र धर्मपाल ते की 
थी, सफल प्रयास कर रही है। सारनाथ का मूलगन्धकुटी विहार का भव्य भवन 
निर्माण कर पुत्र यथापूर्व स्थापित कर दिय्ग गया हैं। उसके समीप ही बौद्ध भिक्षुओं 
तथा यात्रियो के लिए धर्मगाला, आऑपधालय, पाठशाला एवं पुस्तकालय-भवन भी 
निर्मित कर दिये गये है । सारनाथ मे बुद्ध ने सर्वप्रथम अपना धर्मोपदेश दिया था और 
इस घटना को चिरस्मरणीय करने के हेतु सम्राट अशोक ने वहाँ एक विहार का 
निर्माण कराया तथा एक स्तम्भ खडा कराया था। आज पुन कई सदियों के बाद 
भारत वीद्ध सस्था का केन्द्रस्थल वनकर जीवन की चहल-पहल से गुजित हो रहा 
है । कुशीनारा, श्रावस्ती और कलकत्ता में नवीन विहार निर्मित हुए है । वौद्धगया 
में महाबोधि मन्दिर के सयीप एक बौद्ध धर्मशाला का भी निर्माण हुआ. है । भारत मे 
विविध स्थानों पर महावोधि-सभा की अनेक प्रशाखाएं खेल दी गयी है जो धर्म के 
पुनरुत्थाव के हेतु अनवरत प्रयास कर रही है । 


भारतीय संस्कृत को बौद्ध धर्म की देन 


भारतीय जीवन के विविध अगो को ढालने मे बौद्ध धर्म की प्रगति का वहत 
बढा हाथ रहा । सास्कृतिक, सामाजिक, धामिक और राजनीतिक सभी अगों पर 
बौद्ध धर्म का प्रभाव पडा ॥|_ - - - । 


!, सरल, सुवोध, लोकप्रिय धर्म--बौद्ध धर्म ने जदिल तथा दु्वोध कर्म- 


[4 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


काण्डरहित सरल, सुबोध, सौधा-साधा विशुद्ध आचारवादी लोकप्रिय धर्म दिया | 
इसके पूर्व वैदिक धर्म, जिसमे प्राकृतिक शक्तियों के प्रतीक-देवताओं की उपासना 
प्रधान थी और जिसमें जटिल, दुर्वोध, कर्मकाण्ड का वाहुल्य था और जिसके उपनिपदों 
में निर्गण बहा के गीत गाये गये थे, जन साधारण के लिए दुरूह था । परन्तु वौद्ध 
धर्म अति सरल, सुवोध तथा नैतिक आचरण पर बल देने वाला था एवं इसका द्वार 
सबके लिए खुला था । इस धर्म की सादगी, भाव-प्रधानता, सरल नैतिक नियम, 
जनप्रिय भाषा का प्रथोग, उपमा और हृष्टान्तों से धर्मोपदेश का संसमान ढग तथा 
सामूहिक प्रार्थना और पूजन ने जनता के हृदयों पर गहरी छाप जमा दी। इसने 
सर्वप्रथम व्यक्तित्व को धर्म मे प्रधानता दी और धर्म में मानव-उद्धारक के हूप में 


व्यक्तिगत तत्त्व प्रस्तुत किया । इस प्रकार बौद्ध धर्म ने धामिक दुरूहुता दुर कर दी ।, 


2. उच्च नेतिफ आदर्श--वौद्ध धर्म ने सदाचार, पवित्र जीवन, नैतिकता, 
मन-वचन-करमम की शुद्धि, जन-सेवा' और स्वार्थ-त्याग के उच्च आद्शणों पर अधिक 


जोर व्या | इस धर्म ने सत्य भापण, आत्म संयम, अहिंसा, गुरुजनों का सम्मान 


और उनकी आज्ञा पालन, प्राणिमात्र के प्र दिया, दान-दक्षिणा, निंदा का त्याग, 


जीविकोपार्जत के नैतिक साधन, विशुद्ध विवेकपूर्ण प्रयास, सत्कर्म, इन्द्रिय दमन ' 


आदि गुणों को अपनाने पर बल दिया गया। यद्यपि इससे पूर्व भी उपनिपदों तथा 


महाभारत में इन गुणों पर बल दिया था परन्तु उससे साधारण जनता के सदाचार , 


और नैतिकता का स्तर बहुत ऊँचा नही उठ पाया था। बौद्ध धर्म के महायान-मता- 
वलम्वियो ने वोधिसत्व के रूप में जन-सेवा का श्रेष्ठ आदर्ण लोगो के सम्मुख रखा । 
वोधिसत्व वुद्धत्व की ओर बढने वाले वे महान व्यक्ति थे जो अपनी मुक्ति की चिन्ता 
नही करते थे, अपितु वे अपना ध्यान और समय दूसरो के दु खो के निवारण हेतु 
लगाते थे | वोधिमत्व के इस आदश्श ने एक ओर बीद्ध धर्म के प्रचार में महत्त्वपूर्ण 
योग दिया तो दूसरी ओर हिन्दू धर्म को भी अत्यधिक प्रभावित किया। भागवतपुराण 
मे रन्तिदेव (9 । 2! । 2) और ध्रूव की युक्तियाँ उसके सुन्दर नमूने है । ऐसे 
श्रेष्ठ सिद्धान्तो और आदर्शों से समाज में सदाचार और नैतिकता का स्तर बहुत 
ऊँचा उठा और भारतीय समाज को स्वस्थ, सौम्य, नैतिक और पवित्र बनाया। 
इसके अतिरिक्त बौद्ध धर्म ने इस। आदर्श का भी प्रतिपादन किया कि प्रत्येक मानव 
अपने भविष्य को अपने ही कर्मों द्वारा निर्मित कर सकता है। इससे ब्राह्मण धर्म के 
स्थान पर व्यक्तिगत धर्म तथा व्यक्तिगत जीवन-निर्वाह के मार्ग का उत्कर्प हुआ | 


3. हिन्दू धर्म पर प्रभाव-वाद के हिन्दू धर्म पर वौद्ध विचार और नेतिकता 


के गहरे प्रभाव के सबल प्रमाण है । यद्यपि बौद्ध धर्म ब्राह्मण धर्म को उसके उच्च 
स्थल से कभी भी ढकेल न सका, परन्तु इसने उस पर अपनी अमिट छाप छोड़ दी 
है । अहिंगा के जिस सिद्धान्त पर वौद्धों ने अधिक जोर दिया, जिसका भक्तिपूर्वक 
प्रचार किया और जिसे दैनिक जीवन में क्रियात्मक कर दिया, उसे ब्राह्मणों ने अपने 
धर्मोपदेश मे पूर्णर्पेण समाविष्ट कर लिया। इसंसे प्राणिमात्र के प्रति श्रद्धा बढी 
और रक्तिम यज्ञो की भावना का हास हो गया । इस प्रकार बौद्ध धर्म ने हिन्दू धर्म 
पर मानव-दयावाद का प्रभाव डाला। कालान्तर में वौद्ध धर्म के अप्रत्यक्ष प्रभाव 
के कारण भागवत धर्म का' जन्म हुआ । जिसने अहिंसा परमों धर्म. के सिद्धान्त को 
पूर्णतया ग्रहण कर लिया । 

6. संघक्यवस्था--भाँमिक अनुयायियों को अनुशासनशील समुदायों में संग- 


ई 
न हि का 


जैन धर्म और बौद्ध धर्म ' '॥]5 


'ठित कर प्रजातन्त्र-प्रणली पर सयच्ब्यव- निर्माण करने का श्रेय बौद्ध घर्म को द्री 
है। इससे पूर्व हिन्दू धर्म मे वतों में तण करने वाले ऋषि-मुंनियों एवं'ज्ञान-प्रसार 
“करने वाले आचार्यों का उल्लेख तो न है, परन्तु उनमे अपना सुव्यवस्थित सग्ठने 
बनाकर कार्य करने की प्रथा न थी । हिन्दू धर्म के 'रामद्वारे, मठ और सन्यासी- 
सम्प्रदायों के अखाड़े और महन्तो के समुठाय बौद्ध धर्म के सम्पर्क के ही परिणाम है । 
-इसके अतिरिक्त भारत में साधारण जनता के लिए संगठित व्यवस्थित रूप से 
आध्यात्मिक और नैतिक शिक्षा-प्रगार का प्रथम प्रयास बौद्ध संघों ने किया | इस 
प्रकार प्रवम व्यवस्थित शिक्षा-केन्द्र नालन्दा का वौद्ध विहार था । 

5 दर्शन की नवीन विचारधाराएँ--वौद्ध विद्वातोी, विचारकों और 
दार्शनिको ने तत्व ज्ञान की विविध समसस्‍्याओ पर नि.सन्देह स्वतन्त्रतापुवंक मतन 
और 'चिन्तत' किया । फलत दर्णनशास्त्र के क्षेत्र में नवीन विचारधाराओं का 
श्रादुर्भाव हुआ तथा भवीत <दार्शनिक सम्प्रदायों ओर मतो का उदय हुआ | नागार्जुन 
ने शुन्यवाद और माध्यमिक दर्शन का प्रतियादत किया। विज्ञानवाद का भी उदय 
हुआ । शुन्यवाद से अभिप्राय है कि परम तत्त्व को बुद्धि तथा विचार की शक्ति से 
नही जाना जा सकता, अपितु शूग्य दृष्टि से उसके विपय मे ज्ञात प्राप्त किया जा 
सकता , हैं। विज्ञानवाद का सिद्धान्त है कि चित्त-अथवा विन्नान के अतिरिक्त इस 
विश्व मे अन्य कोई वस्तु सत्त और शाश्वत नही है। सभी माया और धोखा है । 
शुन्यवाद विज्ञानवाद के अतिरिक्त प्रतीत्य, समुत्पाद सर्वास्तिवाद सौत्रातिक, अनित्य- 
बाद, योगाचार, आदि अन्य दार्शनिक विचारधाराएँ, मन और प्रणालियाँ प्रारम्भ 
हुईं । नागार्जुन ने अश्वघोष, असग, वसुमित्र, धर्मकीति, दिगृनाग आदि प्रसिद्ध बौद्ध 
दार्शनिक थे जिन्होंने विस्तृत और समृद्ध बौद्ध दार्शनिक साहित्य का सृजन क्रिया । 

6. मूरतिपुजा-प्रसार--भार्त मे सूत्ति-पूजा का व्यापक प्रसार बौद्ध धर्म ने 
किया । महायान वौद्धों का अनुकरण कर हिन्दुओ के भी अपने इष्ट देवताओं की 
प्रतिमाएँ बनायी, उनका पूजन किया और अपने देवी-देवताओ के सम्मान में मन्दिरो 
का निर्माण किया । ये तत्त्व आय॑ धर्म के नही थे, उनमे तो तो खुली वेदियो 'प.र यज्ञ 
अनुष्ठांनादि करना ही प्रमुख था । 


7. लोक-साहित्य का विकास--वौद्ध/धर्म ने वोलचाल की भाषाओ|को अधिक 
लोकप्रिय बनाया । स्वय बुद्ध ने अपने धर्मोपदेश के हेतु जनसाधारण की बोलचाल की 
भापा को अपनाया । वौद्ध संघो और विहारो में भी प्रवचन और, शिक्षा-प्रसार के 
लिए इन्ही भाषाओ का प्रयोग किया गया ।“इससे वोलचाल की भाषा ([प्राकृत) मे 

, विस्तृत साहित्य॑ की सृष्टि हुई | पाली भाषा का समूचा साहित्य बौद्ध धर्म के अभ्युदय 
का परिणाम था| इस प्रकार बौद्ध धर्म ने जनता की लोकप्रिय भाषा के साहित्य की 
अभिवृद्धि की । 

8. बोद्ध'साहित्य की ऐतिहासिक देन--धामिक, साहित्यिक देन के अतिरिक्त 
बौद्ध विद्वानों, कवियो और लेखकी ने पाली और सस्क्ृत मे महाकाव्य, जीवन-चरित्र 

. ऐतिहासिक ग्रन्थ, आदि की रचना भी की, जैसे बुद्धि चरित्र, सारिपुत्र अ्रकरण (नाटक) 
सजूश्री मृलकल्प, दिव्यावदान, ललित विस्तार मिलिन्द पन्हो सद्धमंपुँडिक आदि । 
यद्यपि इन ग्रन्थों मे वौद्य श्रम के सिद्धान्तो का विवेचन और प्रतिपादन तो होता ही 
है, परन्तु इनमे प्राचीन भारत के इतिहास निर्माण की भ्रचुर सामग्री उपलब्ध होती 
है । इससे प्राचीन भारत के इतिहास निर्माण का मागे प्रशस्त हो जाता है | 


46 हे भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


9. समानता और सहनशीलता--बौद्ध धर्म ने समाज में जाति-प्रथा के ऊँच- 
नीच के भावों के विरुद्ध समानता का उपदेश दिया और मलुप्यों को सबका कल्याण 
करने की शिक्षा दी। इससे समस्त जातियों व नर-नारी का भेद-भाव विलीन हो 
गया | इसः धर्म ने राजाओ की प्रेम, जान्ति, सहनशीलता व प्रजावत्सलता का उपदेश 
दिया जिसने राजाओं की नीति व प्रवृत्ति वढली । 

0, राजनीतिक और राष्ट्रीय एकता--तौद्ध धर्म ने समाज में जाति-पॉति के 
कऊंच-तीच के भावी का विनाश कर सामाजिक और सांस्कृतिक एकता को हृढ करने का 
प्रयत्त किया । बोलचाल की भाषा का प्रयोग करने से यह एकता और भी हृढ हो 
गयी । इसके अतिरिक्त इस धर्म ने अपने श्रोताओं की प्रमुख भावनाओं को अधिक 
प्रभावित किया | इसकी सादगी और सरलता से यह साधारण जनता का अधिक प्रिय 
धर्म हो गया और वे उसे देश का धर्म समझने लगे । इस प्रकार बौद्ध धर्म ते भारतीय 
50 विकास में योग दिया एवं भारत की राजनीतिक एकता का मार्ग सुलभ 
कर दिया । 


]. बीड्विक स्वतस्त्रता--वंदिक धर्भ में वेदों की प्राम्माणिकता तथा पुरोहित 
वर्ग के एकाधिकार एवं कर्मकाण्ड की प्रधानता ने व्यक्तिगत बौद्धिक स्वतन्त्रता का 
विनाज कर दिया था । इसके विपरीत वृद्ध ने स्वतन्त्र विचारों को प्रोत्साहित किया 
और धर्म में व्यक्तित्व को प्रधानता दी | बुद्ध ने अपने शिप्यों को उपदेश दिया कि वे 
उनके बचनो एवं आदेशों को गुरु वचन मानकर स्वीकार न करें, अपितु अपनी वबुद्धि- 
विवेक की कसौटी पर वैसे ही करें जैसे एक स्वर्णकार सोने को कसता है। उन्होने 
अपने शिप्यों से कहा कि वे आत्मदीप' हो और अपनी आत्मा को स्वर्य अपना सार्ग- 
दर्णक बनायें । अतएवं बौद्ध दार्शनिकों ने निर्वाध होकर तत्व-नान की समस्त सम- 
स्थाओं पर निम्मन्वेह् स्वतन्त्रता से ममसन किया फलत. दर्शनशास्त्र के क्षेत्र में उनकी 
विचारधाराएँ भारतीय तत्त्व ज्ञान के उच्चतम विकास की ओर सकेत करती है 
नागार्जुन, आसंग, वसुबन्धु, धमकीति जैसे वौद्ध दार्शनिक विश्व के सर्वश्रेष्ठ दार्शनिकों 
मस हूँ। जि 





42, भारतीय कला--भारतीय जीवन से बौद्ध धर्म की सर्वोत्क्रप्ट देन वास्तु- 
कला और स्थापत्ण्कला के क्षेत्र में है। बौद्ध धर्म के विकास से पूर्व कला धर्म की 
चेरी थी । फलत, वैदिक युग में इसका अधिक विकास न हो पाया । उस युग में यज्ञ- 
अनुष्ठान ही धर्म के प्रधान तत्व थे और इनके लिए विथाल मण्डप बनाये जाते थे 
तथा यूप गाड़े जाते थे । पर इनका अन्तित्व गज की समाप्ति तक सीमित था | 
बमतग्व उस थ्रुग में कला की अभिव्यक्ति के हेतु किसी स्थायी आधार का अभाव होने 
से कला की विशिष्ट प्रगति हुई | परन्तु वीद्ध धर्म के अन्तर्गत मूर्ति, चित्र, स्थापत्य 
आदि कलाओं का श्रेप्ठतम विकास हुआ | बौद्ध धर्म ने वास्तुकला को खूब प्रोत्साहन 
दिया । आज प्रायः विश्व के प्रत्येक महान सम्रहालय में वीद्ध कला के अवशेष है | 
बौद्ध भिक्षुओ के स्थायी निवास-स्थान के हेतु समस्त देश में विहार निर्मित किये गये । 
धर्मंपछुयण ढ॑ द्वों नें अपने धर्म-प्रवर्तक बुद्ध तथा अन्य पवित्र सन्तों की स्मृति और 
सम्मान में धामिक लक्षणों तथा उपदेश वाले स्तम्भ खडे किये । इसी प्रकार बुद्ध तथा 
वोधिसत्वों की अवशिष्ट स्मृतियों पर पापाण के स्तूप निर्मित किये गये | ये विहार, 
रतूप और स्तम्भ स्थायी थे | फलत, उनके आश्रय में कला की सभी प्रशाखाएँ-- 
चित्रकज्ना, मूतिकला, स्थापत्य कला उन्नत हुईं । बुद्ध के समस्त जीवन की कहानी. 


जैन धर्म और बौद्ध धर्म. ब ]7 


पाषाणकला में अभिव्यक्त' की गयी। गमूर्तिकला की अनेक सुन्दर प्रतिमाएँ बुद्ध से 
सम्बन्ध रखती है । विहारो, मन्दिरो, एवं स्मारको को कलापूर्ण ढय से अलकृत किया 
गया और इस प्रकार कालान्तर में वारतुकला और स्थापत्यकला की एक नवीन शैली 
का प्रादुर्भाव हुआ। बौध स्थापत्यकला के कुछ नमृने विश्व में कला के सर्वोत्कृष्ट 
उदाहरण माने जाते है। सॉची, भरहुत और अमरावती के स्तूपों तथा अशोक के 
शिला-स्तम्भो एवं कार्ली की वौद्ध गुफाओ की गणना भारतीय कला के सर्वोत्तम नमृनों 
में होती है । साँची का स्तृप, उसकी चहारदीवारी और उसके कलापूर्ण चार प्रवेश- 
द्वार विश्व मे वेजोड़ है । गया का वौद्ध मन्दिर एवं विशाल व सुन्दर भवन आज भी 
बौद्धालीन कला की श्रेष्ठता-को प्रकट करते हैं । यदि शिल्पकार की छेनी वौद्ध 
आदर्शों के पापाण में अभिव्यक्त करने मे सलग्न थी, तो चित्रकार का ब्रश भी पीछे 
नही था । गृहाओ एवं मन्दिरो की भित्तियाँ सुन्दर चित्रकला में अलक्षत की गयी थी। 
अजन्ता, एलौरा, बाघ और बारबरा गुहाओ मे वौद्धकालीन स्थापत्यकला, और 
चित्रकला के सर्वोत्कृष्ट नमूने है। वौद्धकालीन मूरतिकला, स्थापत्यकला, चित्रकला, 
पच्चीकारी आदि के अवशिष्ट नमूने आज भी किसी व्यक्ति को प्रेरणा देने के लिए ' 
पर्याप्त है । 


3, भारतीय इतिहास पर प्रभाव-- भारत के राजनीतिक इतिहास पर बौद्ध 
धर्म की अमिट छाप है बौद्ध धर्म ने भारतीय राजा एव राजकुमारो के हृदयो मे रक्तपात 
तथा युद्ध के लिए घृणा उत्पन्न कर दी । वौद्ध सिद्धान्तों और निश्रमो ने ही अशोक को 
युद्ध त्याग करने के लिए तथा शान्ति की नीति का अनुकरण करने के हेतु प्रेरित किया 
था। अशोक के शान्ति और अहिंसा के मत से मगध के सम्राटो की साम्राज्यवादी नीति 
पर भारी कुठाराघात हुआ । अशोक की नीति ने मगध के प्रादेशिक विस्तार का मार्गे 
अवरुद्ध ही नही किया, अपितु अशोक की अलौकिक मानव-दयामय-नीति ने साम्राज्य 
के अस्तित्व को सकट में डाल दिया । तीस वर्ष की लम्बी अवधि में सैनिक कार्य 
के अभाव के कारण अशोक की सेना की नैतिक और सामरिक शक्ति का हास हो 
गया। यूनानियो ने देश पर आक्रमण किया तब इस सेना के पैर उखडी गये। अशोक के 
समय राज्य की नीति अधिक दयापूर्ण, परोपकारिणी एवं लोकानुरागिणी हो गयी थी 
और दण्ड-विधान को सशौधित करके पहले की अपेक्षा उसे अधिक उदार व सहानु- 
भूतिपूर्ण कर दिया गया था। अशोक क़ी सरकार ने अपने कार्यो का क्षेत्र अधिक 
विस्तृत कर लिया एवं मानवों तथा पशुओं दोनो के लिए नि शुल्क औपधालय खोल 
दिये । ऐसा प्रतीत होता है कि पिजरापोल, गौशाला तथा अन्नक्षेत्र जैसी सस्थाओ का , 
जो आधुनिक हिन्दू दानशीलता की प्रमुख विशेपताएँ है, उद्भव अशोक के निशुल्क 
ओऔपधालयो और दान क्षेत्रों से हुआ । 


इसके अतिरिक्त वौद्ध धर्म ने अपने अनुयायियो की सख्या मे वृद्धि करने के 
हेतु अन्य धर्मों के समान तलवार तथा सस्क्ृतिं-विध्वसक कार्ग्रों को कभी नहीं अप- 
न्ताया । इसंसे भारतीय राष्ट्र रक्तपात से सकुचाने लगा और उसने अपनी प्रकृति शान्त 
बना ली । युद्ध की भयानक घटनाओ के वर्णन ने भारतीयों को भयभीत कर दिया 
और वे युद्ध तथा राजनीति के जीवन से दूर हो गये । इस प्रकार वौद्ध धर्म ने देश 
में सैनिक भावनाओं को कम कर दिया। फलस्वरूप, भारत-निवासी सैतिक क्रियाकलापो 
और कार्यो से घृणा करने लगे और कालानन्‍्तर मे उत्तर से आने वाले बलशाली 
आक्रमणकारियो के वे शिकार हो गये । ; * 
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4. भारतीय संस्कृति का प्रसार--ऊपर वर्णित दुखद -प्रभाव के होने पर: 
भी सबसे महत्त्वगाली वात्त यह है कि वौद्ध धर्म सुसस्क्ृत करने वाली शक्तियों में से 
एक शक्ति थी कि जिसे भारत ने अपने पड़ोसी-देशो को दिया था । बौद्ध धर्म ने भारत 
की पृथकता भग कर दी और- भारत तथा वाह्म देशो के बीच म॑ैत्रीपूर्ण घनिष्ठ सम्पर्क 
स्थापित कर दिया । वाह्य विश्व को भारत की यह सबसे महान देन थी । भारतीय 
साधु-सन्तो, आचार्यो और विद्वानों ने वौद्ध धर्म का प्रचार किया और इस प्रकार ईसाः 
पूर्व तीसरी सदी से भारतीय संस्कृति का विदेशी में अप्रत्यक्ष रूप से प्रसार हुआ। 
मध्य एशिया, चीन, मगोलिया, मचूरिया, कोरिया, जापान, वर्मा, स्थाम, मलाया, 
जावा, सुमात्रा, लका थआहि में भारतीय सस्कृति और सभ्यता बौद्ध प्रचारको द्वारा, 
पहुँची | वृहत्तर भारत के निर्माण में उन्होंने सबसे अधिक योग दिया। ईसा पूर्व: 
तीसरी सी के बाद बौद्ध धर्म के विदेशी अनुयायी भारत को पवित्र भुमि और धामिक 
तीथथस्थान मानने लगे और इस देश की यात्रा उनके जीवन की सर्वोच्च महत्त्वाकाक्षग 
होने लगी। धर्म की इस भावना ने अनेक विदेशियो का हमारे देश से गठबन्धन कर 
दिया एवं विदेशों में भारतीय संस्कृति के प्रसार के हेतु मार्ग सुलभ कर दिया.। ' 

अन्य सम्प्रदाय 

बौद्ध और जैन साहित्य में इस युग में विभिन्न सिद्धान्तों का उपदेश, देने वाला 
अनेक सम्प्रदायो का उल्लेख है | इनमे से अधोलिखित प्रमुख थे : * 

सर्वेशत्रथम आजीविक हैं जो शुद्र सन्‍्यासी कहे जाते थे और जिनका नेता।' 
मकडली गोशाल था । गोशाल जो जन्म से ही दास थे, अति मौलिक उपदेशक हो। 
गये थ । इन्होने (हिन्दू विचारधारा के मूल सिद्धान्त- -कर्मवाद---कों भी स्वीकार, 
नहीं किया । उनका तक था कि मानव-जीवन प्राकृतिक नियमों पर अवलम्बित है ३। 
अतएवं केवल कर्म मनुप्य को अवश्येम्भावी' परिणाम से मुक्त नहीं कर सकता ॥। 
इसलिए जीवन का शान्तिमय रूप ही वाछनीय है । कौशल की राजधानी श्रावस्ती” 
गोशाल के अतनुयायियों का केन्द्र-स्थल थी । यहीं पर उपदेश: करते हुए महावीर सेः 
सोलह वर्ष पूवें गोशाल दिवंगत हुए । आजीविक धर्म एक प्रान्त से दूसरे प्रान्त में - 
प्रसारित होने के बाद चौदहवी सदी मे भारत से विलुप्त हो गया । न्‍ 

अन्य प्रतिक्रियावादी सम्प्रदाय अजीत केशकम्बतन का था जिसने'यह उपदेश! * 
दिया कि प्रत्येक का मृत्यु के साथ विनाश हो जाता है, यह इस' प्रकार शून्यवादिन/ 
मत का अग्रवुत था । दूसरा सम्प्रदाय एक ब्राह्मण उपदेशक पुराण कश्यपका था | 
जिंसका मूल सिद्धान्त था कि कार्य न तो पुण्यमय या श्रेयस्कर है 'न॒ पापमय या अश्वें--* 
यस्कर है । यह अधिक लोकप्रिय उपदेणक था । 

उपरोक्त वणित सुधारवादी सम्प्रदाबों के अतिरिक्त हिन्दू धर्म में कुछ ऐसे भी ' 
सम्प्रदायो का विकास हो रहा था जिन्होने स्पष्ट रूप से वेदो का विरोश्व नही किया। 
ये हिन्दू धर्म में आगे चलकर बहुत ही महत्त्वशांली सम्प्रदाय वन गये । इन सम्प्रदायों 
की विशिप्टता यह थी कि ये एक विशेष देवता की उपासना सर्वोच्च इप्टदेव के रूप में « 
करन थे । इसी युग में वैदिक देवताओं की पुनव्यंवस्था हुई, इनमे से कुछ का महत्त्व 
घट गया और कुछ का बढ़ गया । एक दूसरे वर्ग मे विष्णु और रुद्र है जो वैदिक युग 
के विष्णु और रुद्र देवताओं से चरित्र मे सर्वथा भिन्न है। विंष्णु के उपासको--वँण्णवोः 
या भागवततो--ने भागवत नामक सम्प्रदाय चलाया और रुद्र के पुजारियों ने शव, 
त्तामक सम्प्रदाय का प्रसार किया । वैप्णवों ने महाभारत केःनार्यक वासुदेवक्ृष्ण की, 
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जिसका सर्वोपरि ईश्वर से एकरूपण किया गया, भक्ति का प्रतिघादन किया। ऐसा 
विश्वास किया जाने लगा कि प्रृथ्वी को पापाचार से बचाने के लिए विष्णु ने अनेक 
अवतार लिये । रामायण के नायक राम ऐसे ही एक अवतार बाद मे माने जाने लगे। 
मानवीय तत्त्वों से ओतप्रोत्त अपने इष्टदेव के प्रति उपासकों की.भक्ति ने भागवत धर्म 
को जनता के लिए अधिक आकर्षक वना लिया | बाद में यह सम्प्रदाय समस्त भारत 
मे फैल गया और मानव-तत्त्वो और भावनाओ से परिपूर्ण होने के कारण यह अधिक 
जनप्रिय हो गया । 


,  आर्यो के पूर्व के युग-मे मोहनजोदडो में शिव की एक प्रतिमूर्ति के पूजन में ही 
शव सम्प्रदाय की उत्पत्ति निहित थी | कालान्तर में आर्यो के पूर्व के इस देवता का 
साम्य वैदिक युग के रुद्र नामक देवता से कर दिया गया और इसे हिन्दू धर्म के 
देवताओ मे उच्च.स्थ्रान प्राप्त हुआ; उसे सौम्य भौर भयकर दोनो" ही माना गया। 
इस देवता के विष्॒य में ऐसी कल्पना की गयी'कि यह एक महायोगी हैं जो झृग चर्म 
धारण किये, वन्य-पशुओ-तथा भ्रूत-पिशात्रो से-अआवृत्त, शमशानों मे भ्रमण करते हुए, 
अपने प्रिय कुटुम्ब के सहित कैलाश पर्वत परः रहता है तथा -सगीत एव नृत्य मे आनन्द 
लेता है | बहुत पहले से-ही लिंग के रूप में शिव की पूजा होती थी जो आज भी हमारे 
देश मे अत्यधिक रूप मे प्रचलित है। शैवों का एक कट्टर सम्प्रदाय कापालिकों का था 
जो विलक्षण क्रिया-विधियो का अनुकरण करते थे । । 
| निष्कर्ष. 

ईसा से पूर्व सातवीं शतव्दी,क़े,अन्त तक हिन्दू समाजःहढ़ रूप से स्थायी हो 
चुका था। यह आर्यो और अनार्यों के सामाज़िक तत्त्वो के सम्मिश्रण का परिणाम 
था। समाज में एक नवीन सस्क्ृति का विक्ास- हो रहा,था जो,वाद,मे हिन्दू सस्कृति 
के नाम से प्रख्यात हुई ।.सम्कृति की प्रमुख विशेषता धर्म का प्रभुत्व एवं पुरोहित-बर्ग, 
कीं प्रधानता थी । फ़रन्तु यह शर्म .जो धीरे:धीरे.वैदिक धर्म से उद्भासित हो रहा था, 
जटिल, गूढ, अर्थहीन कर्मकाण्ड में परिवर्तित हो .गया । यह बाद में नीरस और औप- 
चारिक हो गया और जनता से इसका सम्पर्क .निलुप्त हों गय॒[ ॥ फलत. विचार और 
धर्म के नवीन नेताओं का प्रादुर्भाव हुआ और 'हिन्दू धर्म को उसकी अष्ट क्रिया- 
विधियों से मुक्त करने के लिए अनेक सुधारवादी-आन्दोलन प्रारम्भ किये गये । भारत 
से ईसा से पूर्व छठी सदी में 2 आन्दोलनो'का जन्म हुआ था। परन्तु ऐसे आन्दो- 
छततों मे केवल दो.ही--जैन-धर्म और बौद्ध धर्म --काल की परीक्षा मे सफल हुए और 
अब तक जीवित है । ये आध्यात्मिक सत्य और प्रेम के सन्देश को दरिद्रों की झोपडियो 
से लेकर नरेशों के राजमहलो तक ले गये;और भारतीय इतिहास पर अपने प्रभाव की 
अमिट छाप छोड़ गये । कला द्वारा धर्म की अभिव्यक्ति पर इन्होने भारतीय सस्क्ृति 
- को सम्पन्न किया । इसके परिणामस्वरूप वास्तुकला, स्थापत्यकला और चित्रक्रला 
की एक नवीत्त शैली का सूत्रपात हुआ, जिसने विश्व में कला के सर्वोत्क्िष्ट नमूने 
उत्पन्न किये है । परन्तु इसपते भी अधिक, भारतीय सस्क्ृति और धर्म के दीप को भारत 
की सीमा के परे बौद्ध धर्म सफलतापूर्वक लें गया । 


प्रश्नावली * 


, “ईसा पूर्व छठी शताब्दी ने धामिक आन्दोलनों की महान उथल-पुयल देखी है ।” 
भारत का विशिष्ट हवाला देते हुए उपरोक्त कथन का विवेचन कीजिये। 
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ईसा पूर्व छठी शताब्दी में सुधारवादी धामिक आन्दोलन के उत्तकप में किन- 
किन परिस्थितियों ने योग दिया ? मे 
“उन्हे ब्राह्मण धर्म और सामाजिक व्यवस्था के विरुद्ध विद्रोह का नेतृत्व करने 
बाला नही माना जा सकता ।” गौतम बुद्ध के विपय में इस मत से आप कहाँ 
तक सहमत है ? 
गौतम बुद्ध के जीवन और उपदेशो का हाल लिखिये । 
जैन धर्म और वीद्ध धर्म की तुलना कीजिये | 
किस रूप में वौद्ध धर्म हिन्दू धर्म के समान हैं और फिर भी उससे धिन्न है ? 
अथवा मा 
“बौद्ध धर्म अपने प्रारम्भ से ही हिन्दू धर्म से बहुत कुछ समानता रखता था, 
फिर भी उसकी विभिन्नताएँ पूर्ण स्पष्ट थी ।” विवेचना कीजिये । 
बद्धं मान महावीर के जीवन और उपदेणो का चर्णन कीजिये । यह कहना कहाँ 
तक न्यायोचित हे कि जैन धर्म यवि अधिक प्राचीन नहीं, तव भी वह उतना 
ही प्राचीन है जितना बेदिक धर्म ? 
भारत में बौद्ध धर्म के उत्कर्प और अपक॒प के कारण लिखिये । 
भारतीय सस्क्ृति को सुसम्पन्न करने मे वौद्ध धर्म और जैन धर्म की देन का 
मूल्याकन कीजिये । 
“बौद्ध धर्म भारतीय धर्म और संस्कृति का प्रज्वलित दीप भारत की सीमा के 
पार सफलतापुवंक ले गया ।” विवेचना कीजिए । 
बौद्ध सघो के विपय मे आप क्‍या जानते है ? उनमें भिक्षुगण किस प्रकार रहते 
थे ? बौद्ध धर्म के प्रसार मे ये किस प्रकार सहायक प्रमाणित हुए ? 
महावीर और गौतम बुद्ध का उहू श्य प्रचलित ब्राह्मण धर्म को सुधारने का 
था । हिन्दू धर्म से भिन्न सम्प्रदाय स्थापित करने की उनकी कोई लालसा नही, 
थी ।” इस कथन का विवेचन कीजिये । 
“मौलिक वौद्ध धर्म 'हिन्दू धर्म का केवल नवीन रूप था।” (जदुनाथ सरकार) । 
आप इस मत से कहाँ तक सहमत है ? 
वोद्ध धर्म के हीनयान और महायान धर्म की विभिन्नता बताइये । . 
भारत के राजनीतिक और सास्कृतिक इतिहास पर वौद्ध धर्म के प्रभाव का 
मूल्याकन कीजिये । ह न्‍ 
ह अथवा 
भारतीय सस्कृति व जीवन को बौद्ध धर्म की क्या-क्या महत्त्वशाली देन है ? 
टिप्पणियाँ लिखिंये : ' 
आष्टाग्रिक-मार्ग, वौद्ध सघ, त्रिपिटक, हीनयान, भव्रबाहु, वौद्ध धर्म की सभाएँ, 
वर्ययान, जातक, ग़ोमतेश्वर, महायान, आजीविक,, जैन धर्म की सभार्एँ, बौद्ध- 
कला और दिगम्बर । 


जैन धर्म और वौद्ध धर्म की तुलना कीजिये और इनके प्रसार के कारण पर 
प्रकाश डालिये । 


3." है 
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अथवा | 
. भारतीय कला और साहित्य को वौद्ध धर्म की क्या देन रही है ? 
48. बौद्ध धर्म अपने धामिक, दाशनिक, सामाजिक और राजनीतिक रूपो में भारतीय 
बुद्धि की एक स्वाभाविक देन है। इस कथन का विवेचन करिये । 


' 9, “जैन तथा वौद्ध धर्मो के तत्त्वं तथा प्रणाली मे अन्तर होने पर भी उनके उद्देश्यों 
मे समानता थी” विवेचन कीजिये ? 


20. “जैन धर्म तथा बौद्ध धर्म ,यद्यपि अपने मार्गों तंथा शिक्षाओ मे भिन्न थे, किन्तु 
उनका उद्देश्य एक ही था।” समझाइये । 


ल्मक 
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. झोधों से पूर्व का युग (650-32' ईसा पूत्रे) 





ईसा पूर्व सातवी सदी के प्रारम्भ से भारतीय इतिहास स्पष्ट और निश्चित 
हो जाता है| इनसे पूर्व प्रत्येक घटना अस्पष्ट और काल-निर्माण अनिश्चित है | भारत 
के राजनीतिक इतिहास के सकलन के हेतु जैन और बौद्ध धामिक ग्रन्थों में पर्याप्त 
सामग्री है । ये ग्रन्थ यह प्रकट करते है कि इस युग मे समस्त उत्तरी भारत छोटे-बड़े 
सोलह राजतन्त्रो तथा अनेक अल्प जनतन्त्र-राज्यो में विभक्त था। इनमे से प्रमुख 
थे कौशल जिसकी राजधानी श्रावस्ती, काशी जिसकी राजधानी वाराणसी; अवन्‍्ती 
जिसकी राजधानी उज्जैन; वत्स जिसकी राजधानी कौशाम्बी, और भगध ई६जिसकी 
राजधानी राजगृह थी । जनतनन्‍्त्र-राज्यों में वुजि या विज्जी जिसकी राजधानी वैशाली' 
थी, सबसे अधिक महत्त्वशाली था। इस युग की प्रमुख राजनीतिक घटना मग्रध का 
उत्कषं है। आगे की दो सदियो में उपरोक्त समस्त राज्यों का एकीकरण कर, प्रथम 
* शिशुनाग राजवंश ने (642 से 43 ईसा पूर्व) और बाद में नन्‍्द राजवश (43- 
322 ईसा पूर्व) ने मगध मे एक साम्राज्यवादी सत्ता की स्थापना की | शिशुनाग 
राजवंश का विम्विसार मगध की महानता का वास्तविक संस्थापक था | उसका उत्तरा- 
घिकारी उसका पुत्र अजातशत्रु (49-459 ईसा पूर्व) था। उसके शासनकाल में बुद्ध 
भऔर महावीर दोनो ने ही उपदेश दिया था। इस वंश का यह सबसे अधिक महत्त्व- 
शाली नरेश था | इसके राजत्वकाल में मगध पूर्व भारत में प्रभुत्वशशाली राज्य हो' 
गया । इसके पौत्र उदयन के उत्तराधिकारी ननन्‍्दीवर्धन और महानन्दिन थे । महानन्दिन 
के अवैध पुत्र महापद्मनन्द ने नन्‍्दवंश की स्थापना की । महापद्मनन्द ने मग्रध राज्य 
की सीमाओ और प्रभाव का विस्तार किया । उसके और उसके उत्तराधिकारियो के 
शासनकाल में पूर्व मे बगाल की खाड़ी से लेकर पश्चिम मे सतलज नदी तक मगध 
एक शक्तिशाली साम्राज्य हो गया | ननन्‍्दवंश के अन्तिम नरेश घनननन्‍्द को चद्द्रगुप्त 
मौय॑ ने सिंहासनच्युत कर दिया । जज 

भारतीय सीसा-प्रान्त पर ईरानियों फा आधिपत्य.... 

जब भारत मे मगध के नरेश अपने साम्राज्य को विस्तृत कर रहे थे, फारस 
या ईरान के नरेश भी अपनी शक्ति की वृद्धि कर रहे थे । ईरानी साम्राज्य के सस्था- 
पक कालपुरुष (८ए05 लगभग ईसा पूर्व 558 से 530) ने हिन्दुकुश पर्वत तक 
अपने साम्राज्य की सीमा बढा दी और ग्ान्धार उसके साम्राज्य का एक प्रदेश हो 





4. महापद्मनन्द के मूल के विषय में परस्पर विरोधी अनुश्रुतियाँ है। कुछ इतिहास- 
कार उसे शूद्र जाति का बताते है । | 


मौर्मों सेपूर्वे का युग /., )23॥ 


गया । ईरानी साम्राज्य के, एक अन्य शासक डेरियस प्रथम (0270५ ।, ईसा पूर्वे, 
522 से 486) ने ईसा पूर्व 57-6 में भारत पर- आक्रमण किया और पजाव के. 
एक भाग को अपने राज्य मे मिला लिया। ईरानी साम्राज्य का यह वीसवाँ प्रान्त८ 
था जिसमे समस्त सिन्धु-घाटी सम्मिलित थी । पंजाब इस- साम्राज्य का सबसे अधिक, 
धतवान और घना बसा हुआ प्रान्त,था जिसकी मालग्रुजारी डेढ करोड रुपये की थी |: 
ईरानी प्रान्तपति और जिला अधिकारी पजाब में रहते थे और पजावी भी ईरानी 
सेना मे भरती किये जाते थे और ये युत्तान देश में ईरानियों की ओर से रणक्षेत्र मे: 
लड़े भी थे । 
भारत के साथ ईरानी सम्पक्ते का प्रभाव--ईरानी विजय ने सम्भवतः स्वे- 

प्रथम भारत को पाश्चात्य ससार'के सम्मुख प्रकाशित किया और भारतीय तथा 
ईरान-विवासियो से, घनिष्ठ सम्पर्क स्थापित किया | इससे दोनो देशों को लाभ हुआ; 
एवं पारस्परिक- व्यापार व सस्कृति के सम्मिश्रण ,को नवीन प्रोत्साहन प्राप्त हुआ, 
क्योकि एशिया महाद्वीप के स्थल्-मार्ग, जो एकृ,, ओर भुमध्यसागरः के तट पर और 
दूसरी ओर सिन्धु नदी के तट पर समाप्त होते थे, ईरान के सम्राठ द्वारा निमन्त्रितत 
 थे.। व्यापारिक सम्पर्क से दोनो देशों के बीच सामाजिक और राजनीतिक विचार- ; 
विनिमय- का मार्ग सुलभ हो गया और इत़से-सम्भवत. शिशुनाग तथा मौर्य सम्राठो ; 
की छत्र-छाया में उत्तरी भारत को एक सूत्र में संगठित करने की कल्पना को जन्म 
दिया। फारसी लेखको ने भारत में अर्मई लिपि- (&ग्राक्वं४ 8079) का प्रचार क्रिया, - 
जिससे कालास्तर मे दाहिती,ओर से- वायी ओर लिखी जाने वाली प्रसिद्ध खरोण्ठी-: 
लिपि विकसित हुईं.। पश्चिमोत्तर भारत-मे इसी लिपि-मे, अभिलेख प्राप्त हुए है और... 
यह लिपि ईसवी सन्‌ की तीसरी सदी तक निरन्तर प्रचलित रही । कुछ विद्वानों का. 
मत-है कि पाटलिपुत्र मे अशोक का स्तम्भी वाला विशाल कमरा (॥2॥), चट्टानों ,. 
और स्तम्भो पर उनके अभिलेख, स्तम्भ-शीर्पों की घण्टानुमा आकृतियाँ तथा वृषभ- - 
और हिसयुक्त शीर्ष का मूल स्लोत- ईरानी प्रभाव था । मौर्यकला पर, जो अशोक के. . 
शासनकाल मे अपनी-प्रगति की पराकाष्ठा पर|;पहुच चुकी थी, ईरानी कला की . 
अमिट छाप है। यह ईराची कला ईसा पूर्व- चौथी और तीसरी सदी मे कुछ'अशो तक, , 
यूनानी लोगो के घनिष्ठ सम्पर्क,से प्रवाहित हुई थी। तक्षशिला में प्रचलित कुछ 
सामाजिक प्रथाओ पर ईरानी प्रभाव का आभास, प्राप्त होता है। भारत में-ईरानी( ; 
शब्द 'क्षत्रप' का प्रयोग, चन्द्रगुप्त भौर्य की केशधोवन-विध्वि और पवित्र अग्नि को 

प्रज्बलित करने की प्रथा, जिसका सम्राट कनिष्क ने अनुकरण किया था, ईरानी , 
प्रभाव का परिणाम माना जाता है। मौंय सम्राट चन्द्रगुप्त ने ईरानी सम्रा्टों की, _ 
राजसभा के कुछ समारोहो को अपते यहाँ चलाया था और मौय॑ शासन-सेवा में. , 
ईरान के शासकोय अनुभव वाले योग्य कुलीन सामन्‍्तों को नियुक्त किया था । उदा- 
हरण के लिए काठियावाड का प्रान्तपति तुशाण्फ ऐसे ही व्यक्तियों में था, जिसका 
नाम तथा पद जूनागढ़ (ग्रिरनार) के अभिलेख में आज भी अकित है । ' 


सिकन्दर का आक्रमण रे 
अपने पिता फिलिप के देवहासान के पश्चात सिकन्दर 336 ईसा पूर्व से 'मक- ' 
दुनिया का राजा हो 'गया । सम्पूर्ण युनान पर विजय प्राप्त करने के पश्चात उसने 


ईरान, एशिया माइनर, मिस्र आदि देशो'पर अपना आधिपत्य कर लिया और/ ! 
326 ईसा पूर्व में यह'भारत की ओर मुड़ा । यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य'है कि / 


१24 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास ' 


उसने भारत पर नही अपितु पंजाब प्रान्त पर, जो ईरानी साम्राज्य मे सम्मिलित था 
भाक्रमण किया | भारत में सिकन्दर के युद्ध किसी सुव्यवस्थित राज्य के विरुद्ध नही 
थे पर उन छोटे-छोटे स्थानीय नरेशों और गणराज्यो के विरुद्ध थे जिन्होंने ईरानी ' 
सम्राट की प्रभुता स्वीकार कर ली. थी। अत. सरलता से उसने उन्हें पराजित कर 
दिया और व्यास नदी तक, जहाँ ईरानी सीमा समाप्त होती थी बढता चला आया । 
इसी बीच में तक्षशिला के नरेश, भारत के द्वाररक्षक, ने सिकन्दंर को आत्म-समर्पण कर 
दिया । परन्तु उसके पाश्वंवर्ती राज्य के नरेश पोरस ने मकदूनिया-नरेश के आक्रमण 
को रोकने का दृढ़ निश्चय किया । अतएव कर्री के मैदान में भयंकर युद्ध हुआ जिसमें 
पोरस पराजित हुआ । परन्तु सिकन्दर ने उसके शौय और दर्पयूर्ण उत्तर से प्रभावित 
होकर उदारता से उसका राज्य उसे लौटा दिया । इसके पश्चात सिकन्दर मगध पर 
आक्रमण करने की आशा से पूर्व की ओर अग्रसर हुआ, पर उसकी सेना सहमत न 
हुई । विवश होकर उसे भारतीय गणराज्यो से भयंकर सघर्प करते हुए लौटना पडा 
भौर अच्त में ईसा पूर्व 323 में बेबीलोन पहुँचने पर उसकी अकाल मृत्यु हो गयी । 

सिकन्दर के आक्रमण के प्रभाव--सिकन्‍्दर के आक्रमण ने भारतीयों पर कोई 
विशिष्ट प्रभाव नहीं डाला, क्योंकि उसका आक्रमण भारत के उत्तर-पश्चिमी प्रदेश ' 
तक ही सीमित था। उसका आक्रमण तो सीमान्‍्त प्रान्तों पर केवल एक छोटा धावा 
था। यद्यपि उसने गान्धार और सिन्धु नदी की घाटी को मकदूनिया साम्राज्य में 
सम्मिलित कर लिया था, परन्तु वे शीघ्र ही स्वतन्त्र हो गये और सिकन्दर की मृत्यु 
के पश्चात दो वर्ष में ही उसके आक्रमण तथा अल्पकालीन यूनानी शासन के ' 
समस्त चिह्न विलुप्त हो गये । अतएवं कोई आश्चय नहीं यदि भारतीय लोग सिकन्दर ' 
के आक्रमण के प्रति उदासीन रहे । वह झश्नावात के सहश आया, भारत में उन्नीस 
मास तक रहा और भारत के केन्द्र को स्पर्श किये बिना ही यहाँ से प्रस्थान कर गया। 
भारतीयों के लिए तो वह केवल एक साधारण आक्रमण था जिसने इस' देश के एक 
भू-भाग की शान्ति को थोडें समय के लिए विच्छिन्न कर दिया और भग्नकर रक्तपात, 
ऋरता तथा नृशसता में चगेजखाँ और तैमूर को भी ढकता हुआ भारत से कूच कर 
गया । सीमान्‍्त प्रदेश की हृष्टि से देखते हुए सिकन्दर के आक्रमण का कोई महत्त्व 
नही है। यह तो इतना छोटा बवण्डर था जो भारतीय लेखको का ध्यान भी अपनी 
ओर आकर्षित करने में असमर्थ रहा ।' 

भारतीय घटनाओ में सिकन्दर की सामरिक योग्यता को देखते हुए वह' 
विशिष्ट सैनिक प्रतिभा वाला व्यक्ति नही प्रतीत होता। भारत में उसने जो कुछ 
सफलंता-सिद्धि प्राप्त की वह पजाब में एक छोटे से राज्य के नुपति पोरस पर भयकर 
युद्ध के बाद प्राप्त विजय थी और वह भी एक अन्य भारतीय नरेश आम्भी की 
सहायता और सहयोग से, जो पोरस का घोर शत्रु था और जिसने एक विदेशी के 
लिए भारत के द्वार को अनावृत कर देशद्रोही का कार्य किया था। वस्तुत. यह भारत 
के एक दूरस्थ कोने में एक महत्त्वहीन सामान्त पर एक महान सेनानायक की विजय 
थी। उसकी पराजय से शेष भारत पर कोई प्रभाव नही पड़ा, पूर्व पर पश्चिम की 
विजय तो बहुत दूर की बात थी । , | 

परन्तु यदि भारतीयों ने सिकुन्दर के आक्रमण के महत्त्व का अनुमान कम 
किया तो यूनानियों ने उसकी अतिशयोक्ति कर दी । एरियन (4&77(&7),, कटियस 
(७णा00७) आदि यूनानी लेखको ने इस आक्रमण के वर्णन के विपय मे पृष्ठ के बाद 
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पृष्ठ लिखकर उसके महत्त्व की अत्युक्ति कर दी है। उसके लिए सिकन्दर विश्व के 
महान विजेताओं में से था । 
इतने पर भी, भारतीयो के लिए सिकन्दर के आक्रमण की पूर्णरूपेण उपेक्षा 
करना अनुचित है । भारतीय इतिहास पर इसका प्रत्यक्ष और शीघ्र प्रभाव पडा था । 
लघु और पंस्पर युद्ध करने वाले राज्यों और जातियो की, जिनका पजाव और सिन्धु 
से वाहुल्य था, शक्ति को पंग्रु करके सिकन्दर ने चन्द्रगुप्त के लिए उत्तर-पश्चिमी , 
भारत मे राजनीतिक एकता स्थापित करने और उसे मगध के साम्राज्य का पूर्ण भाग 
बनाने के हेतु मार्ग सुलभ कर दिया । इस प्रकार यदि पूर्व मे महापद्मनन्द चन्द्रगुप्त 
का पूर्वंगामी था, तो सिकन्दर उत्तर-पश्चिम मे उसके साम्राज्य का अग्रदूत था | इस 
प्रकार सिकन्दर के आक्रमण के प्रत्यक्ष और शीघ्र परिणाम के फलस्वरूप यदि पंजाब 
और सिन्ध एकीकृत शासन का आनन्द उठाने लगे थे, तो सभी भारतीयो ने यूनानी 
युद्धकला की उत्कृष्ठता की अवज्ञा की । भारतीयों नरेशो और उनके सेनापतियों ने 
यूनानी युद्धस्‍ला की ओर कोई विशेष ध्यान नहीं दिया | वे अपनी परम्परागत युद्ध- 
प्रथाओ का अनुकरण करते रहे । यद्यपि इस आक्रमण ने भारतीयों को यह सुझाव 
दिया कि उनका सैन्य संगठन और युद्ध-कौशल अपर्याप्त और दोपपूर्ण है एव उचित 
रूप से प्रशिक्षित तथा कुशल सेना अल्पसख्यक होते हुए भी विजयी हो सकती हैं, 
परन्तु भारतीयों ने इसकी भी अवहेलना की । 
सिकन्दर के आक्रमण की 326 ईसा पूर्व की तिथि से ऐतिहासिक लाभ हुआ 
है। सिकन्दर की भारतीय लडाइयो का स्पष्ट और तिथिपूर्ण वर्णन, जो उसके साथियों 
व अनुयायियों ने लिखा है, से भारतीय इतिहास के काल-निर्णय करने और ब्ांद 
की राजनीतिक घटनाओं क्य निर्दिष्ट आधार पर वर्णन करने मे बडी सहायता मिली 
है । इसके अतिरिक्त इस आक्रमण के फलस्वरूप अनेक प्रसिद्ध यूतानी भारत में आये। 
उन्होने इसका विवरण लिखा है जो भारतीय इतिहास के लिए महत्त्वशाली सामग्री 
है | इससे तत्कालीन संस्कृति की झलक मिलती है जो अधोलिखित है : 
> सिकन्दर के आक्रमण के समय भारतीय संस्क्ृति--यूनानी लेखकों के अनुसार 
सोफाइटिज (पजाव में सौश्ृृति) के राज्य मे सौन्दर्य की वडी महिमा थी। यदि 
नवजात शिशु शरीर से अस्वस्थ, रुण, अपग या अगहीन होता तो मृत्यु के लिए 
'त्याग दिया जाता था | विवाह के लिए वश से कही बढ़कर शारीरिक योवत और 
सौन्दयं की महिमा थी | विवाह का आधार कुल की उच्चता नही, रूप का आकर्षण 
था। समाज मे सती-प्रथा प्रचलित थी और मानव के क्रय-विक्रय का प्रचार था। 
तक्षशिला में यूनानियो ने दरिद्र पिताओ की अपनी पुत्रियों को बेचते हुए देखा था। 
25080 8 भी प्रचलित थी । मृतकों के शव गिद्धो के भक्षण करने को छोड़ 
जाते थे । * ध 


ब्राहाण धर्म का विशेष प्रभाव था। सिकन्दर के आक्रमण के समय उसके 
साथ थाने वाले एक यूनाती इतिहासकार ने ब्राह्मण सन्‍्यासियों के विविध विलक्षण 
आचारो का उत्लेख किया है | अपने गम्भी र ज्ञान, सच्चरित्रता एवं स्वार्थ-त्याग के 
लिए देश मे ब्राह्न ण अति प्रतिष्ठित थे और नरेश उनके ,/आदेशो पर चलने के लिए 
प्रस्तुत रहते थे । ब्राह्मण सन्‍्यासियों के अतिरिक्त श्रमण, बौद्ध एव अन्य सम्प्रदायों के' 
परिव्राजक भी थे, जो वनो में “रहते, कन्द-मुल-फल खात्ते तथा वृक्ष की छाल पहनते. 
थे। साधारण जनता वर्षा के देवता इन्द्र (जीअस ओम्वियूस) तथा कृष्ण के अग्न्ज 


हु 
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“बलराम (हलधर, हिरैक्लिटस) की 'पूजा करती धी | आज के समान ही गंगा स्तुत्य 
थी । कतिपय वृक्ष इतने पावन माने जाते थे कि उनको अपवित्र करने का दण्ड 
बंध था । 

देश में महत्त्वपूर्ण विस्तृत नगरों का बाहुल्य था । मस्सग, ओरनस, तंक्षशिला, 

“प्रिप्रमा, संगल, पत्तल आदि नगर देश की उच्चतम आधिक दशा और समृद्धि के 
उदाहरण हैं। उनकी वनावट, स्थिति एवं दुर्गीकरण तत्कालीन श्रेष्ठ निर्माण-णैली के 
आ्योतक हैं। देश की धन-सम्पत्ति का अनुमान सिकन्दर को अपने आक्रमणकाल मे प्राप्त 
'हुए अगणित उपहारो से किया जा सकता है। “सुनहरे वस्त्र पहने हुए क्षुद्रक-दूतों 
'ने उसे बहुतेरे सूती थान, कच्छप-त्वक (खाल), वुपभत्वक के बने बकलस तथा लोहे हे 
के सोभार; तक्षशिला के आम्भी ने सोने-चाँदी के ताज (पिक्‍्क्रे) तौल की 280 मात्रा 
में उसे प्रदान किये ।” पंजाब और पश्चिमोत्तर प्रदेश में भारतीयों का मुख्य व्यवश्नाय 
क्पि-धर्म और पशुपालन था । यह भ्रदेश वृषभों की मनमोहक सुन्दरता व स्व्स्थता के 
लिए प्रस्यात था| अन्य, व्यवसायों में वढई का कार्य महत्त्वशील था 'क्योंकि वह युद्ध 
-के लिए रथ और कृषि तथा व्यापार आदि के लिए गाड़ियो तथा छकड़ों का निर्माण 
करता था। पंजाब में अनेक नदियों के अस्तित्व और सिकन्दर की सेना का नौकाओ 
के बेड़े से नदियों में यात्रा करना इस वात के द्योतक हैं कि उस युग में नौ-निर्माण- 
शिल्पकला प्रचलित थी और जल-यात्रा से लोग अवगत थे । 

कुछ इतिहासकारों का मत है कि सिकन्दर के आक्रमण के परिणामस्वरूप 
आवागमन तथा स्थलीय और सामुद्रिक व्यापार के नवीन मार्ग खुल गये जिससे भारत 
सथा पाश्चात्य देशों मे परस्पर घनिष्ठ सम्पक बढा और उनमे सांस्कृतिक विनिमय 
का कार्य सुलभ हो गया | स्ट्रेवो (90900) और सिल्यूकस के उत्तराधिकारी के जल- 
सेनानायक पेट्रोक्लीज (?क700०७) ने इन मार्गों का उल्लेख किया है। वेवीलोन में 
ले हुए यूनानी ढग के सिक्के जो भारत के सीमाप्रान्त में बहुराख्या में प्राप्त हुए हैं 
इस बात के प्रमाण है कि इन मार्गो से खूब व्यापार होता था । 


सिकन्दर के आक्रमण के ऊपर वर्णित परिणामों के अतिरिक्त कुछ स्पष्ट 
सांस्कृतिक प्रभाव भी हुए हैँ । भारत और उसकी सीमा पर अनेक यूनानी केन्द्र प्रति- 
ष्ठित हो गये । सिकन्दर ने जो सेना अपने पीछे छोड़ी थी, वह तो उसके लौठने के 
बाद शीघ्र ही विनप्ट हो गयी परन्तु उसके बसाये हुए नगर दीर्घ काल तक रहे । 
इसके भतिरिक्त सिकन्दर के साम्राज्य के विकिरण के पश्चात सीरिया, बैव्ट्रिया और 
एशिया के अन्य -भागो मे जो यूनानी राज्य स्थापित हुए थे उन्होने और भारत में 
बसाये हुए यूनानी नगरो और केच्द्रो ने भारत और यूरोप के मध्य सांस्कृतिक सम्पर्क 
स्थापित कर दिया । इसी सम्पर्क के फलस्वरूप भारतीय सिक्‍को के मुद्रण में प्रगति 
हुई | अब भारत में यूनानी ढग के आधार पर उचित आकृति और मुद्रण के सिक्कों 
का प्रचलन हुआ । इससे पूर्व चिह्न-मुद्रित सिक्के चलते थे । सम्पके का दूसरा परिणाम 
यह हुआ कि भारतीय ज्योतिष यूनानी ज्योतिप-प्रणाली से बहुत प्रभावित हुईं। सम्राट 
कनिष्क के शासनकाल में जब बैक्ट्रिया उसके साम्राज्य का एक भाग था, तव उसने 
यूनानी शिल्पकारों को चुद्ध और बोधिसत्वो-की प्रतिमाओं के निर्माण के लिए आम- 
स्वित किया था। इससे भारतीय और यूनानी -मूर्तिकला का सम्मिश्रण हुआ । 
तक्षण कला में आान्धार-शैली का प्रादुर्भाव सिकन्दर के भाक्रमण का दुरस्थ स्पप्ढ़ 
परिणाम है । ५ | 


मौर्योँ-से पूर्व का अंग ध््य 


यूतानियों ने भी अपने सम्पर्क के काल में भारतीयों से विज्ञान, कला, दर्शन, 
गंणित और -िकित्साशास्त्र का-बहुत कुछ ज्ञान ग्रहण किया। भारतीय दर्शन ने 
यूनानी संस्कृति और विचारधारा को चहुत कुछ ' प्रभावित किया । यह भी सुझाया' 
हाया है कि इसने ईसाई धर्म पर भी प्रभाव डाला है । इसका उल्लेख आगे अध्याय 
7 में किया गया है । 


सोर्यो के पूर्व-युग अथवा प्रारम्भिक सगध के युग में 
सांस्कृतिक जीवंन 


- जैन और बौद्ध-साहित्य, विशेषतः विपिटक और जातक ग्रन्थ, सौर्य साम्राज्य 
के पूर्व तीन सो घर्षो के युग मे उत्तरी भारत के सामाजिक -राजनीतिक,- त्था धामिक - 
जीवन पर विशेष प्रकाश डालतें है। इसका वर्णन अधोलिखित है : ्िः 

* राज-पद्धति---राजनीतिक दृष्टि से भारत छोटे-छोटे राज्यों में विभकत!/थॉ 
जिनमें से कूछ तो साम्राज्य-निर्माण के लिए युद्ध 'करने वाले राजतन्त्र थे और कुछ: 
कवाइली प्रदेशों में गणतन्त्र राज्य थे॥।' यद्यपि 'शासकन्वर्ग क्षत्रिय था, तो भी अक्षत्रिय * 
नरेश होते थे । जातक 2-326 में हमें यह पढने को मिलता है कि एक अत्याचारी 
क्षत्रिय नरेश को पदच्युत कर एक ब्राह्मण राजा बनाया गया । जिन राज्यों में राजा ' 
शासन करता था; घहाँ उसे-विशेष सर्वीपरि अधिकार और सुविधाएँ होती थी । 
भुमि-कर और अन्य करो पर राजा काः अधिकार होता था| राजकीय करो मे एक 
ऐसा भी कर होता -था जिसे जनता राजा के उत्तराधिकासी के जन्म के अवसर पर 
देती थी। व्यापारी चूँगी (0०००) तथा अन्य प्रकार के कर देते थे। कभी-कभी ; 
- सजा बेगार भी लेता था तथा वन्य-भूमि और बिना स्वामी की सम्पदा पर भी अपना . 
स्वत्त्त रखता था। प्राय: राजा कुलागत होते थे और : शासन-करने वाला नरेश अपने , 
उत्तराधिकारी को मनोनीत भी करता था । परन्तु-राजा के निर्वाचन के हवाले भी « 
प्राप्त हुए हैं। यद्यपि निवरचिन राजवंश के सदस्यो तक ही -सीमित था परन्तु कभी- - 
कभी बाहर के अन्य व्यक्यों को भी पसन्द कर लिया जाता था । 


राज्यो की वृद्धि और नवीन प्रदेशों को जीतकर अधीनस्थ प्रान्त बनाने से महाक्ष- ... 
पत्र (४८८०५) और प्रान्तपति का पद दिन-प्रतिंदिन अधिक महत्त्वशाली होता गया और” 
प्राय. इस पद पर राजवंश के राजकुमार होते थे ॥ कभी-कभी “इसके लिए राजसभा के 
प्रमुख सेनापतियों को भी पसन्द कर लिया जाता था। राज्याधिकारियो मे पुरोहित , 
विशेष महत्त्व का होता 'था कभी-कभी एक ही व्यंक्ति तीन राज्यों का पुरोहित होता था, 
जैसा काशी, कौशल और विदेह मे था । कुछ राज्यों मे पुरोहित की अपेक्षा सेनापति ' 
का, जो प्राय. राजकुमार या उच्च राजकीय पद का व्यक्ति होता था, महत्त्व अधिक " 
होता था। अपने सैनिक कतंव्यों के अतिरिक्त उसे देश के कुछ भागों मे न्याय भी ' 
करना पड़ता था। राजा की प्रमुख कार्यकारिणी 'में पुरोहित, सेनापति'ओऔर अन्य 
मन्‍्त्री होते थे । ५ हट 

'इस युग से शासन-विकास का सबसे महत्त्वपू्णं अग महामात्र नामक उच्च 
अधिकारी-वर्ग का प्रादुर्भाव था । वैदिक युग में ये'अज्ञात थे और मोय तथा सातंवाहन ', 
युग के बाद विलुप्त हो गये । इनके कतंव्य 'विभिन्न प्रकार के थे । 'कुछ सामान्य 
शासन की देखभाल करते, कुछ न्याय करते, कुछ के अधिकार मे सेना थी और कुछ के 


ही] च्ठ 


अन्य भुमि-कर आदि की व्यवस्था करते थे । 
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न्याय-शासन में यद्यपि राजा निर्णय देकर महत्त्वगाली कार्य करता था, पर 
न्‍्याय का अधिक कार्य अब व्यावहारिकों' या न्यायाधीशों को सौप दिया गया था । 
एक के ऊपर एक अनेक न्यायालय थे ।- लड़ाकू हाथियों को सेना का नियमित अंग 
बनाकर सैनिक-व्यवस्था मे महत्त्वगाली परिवतंन किये गये । इस युग की सेना के 
चार विभाग थे--पैदल सिपाही, अश्वारोही, रथ और हाथी । इनके अंतिरिकत श्रमिक, | 
गुप्तचर और स्थानीय पश्र-प्रदर्णक भी थे । यूनानी लेखकों ने यह संकेत किया है कि 
युद्धकाल में एशिया के अन्य लोगों की अपेक्षा भारतीय अधिक श्रेष्ठ थे । 
राजाविहीन राज्य 'गर्णा ताम से प्रख्यात थे। ये विभिन्न प्रकार के थे--- 
कुछ सावंभौमिक राज्य थे और अन्य पाश्व॑वर्ती प्रमुसत्तात्मक राज्यों को कर देते थे, , 
परन्तु ये स्वायत्त-गासन का पूर्ण लाभ' उठाते थे । प्रत्यक की एक 'परिपद' होती थी 
जो कई अधिवेशन करती थी और कानून वनाती थी । राजधानी में इस साधारण- 
सभा के अतिरिक्त राज्य में सभी महत््वशञाली स्थानों में स्थानीय परिपदें' होती थी | 
इन गणराज्यों मे कार्यकारिणी की :सत्ता एक ही प्रमुख व्यक्ति या अनेक प्रधान 
व्यक्तियों के हाथों में रहती थी जिन्हे 'राजन', गण-राजन्‌', या 'संघ मुख्य' कहते थे । 
- राजन्‌ की उपाधि राज्य के सभी प्रधान व्यक्तियों के लिए थी । राजन के अतिरिक्त 
उप-राजन्‌, सेनापति, “भण्डारिक' आदि अन्य अधिकारीगण थे । कुछ गणतन्त्र 
राज्यों के शासन में नियमित पुलिस-अधिकारियों का भी उल्लेख है । 
ह सामाजिक जीवन . 
जातक कहानियों में वणित नागरिक जीवन की झलक यह संकेत करती है 
कि यंदि वैज्ञानिक आविप्कारों के फलस्वरूप प्राप्त आधुनिक जीवन की कुछ सुविधाओं 
और सभ्यता को अलग कर दिया जाय तो उस प्रारम्भिक युग में भी मनुष्य उसी 
सुख-वैभव से रहते थे जैसे आज । यद्यपि अधिकांश में साधारण जनता मिट्टी के बने 
कच्चे मकानों व ग्रामों मे रहती थी पर फिर भी प्राचीरों से सुरक्षित नगर भी थे । 
गरीबों के मकान छोटे और साधारण तंथा धनिको के विशाल और आकर्षक होते थे, 
जो बाहर-भीतर सुन्दर और रंगे-पुते होते थे । यद्यपि नभरों की संख्या कम थी परन्तु 
उनमे महत्त्वपूर्ण भवन होते थे, जैसे परिपद-भवन, न्यायालय, राजमहल, उच्च प्राची रो 
मे प्रहरी-स्तम्भ और द्वार आदि। इन नगरो मे जीवन, के सभी आमोद-प्रमोद के 
साधन तथा सुविधा वाले स्थान थे जैसे मनोरंजन के उद्यान, पानी से छिडके हुए 
प्रकाशयुक्त जन-मार्ग, -जुआ-घर, नृत्य भवन, आमोद-प्रमोद के स्थान, व्यापारियों और 
शिल्पियों के स्थान आदि , राजमहल लकडी और पापाण के होते थे । बौद्ध धामिक 
ग्रन्थों में सात मंजिल वाली उच्च अट्वालिकाओं का उल्लेख है । लोग गायन और नृत्य 
के शौकीन थे और उन्‍्हो पशणु-युद्ध, शतरंज-सा एक खेल, और नो की कीड़ाओ में 
अधिक अभिरुचि थी । योद्धाओ का प्रमुख आमोद-प्रमोद थ् त-क्रीडा, आखेट, युद्ध की 
कहानियों का श्रवण, रंग-भूमि और अखाड़े के खेल थे। सिन्धु-धाटी मे जनता के : 
वसन में एक सूती कर्ता और अन्य ठो वस्त्र और होते थे जिनमे एक तो उनके कन्धों 
पर लपेटा जाता था और दूसरा मस्तक पर बाँधा जाता था । पुरुष कान में वालियाँ 
पहनते थे, अपनी दाढ़ी को रंगते थे और खालों तथा जूतों का उपयोग करते थे । 
कुलीन-वर्ग की नारियाँ अपने मस्तक को स्वणिम तारो से अलंकृत करती थीं और 
अनेक वहुमूल्य रत्नजड़ित हार और खूडियाँ पहनती थी । गया के प्रदेश में कुलीन- 
वर्ग की कन्याएँ हार-कन्दौरे और घुंघरू वाले-नूपुर और पायजेव पहनती थी; सन - 
या पीले अथवा लाल रंग के रेशम के चमकीले वसन धारण करती थी । 


कं 
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+.. पशु-वध कर, नृशंस और घृणास्वद माना जाता था। खाद्य-सामग्री की बनी 
हुई पशुओं की प्रतिमूरतियों को प्राणधारियों के लिए स्थानापन्न करने की प्रथा तथा 
निरपराध गाय को न मारने की धारणा में प्राणिमात्र के प्रति बढती हुई दया के भाव 
की आभा झलकती है और इसीजिए मास का प्रयोग दिन-प्रति-दिन कम होता जा रहा 
था । फिर भी यूनानी निरीक्षकों के अनुसार उत्तर-पश्चिमी सीमाप्रान्त के भारतीयो 
का भोजन चावल और स्वादिष्ट परिपक्व मास था जो मेज पर स्वर्णिम थालो में 
परोसा जाता था | जब लोग खूुने मे खाते थे तब एक ही साथ भोजन करने की प्रथा 
प्रचलित थी । धाभिक समारोहो और उत्सवों के अतिरिक्त मच्यपान की प्रथा का विशेष 
प्रचार नही था । ' 


“घर में सबसे वृद्ध व्यक्ति ही परिवार का स्वामी होता था। वही परिवार के 
अन्य सदस्यों की देखभाल करता था । सन्‍्तानोत्पत्ति पर बड़ा समारोह मनाया जाता 
था और नवजात शिशु के माता-पिता को विविध उपहार दिये जाते थे, परन्तु पुत्र-जन्म 
पर जो आननन्‍दोत्सव मताया जाता था, वह पुत्री-जन्म पर नहीं। अतिथि-सत्कार 
गृहस्थ का कतंव्य माना जाता था ।, 


इस युग मे स्त्रियों की स्थिति मे वैदिक युग की अपेक्षा अधिक पतन हो चुका 

था। समाज में उनकी स्थिति इतनी उपाश्चित थी कि स्वय गौतम बुद्ध अपने सघ मे 
नारियो को प्रवेश करने के विपय मे परागमुख थे। यद्यपि रूढिवादी कानूनज्ञो ने 
विधवाओ को चिता में जल मरने की स्वीकृति नहीं दी थी, परन्तु उत्तर-पश्चिम में 
सती-प्रथा से लोग अवगत थे, क्योकि यूनानी लेखको ने एक भारतीय सेनापति की 
विधवा का उल्तेख किय्रा है जो पाणिग्रहण के समय के समान शानदार श्य गारो से 
अलकृृत होकर चिता में स्वयं जलकर भस्म हो गयी थी । सिकन्दर के समकालीन 
लेखको ने वर्गन किया हे कि नारियाँ रण में खेत रहे अपने सम्प्रन्धियों के अस्त्र-शस्त्र 
लेकर पुरुपो से कन्वे से कत्धा भिडाकर अपने देश के शत्र्‌ओ के विरुद्ध लंडती थी । 
स्त्रियों को शिक्षा से वचित नही किया जाता था। कुछ नारियाँ तो अपने ज्ञान, 
विद्त्ता और तक॑-विद्या के लिए प्रसिद्ध थी। बौद्ध धामिक ग्रन्थ राजक्रुमारियों द्वारा 
रचित कुछ छन्‍्दो का उल्लेख करते हैं और ये 'थेरी गाथा' मे अभी भी सुरक्षित है । 
इसके अतिरिक्त नारियाँ नृत्य और सगीतकला में कुशल थी । अल्प-अवस्था मे विवाह 
का प्रचलन था । अनेक कुमारियों के स्वववर के हृष्टान्त, जो उपलब्ध हुए है, इम 
वात के द्योतक है कवि उस्त युग मे स्वयवर-प्रथा प्रवलित थी , पर्दा-यथा का कोई 
प्रमाण उपलब्ध नही होता । केवल राजकुल 'की स्त्रियाँ पर्दायुक्त पालकी या सवारियो 
पर जाती थी परन्तु कभी-क्रमी वे इस नियन की अवहेलना भी करती थी। स्त्रियों 
> को , पूर्गछोग स्वच्छदल्ता थी | यदि राजमहलो की रातिया स्व्रतन्त्रता से घूमती 
और मन्त्रियों से विवार-विनिमत्र करती थी, तो साधारण स्त्रियाँ मेलो, उत्सवो 
और ममारोहो मे सम्मिलित होती थी । कुछ स्त्रियो के वैराग्य लेने तथा भिश्ञावृत्ति से 
जीवनयापन करने के विवरण प्राप्त हुए हैं। ये परित्राजिकाएँ विदुषी तथा बुद्धिमान 

होती थी एवं ससार से निर्लिप्त होकर धमपदेशको के सत्सग का लाभ उठाती थी । 

समाज जाति-प्रथा के आधार पर व्यवस्थित था। बुद्ध और महावीर का 

उपदेश क्रि किसी व्यक्ति की जाति जन्म से ही निर्दिष्ट नही होती चाहि 7, सर्वेसम्मति 
से स्वीकृत नही हुआ था । सामाजिक भेद-भाव हृढ होते जा रहे थे और इस युग के 

भन्त मे यूनानी लेखको ने लिखा है कि अन्तर्जातीय विवाह निश्िद्धु थे और सामाजिक 


30 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


प्रथाओं के अनुसार धन्धे और जोति-परिवर्तत की अनुमति थी, परन्तु अन्तर्जातीय 
विवाह कभी-कभी राजवंश ' के तथा उच्च श्रेणी के लोगो में होते थे। बौद्ध लेखकों 
ने दस्युओ, जाति-बहिष्कृत व्यक्ति 'और'आदिवासियो के अतिरिक्त, चार “वर्ण एवं 
अनेक निम्न श्रेणी की जातियों और व्यवसायों (हीन' जाति और 'हीन' शिल्प) के 
अस्तित्व को स्वीकार किया है । यद्यपि बौद्ध ग्रन्थ यह प्रकट $करते है किं'जाति-प्रथा 
अत्यन्त हीन या अस्पर््य जातियों सहित समाज मे घर कर गयी थी, तो भी वे इस बात ' 
का उल्लेख करते हैं 'कि विवाह-प्रेथा, एक पत्तल मे भोजन करने की प्रणाली और 
व्यवसाय-परिवतेंत के जाति-नियमों 'मे कुछ' परिवर्तेनणीलता'थी । * ब्राह्मणों ने'राज- 
वश की स्त्रियों से विवाह किये थे। राजकुमार, पुरोहित और विक्रेता एक साथ 
भोजन करते और परस्पर विवाह करते थे, 'ब्राह्मगः और क्षत्रिय अपनी जाति और 
सामाजिक सम्मान के खोये विना ही कृषि-कर्म करते, व्यापारकरते, और भृत्य (नौकर) 
का कार्य करते थे ।' अतएव यह स्पष्ट है कि सामाजिक ' जाति विभाग और आर्थिक 
व्यवसाय परस्पर पूर्णः रूप से समावृत तही होते थे,,यद्यप्रि 'वौद्ध ग्रन्थ यह प्रमाणित 
करते है कि शिल्पकारों, विक्रेताओं और व्यवसायियों मे अपने पूर्वजों के धन्धे को 
अपनाने का स्वाभाविक अनुराग था । बे 


'आर्थिकं दंशा 

अधिकतर लोग़ पास-पास-सटे हुए प्रामो'मे रहते थे और शान्तिपूर्वक कृपि- 
कर्म करते थे । गाँव के चतुर्दिक वाहर क्री ओर ख़ेतः (ग्राम-छ्षेत्र) होते थे । सींचले " 
वाली नाली-तालियो द्वारा खेत अनेक टुकडों मे विभकत होते थे । प्रायः खेतों .के भाग 
छोटे ही होते थे यद्यपि बड़े टुकडों का अभाव नः था ।" अत्येक- परिवार के अपने खेत” 
होते थे जो उसके स्वामी और उसके पुत्रों अथवा उनके द्वारा लगाये हुए श्रमिकों द्वारा 
जोते जति थे । ग्रामो मे विशाल भूमि वाले-जमीद्ध रो, भिखारियों और-अत्यन्त दरिद्र 
व्यक्तियों का कोई: उल्लेख नही “है । चाक्ल, जौ और गन्ने की उपज मुख्य थी । गाँव 
के शासन-प्रेबन्ध * की व्यवस्था ग्राम-के मुखिया, ग्रामभोजक, के अधिकृत गाँव को 
परिपद्‌ करती थी । ग्रामम्षोजक गाँव की पस्थपिद्या पंचायत द्वारा'चुना जाता था, 
न कि प्रदेश के राजा द्वारा । ग्रामभोजक - ही राज-कर की, जो भूमि की उपज का 
छठे से वारहवे भाग तक होता था; वसूली के लिए उत्तरदायी था। यह 'राज-कर 
अनाज के रूप में एकत्र किया जाता था और देश के अनेक भागो-मे स्थित अन्न-गोदामों 
में अकाल या णुप्कता के विरुद्ध सुरक्षा के हेतु सगृहीत किया, जाता था। “गाँव के 
कृपक साधारणतया सन्तुष्ट होते थे | : उनमे सार्वजनिक ' हित के लिए -सहयोगपूर्णं 
जीवन-प्रणाली और हृढ नागरिक भावना का विकास: हो चुका था। वौद्ध धामिक 
ग्रन्थ यह उल्लेख करते है कि स्वस्थ शरीर-वाले समस्त ग्रामीण तालाबों, सडको, 
सिचाई की नहरो आदि सार्वजनिक हित के कार्यों में परस्पर सहयोग देते-थे । देहाती 
जनता मे ग्राम-कृपकों के अतिरिक्त वहुंख्यक गौपालक' होते थे जो पशुओं को चराया ' 
करते थे । इनकी नियुक्ति राजकीय पशुओ की रक्षा करने के हेतु और ग्रामीणों के 
पञुओं के समूहो को ग्राम के सार्वजनिक चरागाहो पर ले जाकर “चराने के लिए होती 
थी । साधारणत. गाँव अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति स्‍्वय करता था और वहाँ जीवन 
हम और स्वाभाविक था-तथा ग्रामीण सुखी और सन्तुष्ट थे । अपराध विरले 

“> :ही होते थे । 
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ह देहात और नगर दोनो क्षेत्रों 'की आवादी का 'बहुसंख्यक भाग हस्त-शिल्पकारों 
'का था | व्यवसायों की संख्या अधिक थी और इनमे हाथीदाँत का कार्य करने वाले, 
जुलाहे, चित्रकार और पाषाण-कार्य के शिल्प्रियो की कमी न थी। कुछ शिल्पकलाएँ 
और व्यवसाय उनके कार्य की बृत्ति के अनुसार उच्च और निम्न श्रेणी के माने जाते 
थे उदाहरण के लिए, शिकारी) मछुए, चर्मकार; 'कसाई, सँपेरे, सगीतज्ञ, नृत्य और 
अभिनय करने वाले, आभूषणो व  रत्नो का कार्य - करने वाले, हलवाई, धातुकार, 
कुम्हार; माली, नाई, धतुष-बाण वेनाने;घाले आदि की अपेक्षा निम्न श्रेणी के माने 
जाते'थे । शिल्प-कलाओ में, लोग पूर्ण दक्षता - प्राप्त कर चुके थे । कुछ व्यवसाथों में 
अत्यधिक विशिष्टीकरण' हो -चुकाः था । परच्तु वे व्यवसाय स्थानीय थे और कुछ परि- 
वारों तक ही सीमित थे । साधारणत पेशें कुलागत हो चुके थे, फिर भी दूसरों के 
पेशे-अपनाने मे कोई असुविधा:नहीःथी, - -योकि वर्ण या जाति के अनुकूल स्वंदा 
व्यवसाय या वृत्तिलचुनने क्री अनिवायता' न. थी । यही कारण है कि कभी-कभी जुलाहे 
'को ध्रनुर्धर बनते;क्षत्रिय 7को कृषि-करते “और : ब्राह्मण को सुनारी, पशुपालन या 
बाणिज्य-व्यवसाय करते-पायाःशयाः है।। एक ही धन्धा करने वाले लोग वहुधा अपने 
"को 'शिल्प-सध झा श्रेणी! मे सगठितः करते थे । इनमे से प्रत्येक का एक सभापति 
'होता;था जिसे प्रमुख” “ज्येष्ठक' या “श्रेष्ठिन' कहते थे। 'महाश्रेष्ठिन' सर्वोपरि प्रधान 
» और:अनुश्रेष्ठिन” उपभ्रधान' भी होते'थे । कभी-कभी विविध श्रेणियाँ या सथ अपनी 
रक्षा, उन्नति व लाभ के लिए एक-ही प्रधात्र/ के नीचे 'सगठित हो जाती थी। शिल्पी 
'और,व्यापारियो।के, सघयाश्रेणियाँ अ्रशिक्षण प्राप्त, करने बलि (उम्मीदवार) भी 
“रखती थी जिन्हे 'अन्तेवासी' कंहते थे।। जातक में व्यापारियों के सघो के बीच उद्योग 
तथा: व्यापार के हेतु विस्तृतःसाझे के हवाले/ है । । 
देशी और,विदेशी व्यापार/भत्यन्त प्रगति! की देशा मे था | वाणिज्य-व्यापार 
के लिए भारत के अनेक भागो मे व्यापार के प्रमुख -केन्द्री-को 'जोडते हुए अनेके वणिक- 
पथ थे। एक/बडा लम्बा वणिकं-पथ श्रारवस्ती;-नालन्दा,-राजगृह जैसे औद्योगिक और 
व्यापारिक केन्द्रों को त्क्षशिला:के समृद्धिशालीःनगर-से होता हुआ मध्य और पश्चिमी 
एशिया, से जोडता था ।;दूसशा-पथपराजगृह से अवध मे श्रावस्ती होता हुआ दक्षिण 
गोदावरी के तट तक जाता था | तीसरा।जो अधिक-दुर्गमग्था राजस्थान * की मरुभूमि 
से होता हुआ धिन्धु-घाटी के निम्न प्रदेश मे सौवीर वन्दरगाहों को और' दक्षिण के 
ऊपरी भाग मे नमंदा के मुहाने तक-जातातभा । इन पथो की प्रशाखाएँ श्रावस्ती, 
“पज्जैन, कौशास्बी और-वाराण़सी/ को, जो समृद्धिशाली व्यापारिक केन्द्र थे, जोड़ती 
थी, विनय-पिटक मे पूर्व से पश्चिम-को गगाःमे जाने-वाले प्रमुख जलमार्गं का विवरण 
है | यह मार्ग गगा किनारे शहजती पर समाप्त होकर फिर- जमुना नदी में होता हुआ 
'कौशांम्बी तक पहुँचता था । व्यापारिक वस्तुओ को लदुदू .पशुओ और वैलगाडियो में 
ले जाते थे । इनकी दीर्घ पक्तियाँ कियये के सशस्त्र सैंनिको के सरक्षण मे आगे बढती 
“थी यात्री और व्यापारीगण अपनी 'यात्रा अनेक मजिलो मे पूर्ण करते थे। राजस्थान , 
की मरुभूमि को पार करते हुए सार्थवाह (कारवाँ) शीतल रात्रि के समय नक्षत्रों की 
गति जानने वेले पथ*प्रदर्शको 'का अनुसरण करते थे । इन राजमार्गो पर डकतियाँ 
अधिक होती थी, विशेषकर निर्जन 'मार्ग पर व्यापारिक 'वस्तुएँ लेकर चलना तो 
भयपूण था । ! हे 5 ' 
भारत से बाहर के देशों के साथ स्थानीय और सामुद्रिक दोनो मार्गों से 
ह्यापार होता था| भारत का विदेशी व्यापार एशिया के बड़े स्थलमाग से होता था 
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जो गान्धार देश के तक्षशिला नगर और मध्य एशिया से होता हुआ भूमध्यसागर के 
तट तक जाता था | अरब और पाश्चात्य देशो के साथ भारतीय व्यापार फारस की 
खाड़ी और लाल समुद्र के जलमार्ग से होता था। बौद्ध धामिक ग्रन्थों में इस बात का 
प्रमाण है कि भारत का समुद्री व्यापार सिहलद्वीप (लंका), वर्मा, सुमात्रा और मलाया 
प्रायद्वीप से बगाल की खाडी के जलमार्ग से होता था । भारतीय इन देशों का समुद्री 
यात्राएँ और व्यापार के हेतु देशाटन करते ये | भुगुकच्छ (आधुनिक भडौंच), सूरपरक 
(सोपारा, वम्बई के उत्तर मे), ताम्रलिप्ति (पश्चिम बंगाल में तामलुक) प्रसिद्ध वन्द- 
रगाह थे | जमुना-तट पर कौशाम्वी, सरयू पर अयोध्या, ताप्ती पर श्रावरती, गोदा- * 
वरी पर पोतना, गगा पर काशी, चम्पा और वाद में पाटलिपुत्र और सिन्धु पर पटल 
नदीतट के बन्दरगाहों मे से विशेष उल्लेखनीय है | 
निर्यात की प्रमुख वस्तुएँ, रेशम, 'मलमल, किमस्वाव, चाकू-कंची, कसीदे, . 
कढे हुए वस्त्र, कम्बल, सुवासित द्रव, औपधियाँ, हाथीर्दांत और हाथीदाँत का सामान, 
सोने-चाँदी के र॒त्नजटित आभूषण आदि थे । इनके व्यवसाय से सौदागर अनन्त धन , 
अजित करते थे । यद्यपि वस्तु-विनिमय की प्रथा सर्वेथा विलुप्त नही हुई थी, परल्तु 
सिक्‍को का प्रचलन क्रय-विक्रय के माध्यम के लिए हो चला था। मूल्य की सर्वेमान्य 
इकाई ताँवे का सिक्का था, जिसको “कर्पापण कहते थे । इसका वजन 46 ग्रेन से 
कुछ अधिक होता था । चाँदी का कर्पापण 58 ग्रेन से थोढा-सा कुछ अधिक होता था । 
इसके अतिरिक्त 'निक्ख' (निष्क) और 'सुबवरण' (सुवर्ण) नाम 'के सोने के सिक्‍के! भी 
होते थे। तांबे के छोटे सिक्‍क्र 'मासक' और 'काकनिक' कहलाते थे । इन सिक्‍को का 
वजन और मूल्य, ऐसा प्रतीत होता है, विभिन्न भागों मे भिन्न-भिन्न था । परन्तु बहुत 
विशाल नगरो के सिवाय तिक्‍कों का प्रयोग बहुत अधिक नहीं था। व्यापारी अथवा 
महत्त्वशाली व्यावसायी-वर्ग श्रेणियाँ इन सिक्‍्खो पर वजन आदि नियमित करने 
के लिए अपने चिह्न छाप देती थी । 
धर्म--धामिक हृष्टि से मगध-उत्कप॑ के प्रारम्भिक दिन भारतीय इतिहास में 
अत्यन्त ही महत्वपूर्ण थे । ब्राह्मण धर्म में महान परिवर्तव हुए । इस धर्म में अनेक 
सम्प्रदायों के अतिरिक्त नवीन सुधारवादी-आन्दोलन इस धर्म की दृूपित प्रथाओं को 
दूर करने के लिए अधिक- गतिशील हो गये-। 'इसक्रा विवरण पिछले अध्याय में दिया 
जा चुका है । | 
प्रश्नावली 
. भारत के ईरानी आधिपत्य का हाल लिखिये ।' हिन्दू संस्कृति पर इसके अस्थायी 
अवशिपष्ट चिद्ठों.का परृर्णहपेण विवेचन कीजिये । ं 
2. “सिकन्दर के भारतीय युद्ध के सास्कृतिक महत्त्व की ' अतिशयोक्ति और कम 
मुल्याकन दोनों ही हो गये है ।” विवेचन कीजिये । 
3. सिकन्दर के आक्रमण ने कहाँ तक भारत के राजनीतिक, सामाजिक और 
घामिक जीवन को प्रभावित किया है ? , 
4. यूनानी इतिहासकारों ने सिकन्दर के भारतीय आक्रमण के समय भारतीय 
सास्कृतिक जीवन का क्‍या विवरण लिखा है ? 


१ मोर्यों के पूर्व के युग के सांस्कृतिक जीवन का वर्णन कीजिये । ॒ 
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,  सोर्य साम्राज्य और महत्त्व (322 से 85 ईसा पूर्व) 
प्राचीन भारत के राजनीतिक और सास्कृतिक इतिहास के विद्यार्थियों के लिए 
मौयंकाल विशेष अभिरुचि का है । भारत के राजनीतिक इतिहास मे मौय॑ वश से 
' नल-युग का श्री गणेश होता है। इतिहासकारो के लिए मौर्यो का आगमन अन्धकार 
से प्रकाश का मार्ग है । इसी मौयंकाल मे ही समस्त भारत को सवंप्रथम एक ही छत्र 
और शासन के अन्तर्गत एक सूत्र में सगठित कर दिया गया था । मौर्य साम्राज्य के 
सस्थापक चन्द्रगुप्त मौर्य ने पजाव और सिन्धु से यूनानी सैन्य को खदेडकर उत्तरी 
भारत मे एक विशाल साम्राज्य की स्थापना की, जिसे उसने और उसके उत्त रा- 
घिकारियो ने एक शताब्दी से भी अधिक वर्षों तक सफलतापूर्वक बनाये रखा | यह 
राजनीतिक एकता कालविज्ञान-ज्ञान को अधिक ठीक और स्पष्ट कर देती है और 
इतिहासकार इससे आगे देश का श्रू खलावद्धविवरण प्रस्तुत कर सकता है एव विविध 
नगण्य छोटे-छोटे राज्यो की अस्त-व्यस्तता की भूलभूलैयो मे अपने को विलुप्त वही 
कर सकता । इस प्रकार राजनीतिक एकता से सास्कृतिक और ऐतिहासिक एकता 
प्राप्त होती हैं। इसके अतिरिक्त मौर्य राजवण की छत्रछाया में ही शासन की एक-सी 
प्रणाली, जिसकी दक्षता की प्रशसा वर्तमान लेखकों ने मुक्तकण्ठ से की है, समस्त 
विशाल मौय साम्राज्य मे स्थापित की, गयी । चन्द्रगुप्त और उसके उत्तराधिकारियों 
के एक-से शासन के फलस्वरूप देश की सास्कृतिक उन्नति भी सुलभ हो सकी । _- 
मौय॑ सम्राठो ने विश्व के अन्य सुसस्कृत शासको, जैसे सीरिया के सिल्यूकस, 
मिस्र के टाल्मी, मेसिडोनिया के अस्टीगोनस, लका के तिस्सा और नेपाल के राजाओं 
से अपने राजनीतिक और सास्कृतिक सम्बन्ध स्थापित किये थे। इस सम्पर्क से भार- 
तीय और पश्चिमी सस्कृति का परस्पर हेल-मेल वढा । मौयंकाल में ही भारत पृथ्वी 
के दूरस्थ प्रदेशो मे अपनी सभ्यता, सस्कृति और धर्मंप्रसार के हेतु प्रचारक भेजकर 
विश्व का अग्रगामी सास्कृतिक दृत बन गया । अशोक के धार्मिक उत्साह ने धर्म के 
मनेक दूतो को प्रेरणा दी कि वे भारत की सीमा के पार जाकर मनुप्यमात्र का कप्ट 
निवारण कर वास्तविक मानव-सेवा का कार्य करे । प्राकृतिक और भौगोलिक सीमाओ 
फो न मानने वाली अशोक की धामिक नीति और सहिष्णता विश्व-बन्धुत्व पर निर्भर 
थी। इस प्रकार मौर्यो की छत्रछाया मे भारत ने शान्ति, बन्धुत्व और. सास्कृतिक 
एकता के आधार पर एक नवीन विश्व के निर्माण का प्रयास किया। अन्त मे मौर्य॑- 
'युग में भारत ने निरन्तर शान्ति का आनन्द उठाया और परिणामस्वरूप देश में 
वाणिज्य-व्यवसाय, विज्ञान, साहित्य और कला की प्रभुत प्रगति हुई । 


']34 आरतीय समभ्यतों तथा संस्कृति का विकार्स 


सौय साम्राज्य 


गप्त मौर्य (322-298 ईसा पूर्व)--चन्द्रगुप्त मीर्य ने जो पिप्पलीवन के 
क्षत्रिय माय वण में से था, कौटिल्य की सहायता से अस्तिम ननन्‍्द-नरेश घनननन्‍द-का 
नाग कर दिया और समस्त उत्तरी भारत पर अपना प्रभृत्व स्थापित कर लिया | 
सिकन्दर के उत्तराधिकारी सिल्यूकस ते 305 ईसा पूर्व भारत पर आक्रमण किया था 
पर चन्द्रग॒ुप्त ने उम पराजित कर दिया । अतरव उसने हिरात से लेकर बलूचिस्तान 
तक का प्रदेश चच्धगुप्त को दे दिया। जैन अनुश्वतियों के अनुसार चन्द्रग॒ुप्त अपने 
पुत्र को सिंहासन दे उपवास और तप करके मृत्यु को प्राप्त हुआ। बह कुणल 
प्रतिमाणाली योद्धा, प्रजाहितेपषी जासक व सफल राजनीतिन् था । विश्व के महान 
सम्राटो में उसका स्थान है 


विन्दुसार ([298-273 ईसा पुर्वे)--चरद्धंगुप्त के पश्चार्त उसकां पत्र विन्दुसार 
राजगिद्वामन पर बैठा । उसके शासनकाल में तक्षणशिल्ला में बिद्रोद्द हो गया परन्तु वह 
दवा दिया गया | अपने पिता चन्द्रगुप्त के समान ही उसने पढ़ीसी यूताती शांजनीं 
और एशिया की अन्य शक्तियों से मंत्रीदृर्ण सम्बन्ध बनाये रखा । वह शक्तिगाली 
शासक था और उसने अपने पिता के साम्राज्य को ज्यों का त्वों वनाये रखा। 
अशोक (273-233 ईसा पूर्व])--विन्दुसार के बाद उसका पत्र अशोक 

मिहासनारूट हुआ । वह भारत के इतिहास में महान प्रतिभावान व्यक्ति है औद 
उसका शासन भारतीय इतिहास में बुगग-प्रवर्तक हैं। उसने भारतीय जीवन में एक नवीत 
चेतना और भावना फूँक दी जो आज॑ भी विद्यमान हैं। 273 ईसा, पूर्व में सिहासता: 

हृढ होते के पूर्व वह तक्षशिला और उज्ज॑न का प्रान्तीय शासक था । सन्‌ 262 ईसा 
पूर्व में उसने कलिंग से युद्ध किया | इस युद्ध ने उसकी जीवनधारा के प्रवाह को दूसरी 
ओर पलट दिया । इस सम्रार्म मे मनुष्यों को इतना संहार हुआ कि उसकी भीपणता 
ओर अवर्गनीय काट ने विजेता अशोक के'मर्म को छ लिया और वह इतना द्रवित 
हुआ कि उसने प्रतिन्ना की कि वह भविष्य में युद्ध न करेगा वरन पवित्रता तथा- धर्म 
के नियमों से जनता के हृदयों पर विजय प्रॉप्त करेगा । कलिंग-युद्ध के पश्चात गगत* 
क्ेदी 'भिरी-बोप स्व के लिए मूक हो गया और “धम्म:घोंप' का शान्ति और सुखप्रद 
तथा नेहलिचित नाठ चहू ओर दिग-दिगन्त में गज उठा | उपग्रुप्त नामक वीद्ध भिक्ष 
के प्रभाव मे अशोक ने डाद्ध धर्म अंगीकार्र कंर लिया और वीद्ध धर्म का संस महान 

वद्धयधाता बन रबा | उसने बौंद्ध धर्म के प्रचार व प्रसार के लिए कोई कसर न 
उठा रखी और उसी के सफल सतत प्रयासों के परिणामस्वरूप ही बौद्ध धर्म, जो एक 
साधारण सम्प्रदाय था, विश्वव्यापी सीर्वभीमिक धर्म हों गया। वह शान्ति और 
नैतिक उदारता और मानवता का सबसे महान॑ पुर्जारी ७ और वह विश्व-इतिहास 
के सबसे महान व्यक्तियों में से है । 


अभोक के उत्तराधिकारी--अशोक के सशक्त करों से- राजदण्ड के छटते हीं 
मौर्य वश के भारथ निम्नाभिभुख हो गये और उंसके उत्तराधिकारियो में गड़बड़ हो 
गयी | अनुश्नतियों के अचुमार उसके पौत्र दशरथ और - सम्प्रतिं उसके उत्त राधिकारो 
हुए पर छोनो ही अपने प्रसिद्ध पितामढह की केवल छायामात्र ही थे । उनका शासन 
लघुकालीन और महत्वहीन था। इनके उत्तराधिकारी तो अत्यधिक द्ुर्वल थे । 'डनके 
शासनकाल मे मीर्य शक्ति गिरती ही. गयी और बन्तिम--मौर्य शासक वहद्॒थ के 


का 
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उसके -सेनापति पुष्यमित्र. शुगर ने मार डाला और- एक नवीन ब्राह्मण राजकुल की 
“स्थापना की । 


मौर्यो के पतत के पश्चात भारत, में राजनीतिक एकता विलीत हो गयी और 
भारत तथा:अफगानिस्तान मे पुनः अनेक-छोटे-छोटे राज्यों का प्रादुर्भाव हुआ । भौरयों 
के बाद शुग नरेशों ने राज्य किया और शु गो के पश्चात कण्व राजाओ ने। कलिंग 
एक स्वतन्त्र प्रान्त हो गया और चेतराज-कुल के खारवेल की छत्रछाया मे उसकी 
'प्रभुत उन्नति हुईं | दक्षिण में आन्ध्र राज-वर्श शक्तिशाली हो गया और अफगानिस्तान 
मे, जो मौर्यो के अधीन था, इण्डो-प्रीक राज्यों का उदय हुआ । 
शुग साम्राज्य और उसका सहत्त्व (87-75 ईसा पूर्व) 
गा पुष्पोमतन्न शुग--पुष्यमिंत्र शुग ने मगध मे एक नये राजवश की नीव डाली 
जिंसे शुग वंश कहते है और जिसने 2 वर्षों तक॑ राज्य किया। बह सुदृढ़ शासक 
था और'उसका साम्राज्य दक्षिण मे नंमंदा नदीं तक विस्तृतं था। वह समस्त मध्य 
देंश का सोवंभौम सम्राट था। अतएवं उसेका अश्वमेध्-अनुष्ठान कं रना न्‍्यायसगत 
' थां। उसके शासनकाल में ही यूनानी नरेश मिनेण्डरं ने भारत पर अक्रिमण किया 
थी और पाटलिपुत्रे को भयभीत करे दिया था, परन्तु उसे परांजित करके पीछे खदेड़ 
दिया गया । पुष्यमित्र हिन्दू था और ब्राह्मणं धर्म. का उत्साही संरक्षक था। अतएव 
उसके शासनकाल मे ब्राह्मण धर्म, सक्रिय हो-गया,,और बौद्ध धर्म का अहिसा का 
सिद्धान्त क्षीण हो गया। । । 
| पुष्यमित्र के उत्तराधिकारी--पुष्यमित्र का *,उत्तराधिकारी उसका पुत्र अग्नि- 
“मित्र हुआ ज़िसका पुत्र-वसुमित्र उसके ब़ाद रसिहासनारूढ हुआ | वसुमित्र के सात 
, उत्तराधिकारी हुए परन्तु वे - समस्त अयोग्य श्रे |, 'अन्तिम नरेश देवभूति का ईसा 
८ पूर्व; 75 में उसके मन्त्री वासुदेव कण्व-द्वारा बंध कर दिया गया और- तब वह सिंहासन 
पर बैठा । 
शुग संस्कृति, धर्म, साहित्य और कला+-मौर्यो की दुर्बंल, शान्त और वौद्ध 
राजसत्ता मे प्रतिरोधस्वरूप। ब्राह्मणों, ने जो विद्रोह 'किया था, शुग शासन उसी का 
, परिणाम था। अतएवशशुग शासन ने ब्राह्मण धर्म, उसके यज्ञों की क्रिया-विधियों 
“ को ब्राह्मण की प्रभुता सहित पुन.स्थाप्तना' की और इस प्रकार बौद्ध धर्म को भारी 
आधज्ात पहुँचाया.। शुगो के समय में साहित्य के क्षेत्र मे भी प्रभूत उन्नति हुई | शु ग॒, 
- त्रेशो, के संरक्षण में सस्क्ृत , में विद्वाल पत्तंजलि ने व्याकरण पर अपना प्रसिद्ध 
, महाभाष्य लिखा और इस. प्रकार सस्क्ृत मेःएक नवीन प्रेरणा दी | सम्भवत मनुस्मृति 
- भी, इसी काल मे, रची गयी । वस्तुत. ब्राह्मण,धर्म और,साहित्य के पुनरुद्धार का, जो 
गुप्त सम्राटो के शासनकालं' मे पृर्णरूपेण विकसित हुआ था, शु गो के साहित्य के समय 
« में श्रीगणेश हुआ था। मध्य भारत के बेसनगर-स्तम्भलेख (विदिशा) से यह सिद्ध 
“होता हैं कि शुगों के-काल का हिन्दू धर्म आज . की भाँति सकुचित न था, अपितु - 
इसकी छाया में विदेशी भी साँस ले सकते थे । भागवत धर्म का प्रचार विशेष रूप 
से था और इसके अनुयाय्ियों की सरुया नित्यप्रति वढती जा रही थी । 
, इसके अतिरिक्त शु गकौल से 'भवन-निर्माणकला मे एक नवीन युग का सूत्रपात 
हुआ । मौर्य और पूर्व-मौय युगो के बौद्ध' स्तृपो मे, लकडी, की रेलिंग के स्थान पर 
“ पाषाण की रेलिंग बनायी गयी एवं भव्य पापाण के प्रवेश-द्वारों का निर्माण किया 
» ' गया। भरहुत स्तूप की रेलिंग' (२०थग्रा४8)), जिसका निर्माण शु गकाल में हुआ था, 
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इसका उदाहरण है। प्रवेश-हारों और रेलिंग के स्तम्भों की तक्षणकला प्रकृति 
और जातक-पग्रन्थो की कहानियों का सुन्दर चित्रण करती है। यह भी कहा जाता है 
कि विदिशा के गजदन्त शिल्पियों ने ही साँची के असाधारण द्वार तोरण का निर्माण 
क्रिया था । पूना के समीपवर्ती प्रसिद्ध विहार और इराके पास ही का चैत्य-हॉल, 
चट्टानों में से कटे हुए स्तूपो के समूह, अजन्ता और नासिक के चैत्य-हॉल,, अमरावती 
, का स्तूप, वौद्ध-गया की सुन्दर रेलिंग और मध्य भारत भे वेसनगर का गरुण-स्तम्भ 
तथा भरहुत स्तूप की सुन्दर रेलिय शुग स्मारकोी और भास्करकला के अनुपम उदा- 
हरण है । 
कण्व-कुल (75-30 ईसा पूर्व) 

शु ग राजवश के अन्तिम नरेश का वध करके वासुदेव ने कण्ड या काण्वकुल 
की. स्थापना की । यह राजवश अल्पकालीन था और इसमे वासुदेव के अतिरिक्त भुमि- 
मित्र, नारायण और सुशर्मन नाम के तीन और नरेश हुए । इनका राज्य पाटलिपुत्र 
की' सीमा तक ही परिमित था। इस वश के अन्तिम नरेश, को आन्ध्र वश ने अलग 
कर दिया था। कण्व-वण केवल 45 वर्ष तक रहा और भारतीय सांस्कृतिक जीवन 
मे उसकी कोई उल्लेखनीय देन नही है ।, । 


सातवाहन या आन्धों का साम्राज्य 


आन्ध्र द्रविड लोगो के वश के थे और तेलगू भाषा बोलते थे। चदन्द्रगुप्त 
मौर्य के समय ये गोदावरी-कृष्णा नदी के मध्य के प्रदेश पर शासन करते थे और मौर्यों 
से शक्ति में थोडे कम ही थे । अशोक की मृत्यु के बाद अपने नरेश सिमुक के नेतृत्व 
में ये स्वतन्त्र हो गये। यद्यपि सिमुक इस राजवश का संस्थापक था परन्तु इसे 
गौरव के शिखर पर पहुँचाने वाला शातकर्णी प्रथम था। वह बहुत शक्तिशाली 
सार्वभीम नरेश था जिसने विन्ध्या के आसपास के विस्तृत प्रदेशों पर शासन “किया । 
इसकी मृत्यु के पश्चात सातवाहनों की शक्ति सिथियन आक्रमणो के कारण क्षीण हो 
गयी थी परन्तु ईसा पूर्व 30 मे, जब मगध के अन्तिम कण्व-नरेश सुशर्मन का 
आन्ध्र नरेश ने बध कर दिया, हमे पु: सातवाहनों का हाल मालूम होता है । 
गौनमीपुत्र शातकर्णी ने सातवाहन-कुल के गौरव का पुन.स्थापना की। इसने 
'महाराष्ट्र के नहपाण को पराजित किया, गुजरात और मालवा के प्रदेशों पर विजय 
प्राप्त की और एक विशाल साम्राज्य का निर्माण किया जो उत्तर से मालवा से 
लेकर दक्षिण में कन्नड प्रदेश तक विस्तृत था। यज्ञश्री (!66-96 ई०) सातवाहन 
वश का अन्तिम शक्तिशाली नूपति था । उसके पश्चात आमन्‍्ध्रो का साम्राज्य 
छिन्न-भिन्न हो गया और उनकी प्रभुता 225 ई० में सवंथा लुप्त हो ययी । 

तामित देश--वैकट पहाड़ियों के पार सुदृर-दक्षिण मे (तामिल या द्रविड देश) 
स्थित है जो अनेक राज्यो मे विभकत था । इसमें से चेल, पाड्‌द्‌ और केरल राज्य प्रसिद्ध 
थे । वत्तमान तजौर और त्रिचनापल्‍ली के और उनके समीपवर्ती प्रदेशों पर चोलों का 
,प्रभुत्व था । ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी में इनकी सामरिक शक्ति बढी-चढी थी | एक 
चोल नरेश ने लका पर भी विजय प्राप्त की ,थी । पाड्य नरेशो ने जिन्‍्होने मदुरा 
और. टिनेवेल्ली के जिले तथा दक्षिण ट्रावनकोर के भाग पर अपना अधिकार कर 
लिया था, ज्ञान, वाणिज्य और व्यापार मे प्रभूत प्रगति की थी। ईसा पूर्व प्रथम 
स॒दी मे एक पाड्य नरेश ने रोमन सम्राट ऑगस्टस'के पास अपना दुत भेजा था। 
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केरल राज्य, जिसमें मलाबार-कोचीन और उत्तरी ट्रावनंकोर ये, पाड्य-राज्य के 
उत्तर व पश्चिम में था। . है क् 

इण्डो-प्रीक (700-57०७८) शासन (90-50 ईसा पुर्व)--मोर्य साम्राज्य 
के पतन के बाद भारत की राजनीतिक एकता विलुप्त हो गयी और लगभग दो सदियों 
तक उत्तर-पश्चिसी भारत इण्डो-ग्रीक-नरेशों के आधिपत्य में रहा। ईसा पूर्व 250 
में वैक्टिया स्वतन्त्र हो गया और उसके शासक डेमिट्रियस ने मगध साम्राज्य के उत्तर- 
पश्चिमी प्रान्त को जीत लिया और 90 ईसा पूर्व में वहाँ अपना प्रभुत्व स्थापित कर 
दिया । जब वह भारत में अपने भाग्य-निर्माण में सलरग्त था, वैक्द्रिया में विद्रोह हुआ 
और बुक्रेटाइड्ज ने एक नवीन राजवश की स्थापना की और इसने कादुल तथा 
पंजाब मे भी अपना प्रभुत्व ;स्थांपित कर लिया । इस, प्रकार पजाव दो भागों मे 
विभाजित हो गया--झेलम नदी के पूर्व का प्रदेश डेमिट्रियस के राजकुल के अधिकार 
में था और उसके पश्चिम का हिन्दृकुज पर्वत तक का भाग युक्रेटाइड्ज के वश के 
अधिकार में था । डेमिट्रिस के राजवश का राजा मिनेण्डर इण्डो-प्रीक नरेशों मे सबसे 
अधिक महत्त्वपुर्ण व शक्तिशाली था । पाटलिपुत्र तक उसका प्रभुत्व था। वह धर्म- 
परायण बौद्ध धर्मावलम्बी था और बौद्ध अनुश्रुतियों में वह मिलिन्द नाम से प्रसिद्ध है। 

दाथियन और शाक्य या सिथियत--वैक्ट्रियन विद्रोह के साथ ही पाथिया 
स्वतस्त्र हो गया । मिथिडेट्ज भारत पर आक्रमण कर झेलम और सिन्ध नदी के दीच 
के प्रदेश पर शासन करने वाला प्रथम पाथियन नरेश था। इण्डो-पाथियन शासन ईसा 
की प्रथम सदी मे विलुप्त हो गया । 

' शक या सिथियन* घुमक्कड़ जाति थी जिसे यूची जाति ने भारत की ओर 
खदेड दिया था और इन शको ने इण्डो-भ्रीक राज्यों का नाश, कर दिया और अपनी 
सत्ता स्थापित कर ली। ईसा पूर्व दूसरी सदी के मध्य मे शकों ने भारत मे अपने 
शासन की नीच डाल दी--तक्षशिला और मथूरा उनके उत्तरी शासन के केन्द्र थे 
और गुजरात तथा मालवा उनके पश्चिमी सत्ता के केन्द्र थे। पश्चिम के शको का, 
जिन्हे पाइ्चात्य क्षत्रप कहते हैँ, दक्षिण के आन्ध्र नरेशों से दीध॑ काल तक नियमित 
रूप से सघर्ष चलता रहा और बाद मे भुप्त 'सम्राटो के सशकत आक्रमण के आगे उनके 
घटने टिक गये । गुजरात के पाश्चात्य क्षत्रपों के भूमक और नहपाण दो प्रसिद्ध शासक 
थे और रुद्रदमन मालवा में उज्जैन का शक्तिशाली क्षत्रप नृपत्ति था। भारतीय कला 
और सस्क्ृोति को जो सरक्षण शको ने दिया, वह वास्तव में वर्णनीय है। . : 

, भारत में कुषाण साम्राज्य वैक्ट्रिया, काबुल और पजाब में जो यूनानी 
शासन और रुत्ता थी, उसे शको ने छिन्न-भिन्न कर दिया परन्तु शको के राज्यो को 
कुपाणो ने, जो प्रसिद्ध घुमक्कड जाति यूची एक शाखा थी, ग्रस लिया था | 40 ई० 
में कुपाणों ने अन्य जातियो पर अपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया था और उनका 
प्रथम नृपति कंडफिसीस प्रथम (25-78 ई०) था । उसके उत्तराधिकारी कडफिसीस 
द्वितीय (78-]20 ई०) ने अपना राज्य उत्तरी भारत के अधिकाण प्रदेशों तक बढ़ा 
लिया था। उसके बाद कनिष्क (20-]62 ई०) सिंहासनारूढ हुआ जो कुपाण नरेशों 
मे सबसे अधिक महत्त्वशाली था | उसने पेशावर को अपनी राजबानी बनाया और 
पूर्व मे वाराणसी तक्क, उत्तर में तुकिस्तान तक, दक्षिण-पश्चिम मे मालवा और गजरात 
के प्रदेशों तक दिग्विजय की । अंशोक के समान, ही वह बौद्ध धर्म का महान सरक्षक 
था और उसने कश्मीर में वौद्ध धर्म की महान सभा आमन्त्रित. की जिसने बौद्ध 


']38 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का:व़िकार्स 


- धामिक ग्रन्थों का पुनः अधिकृत,प्रणयन -क़िया ॥;- उसके ; शासनकाल में. बौद्ध धर्म में 
महान परिवर्तत हुआ और महायान मत का प्रादुर्भाव हुआ।। वह वास्तुकला "और 
स्थापत्यकला का बडो प्रेमी था । फलतः कला के ;क्षेत्र मे एक: ,तवीन, गान्धार-शैली 
के आविर्भीव हुआ । उसने पेशावर-में एक स्मारक-स्तम्भ बताया और कनिष्कपुर 
नाम का एक नगर बसाया । उसकी ,राजसभा मे-नागार्जुन, अश्वघोष, ,वसुमित्र और 
चेरंक जैसे मेधावी पुरुष थे । कनिष्क का उत्तराधिकारी हुविष्क था जो 402 ई० में 
सिंहासनारूढ हुआ । परन्तु हुविष्क के उत्तराधिकारी वासुदेव- के राज्यकाल में .कुपाण 
साम्राज्य का पतन प्रारम्भ हो गया था । नाग़-राजवंश की. दो लोकश्रिय -प्रशाखाओ 
के उत्कर्प के कारण कुपाण साम्राज्य विलुप्त हो-गया । 
समोये-युग में सभ्यता औरः संस्कृति 

सौर्य-युग की शासन-व्यवस्था--मौयों का शासंन जनंहित॒वांदी निरकुश शासन- 

सत्ता थी । मौयं नरेश फारस के नृपति डेरियस के संमार्न निरंकुश स्वेच्छाचारी 


' शासक नही थे और न उनके कोई देवी अधिकोर ही थे । उनके कार्य आर्यावर्त के 
सांधारण कानूनों तथा मन्त्रियो के परामर्श से सीमितं थे । - 


केन्द्रीय शासन--राजा--केच्ध्रीय शासव मे राजा प्रधान था ।' वह समस्त 
सेत्ता का स्रोत था। उसके कतंव्य विविध प्रकार के थे और उसकी सत्ता विस्तृत थी। 
वह न्याय, कानून और सेना का, प्रधांन- था,। इनमें उसका विधान और आदेश अन्तिम 
वें अनिवायें था। वह उच्चस्थ कर्मचारियों की तियुक्ति करता, नीति निर्धारित करता 
ओर राज्याधिकारियों के लिए आदेश देता .था। यद्यपि उसके हाथों में विस्तृत 
रॉजसत्ता थी परन्तु वह स्देव- अपने को प्ररजी कां दांस मानंता था और प्रजा-कल्याण 
' करने का कार्य सतत करता रहता था | ; 


... सन्त्रिपरिषद्‌ औरु-शासन-सेवा के अधिकाफे--राज़ा, अपने शासन-सचालन 
और. क्तंव्य-कार्य मे मन्त्रि-परियपद, से,सहायता लेता था। ये मन्त्री राज्य के 'आमात्य' 
नामक अधिकारियों में से चुने जाते थे । शासन-संचालन के लिए एक अत्युत्तम और 
सुव्यवस्थित सचिवालय थ[-जिसमे अनेक “विभाग 'थै.। शासन के विविध विभाग उच्च 
पंदंस्थ कमंचारियो के निरीक्षण-मे-कार्य: करते ये।.- आमात्य' नाम के विशेष अधिकारी 
शासन-सेवा में थे। सभी; उच्च पदों परा; इनकी - ही नियुक्तियाँ होती थी। इसके 
अंतिरिक्त 'अग्रनोमी: (जिला -अधिकारी),- अस्ट्यनोमी” (नगर के अधिकारी), देहात 
के हित के लिए “राजुकः, जियो के लिए प्रादेशिक: एवं अन्य उच्च कार्यो के लिए 

' महामात्र' या 'महामत्य' नामक अधिकारी होते थे। प्राचीन, परम्परागत अठारह 
तींथ या विभागाध्यक्ष होते थे जिनमें मन्‍त्री, पुरोहित; सेनापति और युवराज , प्रमुख 
' हीतें थे । अशोक ने धर्म-प्रचार के हेतु धर्म महामात्र नामक” अधिकारियों की-एक 
नवीन श्रेणी निर्मित की थी । पे 


हि प्रान्‍्तीय शासन--सुविस्तृत होने के कारण शासन की सुविधा व दक्षता के 

« लिए साम्राज्य अनेक प्रान्तो मे विभक्त था? तक्षशिलां उत्तरी प्रान्त, उज्जैन पंश्चिमी 
प्रान्त, स्वर्णगिरि दक्षिण प्रान्त/ और तोशाली पूर्वीय प्रान्त के केन्द्र थे । इन प्रान्तो 
का प्रवन्ध राजकुलीन -व्यक्ति या: सम्राट द्वारा नियुक्ते अधिकारी करता था जिन्हे 
ते कहते थे । उसे राजा की ओर से 'शोसने ओरः/नीति सम्बन्धी विस्तृत आदेश 
देये जाते थे । शासन का कार्य ऋ्रमागत अंध्यक्षों का वर्ग (नौकरशाही) करता था । 
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प्रत्येक प्रान्त जिलो और ग्रामो मेठविंभक्त था। जिले का अधिकार 'स्थानिक' और 
गरम का. अधिकारी गोप* कहलाता था। ' 

' चर-प्रथा--मौय साम्राज्य मे: चर-प्रथां ये जासूस-प्रथा को विस्तृत और सुहंढ 
जाल विछा हुआ था | शासक के अधिकारियों पर कड़ी हष्टि रखने के हेतु गुप्तचर 
नियुक्त थे'। इससे राजा को हर वात की खबर मिलती ' रहतीं थी और फलत: वह 
समीपस्थ और दूरस्थ अधिकारियों के शासन का व्यक्तिगत निरीक्षण , करने मे समर्थ 
था। इसके अतिरिक्त चर-कार्य की व्यवस्था सुदूर प्रान्तो' की प्रजा की कर्मचारियों 
की धाँधली से रक्षा करने मे सहायक हुई होगी। 


न्‍्याय-दान-- यद्यपि मौर्य नरेश न्‍्याय-विंभाग का प्रमुख था, परन्तु ग्रामीण 
क्षेत्रों और नगरो मे विविध प्रकार के' विशिष्ट न्यायालय को “धर्मप्ठेय” कहते थे । 
- देहातो में छोटे मुकदमे ग्राम के वृद्ध पुरुपो को सहायत्ता से ग्राम का प्रधान-- ग्रामिक-- 
-कैरता था। अशोक ने न्‍्याय-विभाग 'मे न्‍्येयय-दान के सम्बन्ध मे अनेक सुधार किये ये । 
भृत्यु-दण्ड पाये हुए व्यक्ति को दया की याचना करने के लिए या आध्यात्मिक' रूंप से 
भृत्यु की तैयारी करने के लिए तीन दिवस की अधिक अवधि दी जाने लगी थी। 
निष्पक्ष न्याय के लिए और श्रेष्टाचार को “रोकने के हेतु अशोक ने न्यायालय के 
निरीक्षक नियुक्त किये थे । तत्कालीन दण्ड-नीतिं' अत्यन्त ही कठोर थी और '* उसे 
हढतापूर्वक कार्यान्वित किया जाता था । साधारणतः अभियुक्त जुमने से दण्डित होते 
थे, परन्तु भीषण दण्डो का अभाव न था झूठी गंवाही देंने, सरकारी कर को टालने, 
शिल्पी की अँंग-हानि क रनें, विध्वासघातः और व्यभिचार करने का दण्ड अगच्छेद और 
प्राणदण्ड था । अभियुक्तो और अपराधियों से अंपराध स्वीकार कराने के लिए विविध 
थातनाओं का प्रयोग होता था । निस्‍्सन्‍्देंह यह दण्डं-तीति कठोर थी पर इससे शान्ति 
और-व्यवस्थां: वती रही और इस नीति की. कठोरता ही' अपराधों के अबरोध में 
पर्याप्त सफल हुई । फलत: मेगंस्थनीज के !अनुसार लोग अपने गृहो में ताले -नहीं 
लगाते थे । | 


सैनिक व्यवस्था--माँय सेना अत्यन्त ही सुव्यवस्थित थीं। यह पूर्ण रूप से 
अस्त्र-णस्त्रों से'सुसज्जित थी और अनुशासन का वहुत ध्यान रखा जाता था। नरेश 
स्वयं सेना का नेतृत्व करता था और युद्ध-स्थल मे उपस्थित रहता था परन्तु अन्तिम 
भौय॑ नरेश के समय यह कार्य सेनापतिं करनें लगा था। सेना में पैदल सिपाहों, 
अंश्वारोही, हाथी, माल 'ढोंने वाला विभाग "और जहांजी वेड़ा होता था । रथो को 
संशक्त बैल चलाते थे और उनमे दो सेनानी और एक चालक होता था | हाथियो पर 
महावत के अतिरिक्त तीन धनुर्धारी हीते'थे । यूनानी लेखकों के अनुसार मौय॑ सेना में 
अश्वारोही और हांथियो:की टुकडी विशेष रूप से सशक्त होती थी और रफज्क्षेत्र में 
विजय इन पर ही निर्भर रहती थी ।सैनानियो के प्रशिक्षण के हेतु विस्तृत निथम थे 
ओऔीर सेना मेरूण तथा घायलो का विशेष ध्यैत रखा जाता था और इसके लिए 
सेंनां मे डॉक्टरों-औरः नर्सो की एक दुकडी होतीं थी । सेना का समस्त नियन्त्रण नरेश 
हारा नियुक्ते सेनापति के हाथो में थां। सेना की“सुव्यवस्था के लिए सेना का दफ्तरे 
था जिसके तीस सदस्य होते थे औरे जो पाँच सदस्यो के छह मण्डलो मे विभाजित थे। 
जल-सेना, सेना का माल ढोने वाला विभाग और सेना को रसद पहुँचाने वाला दफ्तर 
, मौर्यो के नवीन प्रवर्तन थे । राज्य सैना तथा व्यावार-वोणिज्य के लिए वन्दरगाहो, 
घाटो, | पुलो, और .जहाजो की देखभाल करता था । ह 
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राज्य की. आय--धान्य और मुद्राएँ दोनों के रूप में ही कर लगाये जाते थे 
और स्थानीय अधिकारियो हारा संगृहीत किये जाते थे । राज्य की आय का प्रमुख 
साधन भूमि-कर था और यह भूमि की कुल उपज का चतुर्थांग होता था। इसके 
अतिरिक्त आय के अन्य साधन विक्रम-कर, मदिरा पर _कर, वन-सीमाओ पर कर, 
खानो पर कर, जल में से मोतियो के निकालने और मछलियों के पकडने के लिए 
कर, सिंचाई का कर, दण्ड के जुर्माने, विशेषज्ञों से शुल्क (7/०७॥०४ 77665) तथा घाटों 
और पुलो के कर होते थे । मौर्यो की कर-प्रणाली आज की भारतीय कर-प्रणाली से 
सैद्धान्तिक रूप से भिन्न नही है । चाणक्य की ही आय-प्रणाली अंग्रेजी शासन तक 
चली आयी और उन्होने उसे समुचित रूप से परिपूर्ण कर दिया । 
सिचाई-व्यवस्था--मौय शासन ने सिंचाई के लिए नियमित विभाग स्थापित 
किया था जो सिंचाई के साधनों की देखभाल करता, सिंचाई होने वाली भूमि को 
गापता, खेतों में सिंचाई के लिए पानी देने की मात्रा निर्धारित करता और नहरो का 
निरीक्षण करता था । नहरों से पानी के लिए कृपकों को कर देना पड़ता था । नहरों, 
तालावो का निर्माण और उनकी व्यवस्था करना राज्य का कतंव्य माना जाता श्रा | 
गिरनार मे सुप्रमिद्ध सुदर्शन झील चन्द्रगुप्त के शासनकाल मे प्रान्तपति पुष्यग्रुध्त के 
निरीक्षण मे निर्मित की गयी थी और सम्राट अशोक के समय प्रान्तपति तुशाष्फ ने 
इसी झील में से नहरे निकाली थी । * ४ 
आवागमन के साधन--मौ्य शासन के विविध विभागों मे सड़को का भी एक 
विभाग था जो जन-मार्गो की व्यवस्था करता, यात्रियों के लिए धर्मशालाओं की देख- 
भाल करता और नदियों पर पुल बनाने आदि का कार्य करता था। सड़कें लगभग 
0 मीटर चौडी थी और कुछ श्रमुश्न सडके तो दूनी चौड़ी होती थी,। दूरी प्रकट 
करने के लिए प्रति 850 मीटर पर दूरी के लिय्रे किलोमीटर के, समाज़ पत्थर लगे 
थे। अशोक नें सड़क के दोनों ओर छायादार वृक्ष लगवाये, कुएँ खुदवायें और मनुष्यो 
तथा पशुओं के लिए औपधालय स्थापित किये | । 
स्वायत्त-शासन--शासन में इतना अधिक केन्द्रीकरण होने पर भी स्वायत्त- 
- शासन के लिए क्षेत्र खुला था। मौयंकालीन भारत में स्वाथत्त-गणराज्य थे तथा 
देहातो और नगरो में न्याय और स्थानीय विपयो का प्रवन्ध स्वायत्त-शासत के आधार 
पर होता था । स्वय पाटलिपुत्र नगर का प्रवन्ध तीस व्यक्तियों की एक सभा करती 
थी । इनके पाँच-पाँच सदस्य छह छोटे मण्डलो मे विभक्त होकर शिल्पियो का निरीक्षण, 
विदेशियों की गतिविधि देखना, जनगणना करना, वाणिज्य-व्यवसाय एवं वस्तु-निरी- 
क्षण तथा कर-वसूली के कार्य करते थे | इससे यह अनुमान है कि राज्य के तक्षशिला 
और उज्जैन जैसे विशाल नगर ऐसी ही प्रणाली से शासित होते होगे । 
नौ-चालन--चन्द्रगुप्त मौयं ने नौ-वाहिनी विभाग का निर्माण किया था | 
राज्य, का यह वडा विभाग एक मन्‍्त्री के अधिकार मे था जो नौ-चालन (789288807) 
ओर पोत सम्बन्धी विपयो का प्रवन्ध करता था। मौर्य सरकार पोतो का निर्माण 
करती भौर उन्हें वाणिज्य-व्यापार में यातायात के हेतु किराये पर देती थी । 
* जनगणना--मेगस्थतीज और अ्भास्त्र से ऐसा प्रकट होता है कि वापिक 
जनगणना के लिए मोर्य राज्य का एक स्थायी विभाग था। श्राम के अधिकारी और 
जनगणना विश्नाभ प्रत्येक ग्रामो मे चारो वर्णो के निवासियों का लेखा-जोखा रखते थे 
और कृपको, ग्वालो, व्यापारियों, शिल्पियो, दासो, प्रत्येक परिवार के युवकों और बूढ़े 
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मनुष्यो की संख्या, उनके चरित्र, व्यवसाय, आय-व्यय आदि की गणना करते थे । 
इसी प्रकार नगरों में नगर के अधिकारी भी ये कार्य करते थे । विदेशों से आने और 
जाने वाले व्यक्तियों तथा सदिर्ध मनुष्यों का विवरण भी रखा जाता था। 

' जन-स्वास्थ्य और स्वच्छता-- जनता के सुख-स्वास्थ्य के लिए भी मौर्य सर- 
कार सतर्क थी । औपधि-उपचार के लिए पूर्ण व्यवस्था थी और विशाल औपधालय 
थे। अर्थशास्त्र मे वैद्यों, शल्य-चिकित्सको, शल्य-यन्त्रो, नर्सो (70॥5८5) और विप के 
विशेषज्ञों का विवरण है । जनता के स्वास्थ्य की रक्षा के हेतु धान्‍्य, तेल, नमक, सुवा- 
सिंत पदाय, औपधि और क्षार वाले पदार्थों मे किसी प्रकार का मिश्रण करना राजकीय 
कानून द्वारा दण्डनीय अपराध माना जाता था । नगरो और घनी वस्तियो वाले स्थानों 
में स्वच्छता के लिए भी कठोर कामून थे । सडको और जन-मार्गों मे कूडा-कचरा 
फेकना और गनन्‍्दा पानी इकट्ठा करना दण्डवीय अपराध था। मन्दिरो, राजकीय 
भवनों, तीथेस्थानो, जलाशयों और तालाबो के समीप उत्पात करना या मल-मृत्रादि 
से उनको अपवित्र करना भयकर अभियोग माना जाता था| मृत पशुओं को या 
मानव-शव नगर में फेक देने पर जुमाने होते थे । 


”.. राज्य का विस्तृत कार्यक्षेत्र-राज्य के कार्यक्षेत्र भे मौयंकाल मे आश्चये- 
जनक विस्तार हुआ । पहले राज्य का उद्देश्य आन्तरिक उपद्रवों तथा वाह्म आक्रमणों 
से देश की रक्षा करना था, परन्तु अब उसका ध्येय राज्य की सवंतोन्मुखी उन्नति 
समझा जाने लगा । आर्थिक प्रगति तथा भौतिक हृष्टि से देश को समृद्धिशाली बनाने 
के लिए राज्य ने उद्योगो और व्यवसायों को चलाने, नवीन नगरो और वस्तियों को 
बसाने, नयी भूमि को कृपिकर्म योग्य बनाने, बाँध निर्माण करने, खाने खुदवाने तथा 
शिल्पियो को संरक्षण देने की नीति अपनायी | साधारण जनता तथा उपभोक्ताओ के 
फहितो का ध्यान रखते हुए स्वास्थ्य और स्वच्छता के कठोर नियम राज्य की ओर से 
बनाये गये । नाप और तौल को स्थिर करने, वस्तुओं के क्रय-विक्रयो को नियन्त्रित 
करने एवं वस्तुओं के संचय और मुनाफाखोरी को रोकने के लिए राज्य की ओर से 
अधिकारी और निरीक्षक नियुक्त किये जाने लगे | श्रम-कानूनों का प्रारम्भ मौय राज्य 
से ही हुआ | शिल्पी का हाथ या आँख बेकार कर देने अथवा उसके शरीर को कष्ट 
पहुँचाने पर प्राणदण्ड दिया जाता था। वत्तमान युग मे राज्य जिस आयोजित अर्थे- 
व्यवस्था को श्रेयस्कर समझकर कार्यान्वित करने का सतत प्रयत्न कर रहे है, मौर्य- 
राज्य में उसका प्रतिपादन किया जा ,चुका था। राज्य का कार्यक्षेत्र भौतिक समृद्धि 
तक ही सीमित नहीं था वरन जनता की धामिक, नैतिक एवं सास्कृतिक प्रगति की 
ओर राज्य स्देव प्रयत्नशील रहता था| फलत मद्यपान, घूस, वेश्यावृत्ति आदि दुष्ट 
प्रवृत्तियाँ राज्य द्वारा नियन्त्रित थी। नैतिक वृद्धि एवं धामिक प्रगति के लिए राज्य 
ने धर्म महामात्र नामक अधिकारी नियुक्त किये थे तथा धर्म-प्रसारकों, कलाकारों एवं 
विद्वानो को राज्य प्रोत्साहित करता था। अनाथो, निस्सहायो एवं दरिद्रों के कप्ट- 
निवारणार्य धर्मशालाएँ और अन्य क्षेत्र स्थापित किये गये थे ) 


सौ राज्य ने ऐसी शासन-व्यवस्था का निर्माण किया जिसने विस्तृत प्रदेशों 
पर श्रत्यक्ष रूप से शासन करने और कृूपि, व्यापार, व्यवसाय आदि से सम्बन्धित 
'नियमो को कार्यान्वित करने का प्रयास किया । यह वात कि मौये शासन ने केवल 
करो की वसूली करने की ओर ही ध्यान दिया वरन उत्पादन एवं व्यापार सम्बन्धी 
'कार्यों पर भी पूर्ण नियन्त्रण रखा जो प्राचीन शासन-अणाली मे एक महत्त्वपुर्ण परिवतंत 


श्र 
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था । मौर्यो की राज्य-व्यवस्था-प्रणाली .युगोंतत्तक चलती रही । हिन्दू नरेशों ने अन्त 
तक मसौय साम्राज्य की शासन-व्यवस्था के भुमि कर, नौकरशाही और पुलिस--तीन 
महत्त्वपूर्ण अगो का अनुकरण किया | जिस- रूप मे यह व्यवस्था मुस्लिम नरेशों को 
प्राप्त हुईं, उन्होंने इसे अपनाया और बाद में उनसे अग्नेजों ने । यदि वर्तमात भारतीय 
शासन का उसके आधारो तक विश्लेषण ,किया जाय तो मौय राज्य की व्यवस्था के 
सिद्धान्त और प्रथाएँ आज भी कार्यान्वित रूप मे हृष्टिगोचर होगी । 
,. सामाजिक दशा 
जनता की समृद्धि--मेगस्थनीज ' के : विवरण से हमें यह विदित होता 'है कि 
लोग सुखी और समृद्धिशाली थे। वे पूर्णरवू्पेण आत्म-निर्मर थे। यूनानी उलोग भारत 
मे भूमि की उवरता, सरिताओं की विशालता, खनिज-पदार्थों की विविधता और 
सम्पन्नता तथा वनस्पति और पशु-वर्ग पर आश्चयं करते थे । जीवन की आवश्यकताएँ 
ही नही अपितु सामाजिक जीवन की सुख-सुविधाएँ लोगो को प्राप्त थी । 
समाज की उच्च ने तिकता और'सामग्नी --मेगस्थनीज के पर वेक्षण उसके 'समय 
के भारतीयो मे व्यक्तिगत नैतिकता और समाज का उच्च स्तर प्रकट करते है। लोग 
मितव्ययितापूर्वक रहते थे औराअच्छी सामाजिक स्थिति को बनाये- रखते थे | उनमें 
चेरित्र की श्रेष्ठ सादगी और विशिष्ट बौद्धिक प्रतिभा थी) वे साहसी, वीर-और 
सत्यप्रिय थे और असत्य भाषण 'के लिए वे शायद ही कभी दोपी हुए हों । धरोहर 
और वचनो के लिए न तो वे मुकदमेबाजी करते थे और,,न गवाहो अथवा 
भुहरो (5०8|$) की उन्हे आवश्यकता होती थी, परन्तु वे परस्पर एक-दूसरे मे अटूट 
विश्वास करते थे और अपनी धरोहर रखते थे | चोरियाँ बहुत कम- होती थी और 
गृह तथा सम्पति अरक्षित ही रहती थी ।' यज्ञ "के अवप्तरों के अतिरिक्त लोगः कभी 
मंच्पान नहीं करते थे । चावल उनका: अमुख भोजन था । सुराप्रान के सयमन- और 
भ्रोजन की सात्विकता के फलस्वरूप लोग अधिकतर रोगोःसे मुक्त रहते थे । अशोक 
के नैतिक आदेशों का जनता के ऊपर स्वस्थ. प्रभाव पडा । समकालीन साहित्य एवं 
अशोक की राज्य-घोपणाएँ, तथा अभिलेख' यह श्रकट करते ,है कि उस समय पाउ-पुण्य, 
परलोक और स्वर्ग मे सन्नी विश्वास करते थे | इससे. औसत 'मनुष्य धर्मपरायणता 
और सदाचार के पथ पर सदेव आरूढ- रहता था। | 
सामाजिक अ्रथाएँ और !व्यावहारिक्‌ 'रोतियाँ--समाज : मे दीसता की प्रथा 
थी । स्मृतियों और राजनीतिक साहित्य में: ही “इसे अंगीकार नहीं किया गया अपितु 
अभिलेखो मे भी इसका स्पष्ट .उल्लेखःहै। अशोक ने एक दास और श्रमिक में भेद 
बताया'है और सबके लिए दयापूर्ण “व्यवहार का सुझाव दिया है। वारियो में सती- 
प्रथा विशिष्ट रूप से प्रचलित नही।थी॥ यह ' तक्षशिला और-पजाब के कथाई तक 
ही सीमित थी । ; हु ः 
आमोद-प्रमोद--लोगः जनेक' उत्सवो और समारोहों को मानते थे और अत्यन्त 
ही आल्हादित होते थे । 'वसन्तोत्सव, दीपावली, गिरिपुजा आवि' सेमारोहो का अनेक 
स्थलों पर उल्लेख है । पुष्प-समारोहो: के भी हवाले है । वस्तुत ःऋतु-परिवर्तन समुचित 
आमोद-प्रमोद सहित मनाया जाता;था । चौयड के तो सश्नी आदी थे और द त-क्रीडा-- 
गृहो पर शुल्क था और. वे शासन द्वारा।नियन्त्रित थे ।नारियाँ “गेद!के खेलो मे अधिक 
अभिरुचि रखती थी । स्त्रियों की वाटिकाओ 7और “ उद्यानो मे प्राय: कन्दुक-क्रीडा का , 
>.- लेख है । आखेठ भी लोकप्रिय था ।।नाव चलाना; तैरता और धनुविद्या अन्य साहसी 
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खेल थे जिनमें युवक परस्पर “एकन्दुसरे की 'होड करते थे । मनुष्यों, हाथियों और' 
अन्य पशुओ में परस्पर युद्ध होता थां और' अश्वों तथा वृषभ्ञों को जोत कर रथों की 

दौड-होती थी । मनुष्यो और पशुओं के मल-युद्ध से प्राय रक्तपात होने के फलस्वरूप ' 
अशोक ने बाद में ऐसे युद्धों का निषेध कर दिया था और इनके स्थान पर धामिक' 
हण्यों के खेल-तमाणे प्रच्नलित 'किये जिनसे मनोरजन ,और नैतिक उपदेश दोनों ही 

प्राप्त होते थे ।वौद्ध लेखकों ने” वर्गों की आठ या दस पक्तियों वाले लकड़ी के तस्ते 

पर खेले जाने वाले खेल का उल्लेख “किया हैऔर “इसी खेल के अन्त'में शतरज के 

खेल का विकास हुआ | ब्रह्मा, पशुपति, शिव या सरस्वती जैसे देवी-देवताओं के उप-' 
लक्ष मे प्राय: आनन्दोत्सव होते थे जिन्हे 'समाज' कहा जाता था। इन उत्सवो में से 

कुछ की यह विलक्षणता थी कि उनमे अस्त्र-शस्त्रो की नकली लड़ाई होती थी, जिसमें 

दूर-दूर के प्रदेशों के पहलवान और मल्ल भाग लेते थे । 


... इसके अतिरिक्त गायन, नृत्य और वाद्य-सगीत भी विस्तृत रूप से प्रचलित श्रे 
ओर वीणा 'पर अधिकाश लोग गाते'और क्जाते थे । जाति-भेद की हृष्टि से नृत्य के 
शिक्षको का समाज में निम्त स्थान: था, परल्तु नरेशो- द्वारा नियुक्त शिक्षक राजसभा 
में महत्त्वपूर्ण और ” प्रभावशाली' पदों पर थे ।- चौसठ कलाओ . मे, जिनसे एक सुरक्षित 
मनुष्य' अवगत समझा जाता" था, -लृत्यः और सगीत क्रा स्थान उच्च था और सभी 
श्रेणियों के नर-नारियों को इनका अभ्यास करने का आदेश था । 


सामाजिक श्रे णियाँ या वर्ग--मौर्य-युग से हिन्दू समाज की दो प्रमुख विशिष्ट 
प्रथाएँ-- वर्ग और आश्रम-- निर्दिष्ट स्तर पर पहुँच चुकी थी। यूनानी लेखक संकेत 
करते है कि किसी भी व्यक्ति को अपनी जाति के वाहर विवाह करने या अपने स्वयं 
के अतिरिक्त अन्य व्यवसाय को- अपनाने की अनुमति नहीं थी। उदाहरणार्थे, एक 
सैनिक न तो कृषक, न शिल्पी और न दार्शनिक ही हो सकता था। अंगोक के अभि- 
लेख गृहस्थियो और'परिब्रांजकों का 'उल्लेख करते हैं। इस प्रकार चार आश्रमों की 
प्रथा मौर्य-युग में भलीभाँति प्रतिष्ठित थी । विभिन्न सम्प्रदायो के उत्कर्प, विदेशियों 
का वहसख्या से आगमन और अन्य 'अनेक कारणों से जाति के नियमों की हृढता और ' 
अपरिवर्तंनशीलता कुछ अशो तक" प्रभ्नावित हुई थी । मेंगस्थनीज सकेत करता है कि 
समगज सात वर्गो या श्रेणियों में विभक्त था भर्थातर्‌ दार्शनिक, कृपषक, शिकारी और 
गोपाल (पशुपालको), व्यापारी, शिल्पी, सैतिक, ग्रुप्तचर या निरीक्षक और मन्‍सनी ये 
सात-वर्ग थे। ग्रीक राजदूत का वर्शत प्रमाणत:,अशुद्धऔर दोपपूर्ण है। ऐसा प्रतीत , 
होता है कि जातियो और विभिन्न व्यवसाथो मे सलग्न भझनुष्यों की श्रेणियो को समझने 
में मेगस्थनीज को 'भ्रान्ति हो गयी थी । फिर: भी अशोक के समय में जब देश में बौद्ध 
धर्म प्रभुत्वगाली था, जातियो की अफरिवर्तंनशीलता वहुत कुछ ढीली हो गयी थी । 


'स्त्रियॉ--यूनानी लेखक और' समकालीन अभिलेख नारियो की दशा पर 
प्रकाश डालते है । कुछ दर्शनशास्त्र का अध्ययन करती थी और सन्‍्तोपप्रद जीवन 
व्यतीत करती थी । परन्तु विवाहित स्त्रियों को अपने पतियों के साथ पवित्र ज्ञान 
प्राप्त करने का अधिकार नही था । बौद्ध और जैन दोनो ही धर्मों की भिक्षणियों को 
स्वतन्त्रतापूर्वक दीक्षा दी जाती थी । वे'समस्त देश में श्रमण करती थी और महलों 
तथा कृटियों में स्वच्छन्द्ता से आ-जा सकती थी। इससे ऐसा प्रतीत होता है कि , 
स्त्रियों को पूर्ण स्वतन्त्रता थी | नरेशों व सामन्तो मे बहुविवाह-प्रथा 'प्रचलित थी | 
नारियाँ राजा की अगरक्षक होती थी । ऐसा उल्लेख है कि चद्धगुप्त मौर्य॑ की मरीर-' 
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रक्षा का भार सशस्त्र महिलाओ पर था । अशोक ने अपना मत प्रकट किया है कि 
नारियाँ अनेक अनावश्यक और तुच्छ समारोहो और क्रिया-विधियों में अभिरुचि रखती 
थी । अशोक की द्वितीय रानी करुवकी के दान-दक्षिणा के वृत्तान्त से विदित होता है 
कि पत्ती अपने स्वार्मी के साथ बैठकर धामिक क्रिया-विधियों मे प्रमुख भाग लेती 
थी। महिलाओ के प्रति किये जाने वाले समस्त अभियोग दण्डनीय होते थे। कारागहों 
. और कारखानो के अधिकारी भी स्त्रियों के प्रति अपराध करने पर ऋरतापूर्वक दण्डित 

होते थे | किसी महिला का वध करना एक ब्राह्मण 'की हत्या के बराबर माना 
जाता था। , 


शिक्षा--शिक्षा का विस्तृत प्रसार था। जनता से दान और राज्य द्वारा 
पाठगालाएँ और उच्च शिक्षण-सस्थाएँ चलायी जाती थी, शिक्षा देना ब्राह्मणों का 
करतंब्य था, परन्तु बुद्ध के युग के वाद जनता की शिक्षा-दीक्षा का बहुत कुछ भार वौद्ध 
सघ ने अपने ऊपर ले लिया था । योग्य शिक्षक के पास अभ्यास करने और कुलीन- 
वर्ग मे घर पर यी य शिक्षक को नियुक्त करने की प्राचीन रूढि अभी भी विद्यमान 
थी । तक्षशिला, उज्जैन और वाराणसी के विश्वविद्यालय शिक्षा और ज्ञान के केन्द्र माने 
जाते थे परन्तु उनकी शिक्षा प्रभुखतया धामिक और साहित्यिक होती थी। धर्मगास्त्र, 

व्याकरण, अलकारणास्त्र, वर्त (राजनीति-और अथशास्त्र) का खूब अध्ययन किया 
जाता था और इनका उल्लेख अनिवाय विपयों में है। पाणिनि के समय (ईसा पूर्व 

छठी सदी) से व्याकरण का विशेष महत्त्व माना जाने लगा था और यह॒ अध्ययन का 
प्रमुख अग वन गया था | अशोक के अभिलेख और शिलालेख यह सकेत करते है कि 

जनसाधारण मे साक्षरता का प्रचार था और मेगृस्थनीज ने भी यह देखा था कि मौर्य- 
युग में शिक्षा का काफी प्रसार था। स्ट्रेवों का . कथन -है कि भारत-निवासी सन के 

वस्त्र के टुकड़ो पर लिखते थे और कर्यिस वतलाता है कि लिखने के लिए वृक्षों की 

छाल का उपयोग होता था । यद्यपि स्त्रियों की शिक्षा के सम्बन्ध में हमारे पास प्रत्यक्ष 

प्रमाण नही है, परन्तु भिक्षुणियों के द्वारा महिला समाज तक शिक्षा का प्रसार हुआ 
होगा । व्यावसायिक शिक्षण शिल्पी-संघ द्वारा दिया जाता था।, 


कृपकों की दशा--साधारण जनता अधोलिखित तीन वर्गो मे विभक्त थी-- 
कृषक, गोपाल या ग्वाले और शिकारी, व्यापारी और शिल्पी । जनसख्या का अधि- 
काश भाग कृपक ही था । वे सुखी और समृद्ध थे तथा युद्ध एवं अन्य सार्वजनिक 
सेवाओ से मुक्त थे | वे अपना समस्त समय क्ृपि-कर्म मेः ही अधथित करते थे। वे जनता 
के उपकारक और पवित्र वर्ग के माने जाते थे और युद्ध तथा संवर्ष के समय उन्हें 
क्षति नही पहुँचायी जाती थी । वे भूमि-कर के अतिरिक्त भूमि की उपज का चतुर्थाश 
राज्य-कोप में जमा करते थे । संकटकालीन व्यवस्था में परोपकारिता और दया के 
नाते कर देने पड़ते थे । परन्तु ऐसे कर कभी-कभी लगाये जाते थे । भ्राम्य क्षेत्र बाढ, 
अग्नि और टिड्डी-दल से भयभीत रहते-थे । पर इसके लिए मौर्य राज्य ने निवारणा- 
त्मक उपाय और सहायता-कार्य की व्यवस्था की थी। अकाल के विरुद्ध पूर्वोपाय 
करने के लिए शासन ने सकटकालीन स्थिति के हेतु अन्नागार स्थापित किये थे। 
आपत्ति के समय राज्य कृपको को वीज और अन्न देता था तथा सहायता के कार्य की 
व्यवस्था करता था। वर्षा ऋतु मे वाढ़ के विरुद्ध पूर्वोषाय के लिए लोगों को नदियों 
के तंटो से पहले ही हटा दिया जाता था । फसलों को विनाश से बचाने के लिए शासन 
ने चूहों, टिड्डियो, हानिप्रद कीड़ो व जगली पशु-पक्षियो के मारने का श्रवन्ध किया 
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था । आग-सेठजान-माल की रक्षा के लिए भी राज्य ने-पूर्वोपायनिर्दिप्ट कर रखे थे न 
इन उपायो में सहायता के दस-यन्न-थे, जैसे- अनेक बरतन, पानी के घड़े, सीढी, 
कुल्हाड़ी तथा-जलती-हुई लकढ़ी को रस्सी से नीचे खीचने के लिए हुक (00/) आदि । 

, ऊपि-कर्म के औजार शिल्पी बनाततेनथे जो करो से ही मुक्त नही थे वरन- उन्हे राज्य- 
कोप से कुछ, उपवेतन- भी 'प्राप्त होता- था । हे 


व्यापार ओऔरें/उद्योग-- पाटलिपुत्र . की म्युनिसिपैलिटी की एक कमेटी का 
कर्तव्य राजधानी में निंमित-वस्तुओ का निरीक्षण करना भी था। इससे सौर्यकाल 
में वस्तु-निर्माण करने वाले उद्योगो का अस्तित्व प्रकट होता है। यूनानी लेखक भी 
अस्त्र-णस्त्रों और कृषि-औजारों के वनाने- और - पोतों के निर्माण करने का उल्लेख 
करते हैं | स्ट्रेवो का कथन है कि वेप-भूषा के . वस्त्रों मे स्वणिम तारो का काम होता 
था, वे बहुमूल्य रत्नों से-अलक्ृत'होते थे और सुन्दर मलमल के वसनों पर आकर्षक 
फूल होते थे । गगा की घाटी के निचले प्रदेश में 'सर्वोत्कृष्ट मलमल उत्पन्न की जाती 
थी. और दक्षिण भारत की अनेक मण्डियो से विशाल मात्रा मे मलमल निर्यात होती 
थीं। उत्तर-पश्चिमी भारत अपने 'सूती वस्त्र और रेशम के लिए प्रह्यात था | कपड़ा 
बुनने का उद्योग समृद्धशाली था और इससे सैकड़ों निस्सहाय स्त्रियों को रोजी प्राप्त 
होती थी । जुलाहे और*“अन्य शिल्पी संघों में, जिन्हे श्रेणी! कहते थे, संगठित थे | 
श्रेणीःशक्तिशाली संस्थाएँ थी'। उदाहरण के लिए, साँची-स्तृप का अभिलेख यह उल्लेख 
करता है कि वहाँ की नकक्‍काशी विदिशा के/हायीदाँत के-काम करने वाले शिल्पियों 
के सधो ने वनवायी थी ॥ जुलाहो, ठठे रो, तेलियों, वनियो, वाँस का काम करने वाले 
बंसफोडो आदि के संघो के-हवाले है । ये-सघ प्राय. आधुनिक वैको का-कार्य करते थे । 
उद्योगों के सघो में संगठित- होने से शिल्पियो को महान राजनीतिक और आर्श्क शक्ति 
प्राप्त हो गयी थी | समृद्धशालीं उद्योगों से आन्तरिक और वाह्य व्यापार को प्रोत्माहुन 
' मिलता था। आन्तरिक व्यापार के- लिए, जो सावधानी व सतकंता से नियन्त्रित 
होता था, नावो की सुव्यवस्था थीः और समस्त मौर्य पाम्राज्य मे सुरक्षित आवागमन 
के .मार्गो_का विकास हुआ था । गोदामों और माज़ लाने-ले जाने के लिए साधनों का 
प्रवन्ध -और-व्यापारिक-मार्गो की सुरक्षा के लिए विशिष्ट व्यवस्था थी। उस समय 
अनेक दीर्घ राजपथ थे और वणिकपथ थे-। वर्तमान ग्राण्ड ट्रक रोड का अग्रगामी, 
उस समय तक-700 किलोमीटर से भी अधिक लम्बा विशाल राजकीय दीर्घ पथ था, 
जो-राजधानी पाटलिपुत्र को तक्षशिला और उत्तर-पश्चिमी सीमाप्रान्त से संयुक्त करता 
था.। महान व्यापारिक महत्त्व वाला अन्य दी्घ पथ काशी और उज्जैन होता हुआ 
जाता था और-राजधानी को पश्चिम भारत के विशाल बन्दरगाहों से जोड़ता था । 
आन्तरिक व्यापार के “लिए व्अन्य अच्छा पथ निर्मित किया गया था जो ताम्रलिप्ति 
के बन्दरगाह को पाटलिपुत्र से जोडता था-। इनके सामरिक महत्त्व के' अतिरिक्त इन 
महान स्थनमार्गो ने व्यापार और वाणिज्य की वृद्धि में महत्त्वपूर्ण योग दिया और 
फलस्वरूप तक्षशिला, उज्जैन; कौशाम्बी, काशी और पाटलिपुत्र जैसे विंगाल नगर थे, 
जहाँ विविध मार्ग मिलते 'थे एव“आन्तररिक और वाह्य दोनों प्रकार के व्यापार के- 
केन्द्र बन' गये थे 4 
साप्ुद्विक व्यापार--मीर्य -युग मे सामुद्रिक व्यापार की अत्यधिक वृद्धि हुई। 


द 


कलिंग-विजय के बाद. कलिय- समुद्रतट के महान वन्दरगाह मौर्य शासन के नियन्त्रण में 
भा-गये | परिणामस्वरूप,-नौज्वालन कार्यो का अधिकः महत्त्व हो गया जैसा अणोकः 
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की पुत्री संघमित्रा को सामुद्रिक यात्रा से लका जाने की अनुमति मिल जानेसे! , 
प्रमाणित होता है । इसके अतिरिक्त मौर्ययुगीन भारत ने सीरिया, मिस्र और यूनानी 
प्रभावक्षेत्र के अन्य पाश्चात्य देशो से सम्पक और सम्बन्ध स्थापित कर लिये थे और 
ईसा से पूर्व की प्रथम सदी मे भारत और रोम साम्राज्य के मध्य भी सम्पर्क स्थापित 
हो चुका था । पाटलिपुत्र मे विदेशी निवासियों की सखझ्या भी बहुत थी । सम्भवत: 
उनमे से अनेक अपने व्यापार-विनिमय सम्बन्धी कार्यो के लिए राजधानी में आने वाले 
व्यापारी थे । प्राचीन ग्रन्थो में भारतीय नाविकी के साहस और कार्यो के वन्तान्त 
भारतीयो के :ठ्ल सामूहिक कार्यो और समृद्ध बाह्य व्यापार की ओर सबेत करत 
हैं | सुमधुर स्वादिष्ट सुरा, वहुमुल्य चाँदी के वरतन, अन्त पुर के लिए गाने वाले 
वालक और लावण्यमयी धुन्दरियाँ, महीन वस्त्र और सर्वोत्कृष्ट मलमल भारत के 
आयात की कुछ वस्तुरँ थी और भारत ऐश्वर्य एवं भोग विलास की वस्तुएँ भर सुन्दर 
महीन मनमल बाह्य देशो को भेजता था । 
पँजीवाद का उत्कर्ष--साधारण शान्ति से, देश में व्यापार और वाणिज्य की 
वद्धि से, साहसी सामुद्रिक उद्योग और समुद्रपार के व्यापार में वृद्धि हुई और इसके 
फलस्वरूप पूंजीवाद का उत्कर्प हुआ। अभिलेखों मे यह उल्लेख है कि मौर्ययुगीन 
भारत में घन-द्रव्य का आधिक्य था। साँची-रतूप के अभिलेख बहुत धनादढुय व्यापारियों 
(श्रेष्ठिन) द्वारा दिये गये दान-उपहारो का वर्णन करते हैं। उन व्यापारियों के नामों 
के भी उल्लेख है जिन्होने व्ययंसाध्थ जीर्णोद्धार किये । विहारो और मन्दिरों को प्रभूत' 
दान देने की प्रथा प्रचलित थी । बौद्ध और जैन इतिहासवेत्ता इस बात के प्रमाण 
प्रस्तुत करते हैं कि व्यापारिक वर्गो के पास प्रचुर धन-द्रव्य था । - 
नागरिक जीवन--नगर अनेक थे । सोन और गंगा-के सगम पर बसा हुआ 
तथा साम्राज्य की राजधानी पाटलिपुत्र भव्य और शानदार नगर था। यह समचतुर्भुज 
भाकृति का था और लम्बाई में लगभग ]5 किलोमीटर व चौड़ाई में ढाई किलोमीटर 
था । इसके चतुर्दिक ईटो की विशाल प्राचीर थी जिससे 64 द्वार और 370 बुर्ज थे । 
इसकी सुरक्षा के हेतु लगभग 96 मीटर चौडी गहरी खाई थी जिसमे सोन नदी का 
प्रानी भरा रहता या । राजा का महल केन्द्र मे स्थित था और मेगस्थनीज के अनुसार 
आकर्षण, सौन्दर्य और भव्यता में यह सुमा और एकवताना (८०४87) के राज- 
प्रासादो से भी वढा-चढ़ा था । नगरो मे नदी के तट का दृश्य; उसके उद्यानों का 
सौन्दर्य और उसके भवनों की भव्यता और शान लोकोक्ति हो गयी थी। 'कथा-स रित्सा- 
गर' मे वणित पाटलिपुत्र पुरुषों का नगर, ज्ञान, सस्कृति और ललितकलाओ का भण्डार 
तथा विश्व के नगरो की रानी' था। नगर में विश्व के समस्त देशों के निवासी 
विद्यमान थे । पाटलिपुत्र से कुछ कम महत्त्व के नगर, जैसे वैशाली, उज्जैन, वाराणसी 
और तक्षशिला, नगरो की समृद्धि में समभागी थे । 
नगरो के विकास और शहरों में जीवन की सुख-सुविधाओं और रम्यता की 
वृद्धि से धनिक-वर्गों मे नागरिक जीवन लोकप्रिय हो गया था | उस समय “नागरिक 
से उस व्यक्ति का बोध होता था जिसकी सुविकसित रुचि और प्रवृत्तियाँ होती थी, 
जिसके आचार-विचार और चरित्र के विशिष्ट नियम होते-ये, जो भोग-विलास और 
ऐश्वर्य का जीवन व्यतीत करता था और जिसे रसिक जीवन प्रिय था। वात्स्यायन * 
का 'नागरिक' के जीवन का वर्णन उस युग के नागरिक जीवन की दशा का चित्रण 
_ करता है। सामान्यतः घरो के चारों ओर उद्यान होता था जिसमे बैठकें, कु ज, पुष्प- 


लता. 
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पुक्त पीधे और फल के वृक्ष होते थे | चाँदनी रात में समारोहो और प्रीतिभोजो का 
आनन्द उठाने के लिए मकानो के ऊपर खुली हुई चौरस छत होती थी। सुख और 
आनन्द के हेतु कमरे सुन्दर और आकरपंक ढग से सुसज्जित होते थे। चित्रकला की 
प्रेटियाँ, सगीत के वाद्य-यन्त्र आर वस्तुएँ रखने के लिए हाथीदाँत की दीवारगीरों 
का प्रयोग होता था । श्गार की वस्तुओ को रखने के लिए मेज होती थी और कुर्त्तियो 
के स्थानों पर दरियो का प्रयोग होता था । कमरा पुप्पो से सुसज्जित होता था और 
बाहर बरामदे में पालतू पशु-पक्षी रखे जाते थे । 'नागरिक' की वेश-भुपा सुन्दर और 
आकर्षक होती थी, उसके वसनों में धीमी सस्त सुगन्ध महकती थी । उसके नयनों में 
काजल लगा होता था, उसके ओप्ठो पर रग की लाली छायी रहती थी, उसका ऊपरी 
वसन 'रगीन रेशम का होता था, कभी यह कसीदेदार और कभी सादा होंता था और 
साधारणतया सुद्धर महीन बनावट का होता था । वित्रिध आकृति के कलापूर्ण आमु- 
पण वेप-भूषा के सौन्दर्य मे वृद्धि अरते थे । वसनो की श्रेणी और प्रकार प्राय मनुष्य 
की सस्क्ृति और प्रतिष्ठा तथा स्तर की कसौटी होते थे। मेगस्थनीज का कथन 
है कि नगर के लोग ललितकलाओ, वेश-भूपाओ, और रत्न-जडित अलकारो मे निपुण 
थे। “वे सुन्दरता और अलकारो से प्रेम करते है । उनकी वेश-भूषा मे स्वर्ण के तारो 
का, कसीदा होता है और वह बहुमूल्य रत्नो से अलंकृत होता हैं और वे सबसे सुन्दर 
महीन मलमल के पुष्पित वसन पहनते है ।” 

शरीर की मालिश करने की प्रथा का सुविस्तृत प्रचलन था और व्यायाम 
की, जिससे शरीर की गठन और हृढता बनी रहती थी, "नागरिक कभी उपेक्षा नहीं 
करता था। वह प्रतिदिन दो बार भोजन, करता था। चावल, गेहँ, जौ, दूध जैसे 
प्रमुख भोजन के अतिरिक्त माँस-भोजन भी लोकप्रिय और महत्त्वशाली वस्तु था । 
बौद्ध साहित्य में भी आमिप भोजन के, बार-बार हवाले व्यि गये है । विविध प्रकार 
की सुरा-- मधु' (मीठी) और “आसव' (शुष्क)-का अत्यधिक प्रचार था | वस्तुत , 
मद्यपान लोकप्रिय था परन्तु उनका विक्रय भली-भाँति नियन्त्रित था । 

नागरिक जीवन का यह चित्र उन अवकाश-प्राप्त धनाढुय-वर्गों का था जिनमे 
जीवन के सुख-भोग की तीज लालसा थी, जो उत्सवों और समारोहो का आनन्द लेते 
थे, संगीत और अन्य आमोद-प्रमोद तथा विनोद में अपना मन वहलाते थे एवं मनो< 
रजन के सावंजनिक स्थानों का सरक्षण करते थे । मध्यम-वर्ग के मनुप्य का जीवन भी 
सुप्रस्कृत, सन्तुलन और भौतिक रूप से प्रगतिशील था। वह सुखप्रद गृहो और सुसकृत 
सगीत मे लिप्त रहता था। वह धार्मिक क्रिया-विधियाँ और दैनिक कर्म करता था 
जिससे उसे आध्यात्मिक शान्ति और समाज मे निर्दिप्ट गौरवमय स्थान प्राप्त होता 
था | उसका गहस्थ और सामाजिक जीवन उन विधिवत नियमो से भलीभाँति नियन्त्रित 
था जिसे सभी स्वीकार कर चुके थे। उसे उच्च समृद्धशाली साम्राज्य के नागरिक 
की सुख-सुविधाओ का लाभ होता था। सभ्य जीवन की आवश्यक वस्तुएँ ही 
नही अपितु सुख, ऐश्वयं और. भोग-विलास की वस्तुएँ भी उसके लिए उपलब्ध थी । 

। यद्यपि गाँवों मे साधारण औसत मंनुष्य के जीवन और 'धन-सम्पन्न नागरिक जीवन मे 
कोई परस्पर सम्बन्ध नही था, परन्तु यह उस मिथ्यावादी सभ्यता की दृष्टि से महत्त्व- 
पूर्ण है जिसका विकास नगरों मे सदियों की भौतिक समृद्धि और शान्त, स्थिर शासन 
के परिणामस्वरूप हुआ था । । ' ॥॒ 

धर्म--वैंदिक देवताओं की उपासना अभी भी प्रचलित थी | इन्द्र और वरुण - 
दोनो की स्तुति की जाती थी ।, 'इसके साथ ही भ्लाथ अन्य देवताओ-का प्रादुर्भाव भी , 


हा 
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हुआ जो. महाकाव्यकाल से लोकप्रिय- हो- चले थे । उदाहरण के लिए, धर्म-प्रच्थों के, 
लेखकों ने गगा नदी को उपास्य बताया है। पाणिनि ने वासुदेव का उल्लेख किया है. 
और यद्यपि कृष्ण की उपासना वाद में अधिक महत्त्वपूर्ण-हो गयी थी तथापि उनके- 
ब्राता बलराम की उपासता ईसा. की तीसरी शताब्दी में ही प्रचलित हो -चली-थी-।- 
मौर्यों द्वारा शिव, स्कन्द-और विशाख की मूर्तियों के विक्रम और:प्रदर्शन का उल्लेख: 
पतजलि ने-किया है-। के 
इस- युग-में यज्ञों का खूब प्रचार थाः। ये/व्यक्तिगत रूप से सम्पन्नःहोते थे-और. 
इनके लिए दार्शनिको की सेव्राओं का उप्रयोग होता था । ऐसे-अवसरो पर श्राणियों के 
वध को अशोक ने निपिद्ध करने का प्रथ्॒त्त “किया था परन्तु वैष्णव धर्म के-सुधारकों, 
ने-यजों को अशोक ने-निपिद्ध करने का प्रयद़्न"किग्रा था १रन्तु वैष्णव धर्म के -सुधा रकों. 
ने यज्ञों को आश्यात्मिक रूप देने का प्रयत्त किया । 'मौ्यं :राजवणश के:पतन के- पश्चात - 
ब्राह्मण धर्म में विशद-पुनरुद्धार की लहर दोड़- पडी और-अश्वमेघ और वाज़पेय जैसी 
क्रियान्विधियाँ और अनुष्ठानों को भव्य: रूपमें राजा-ओऔर रंक दोनों ही- मानने 
लगे.थे। े 
मुख-धामिकठसम्प्रदाय ८ ब्राह्मण, वौद्ध/ और जैन थे।। इनके अतिरिक्त योगी; 
साधु, वैरागी और आजीविक भी थे। अनुश्रतति के अनुसार 'चन्द्रगुप्त ने जैन धर्म' 
ग्रहण कर लिया था.। अन्य: अनेके सम्प्रदायो के अनुसार ,आजीविको के प्रतिस्पर्दध 
वाले सम्प्रदाय ,नेः भी सम्राट गशोक-और/ दशरथ की 'दानगीलता का आनन्द उठाया। 
था और वौद्ध धर्म-अत्यधिक ' लोकप्रिय'हो गया था। वाद 'मे मिनेण्डर का भी।इसः पर: 
विशिष्ट अनुग्रह। रहा और कनिष्क ने इसे ग्रहण कर लिया था.। अन्य दूसरा सम्प्रदाय ' 
जिसका नियमित रूप से उत्कर्प हो रहा था, भागवत-धर्म ' था, जिसने भक्ति पर अधिक 
जोर दिया। इसके साथ ही साथ ब्राह्मण धर्म की - एक प्रणाखा शव मत भी प्रगति 
कर रही थी । था 
साहित्यिक गतिविधिं+-मीर्यश्युग' में निश्चित |रूंप ' से! भारतीय ग्रन्थों का 
विस्तार बताना दुप्कर हैं| अनुश्र/तिं के अनुसार तीन ग्रन्थ--कौटिंल्य का अथशास्त्र/ 
भद्रवाहु का 'कल्प-सूत्र' और बोद्ध 'कथावस्तु' उंतव्यक्तियों की कृतियाँ है-जो मौय॑- 
थुग में समृद्ध 'हुए थे.। सस्कृति की वृद्धि ने मौर्य -युग को भारतीये सभ्यता के 'विपय मे 
आधारभूत कर दिया । ईसा पूर्व छठी शताब्दी में पाणिनिं को “अष्टाध्यायी' संस्कृत में * 
युग-प्रवर्तक है संस्कृत इस काल मेंःसुविकसित भाषा हों गयी और पाणिनि'ने सस्‍्कृतः . 
को ऐसा व्याकरण प्रदान किया जो" आज तक भी” व्याकरणाचार्यो' के. लिए आदर्ण 
रूप है। 500 से 50 ईसा पूर्व के युग में कात्यायन और पतंजलि के महान ग्रन्यों 
की रचना हुई और इनके मध्य में पाणिति का प्रभुत्व स्थापित हो 'गयाः। परिणाम-*“ 
स्वरूप, सस्क्ृत का वह रूप निर्मित हो गया जो आज विद्यमान है। 
अर्थशास्त्र--मीय युग की विश्व प्रसिद्ध साहित्यिक कृति चाणक्य हारा रचित” 
“अर्थगास्त्र” है | इसमे 5 भाग़ और 70 उपभाग है तथा'लगभग 6000 शलोक 
हैं । यह राजत्रीति और प्रशासन पर . एक ,अनोखा. ग्रन्थ है । एक विद्वान के अनुसार 
अर्थणास्त्र बह अमृत है जो राजनीतिक 'बुद्धि रूपी समुद्र को मथकर'निकाला 'गया है हे 
इस ग्रन्थ मे राजनीति पर लिखने वाले प्राचीन लेखकों का उल्लेख है। चाणक्य ने” 
इस ग्रन्थ: में - राजतन्त्र, गणतन्त्र, निरकुंश शासन, देण द्वोहे) राजद्रोह, शान्ति, युद्ध, 
संन्ति, मत्त्रिवरिपद; ध्रुरोश्ति, उप्रेशासकीय : अधिकार्रियों, निरीक्षेक्रो/ उनके कर्तव्यों: 
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और उत्तरदाप्रित्वों, राजा के कतंव्यों, . अधिकारों, प्रजाहित के -कार्यो, राजत्व के श्रेष्ठ 
आदश, प्रशासन 'के हेतु राज्य के,अठारहं विभागो .या महकमो, राजकीय अर्थ-व्यवस्था 
कर प्रणाली, भ्रुप्तचर प्रथा, न्‍्याय-ढान व्यवस्था, दण्ड. विधान आदि राजनीति के 
विभिन्न विषयो, सिद्धान्तो और 'तीतियों .का विशद विवेचन किया. है । इस ग्रन्य से 
मभौयंयुग के शासन-प्रवन्ध, तथा राजनीतिक और सामाजिक दशा पर भी प्रकाश 
पड़ता है । 
सी कला 
मौर्य कला भारतीय >कला के -इतिहास मेदयुग-प्रवेतक- है | हमारे पास ऐसे 
कोई. प्राचीन अवशिष्ट स्मारक नही, हैं जिनका सम्बन्ध-मौर्यों से-पूर्व- की भारतीय कला 
से- हो |. अशोक के राज्यकाल मे-ही हमे उच्च श्रेणी के-वहुसख्यक स्मारक दृष्टिगोचर 
होते हैं ।.इससे हम-भारतीय कला की प्रवृत्ति के विपय-मे निश्चित-मत़ निर्मित करते 
में समर्थ हुए है । व॒स्तुत भारतीय -कला-का-इतिहास- मौर्यो-के उत्कर्प से ही प्रास्म्भ 
होता है। मौर्य सम्राट असाधारण - निर्माता थे । उन्होने भव्य भवनी और अन्य कला- 
पूर्ण स्मारकों का निर्माण किया था जिनमे:से -आज कुछ अवशिष्ट हैं । प्राचीन कला 
के सर्वोत्कृप्ट नमूनो में इनकी गणवा-होती है। 
चन्द्रगुप्त -के -भवन, -राजप्रासाद और -स्मासक लकड़ी होने के कारण नष्ट 
हो गये ।-परत््तु अशोक के -पापाण-स्मारक-हीः काल-के- ऋर हाथों से-वच पाये हैं । और 
भारतीय सभ्यता की सबसे पूर्व की-कला के उन नमूने से से-है जिनकी अब तक 
खोज, हो पायी है ।- अशोक के पूर्व- के“ भवन -प्राय: - लकडी-के ही-वनाये जाते थे । 
साधारणतया -पापाण-का <प्रयोग-अशोक-के राज्यकाल से प्रास्म्भ' होता- है । अशोक- 
युंगीन "भारतीय पायाण-कृतियों की विशिष्टता कला के, सुरवकसित-रूप की ओर 
सकेत करती है जिसके लिए अनेक सदियो:पूर्व-से ही शिल्पियो का सतत प्रयास होता 
'रहा.होगा। भास्करकला ने जो पूर्णता- इस यूग, में प्राप्त की, उससे अ्रकट होता है 
“कि 'इस कला के निरन्तर और-सतत विकास का सुदीर्घ युग रहा होगा । « वस्तुत 
कतिपय _ यूरोपीय विद्वानों की तो .यह-धारणा हो खली थी. कि मौय॑:युग के वाव भार- 
तीय कला का इंतिहास केवल उसके पतन का ही इतिहास है । 
अशोकयुगीन भास्करकला- और-वास्तुकला--अशोकयुगीन केला के स्मारक 
अधोलिखित चार भागो-मे वर्णित-है : 
() स्तृप, (2):स्तम्भ, (3)-राजप्रासाद, और (4) ग्रुहाएँ | 
]. स्तृव.और चेत्य-+स्तृप गोल'काकृति के आधार पर स्थित पापाण या ईटो 
का ठोस गुम्बद के आकार का होता था । कभी-कभी इसके ख़तुदिक ईंट या पापाण की 
अलक्ृत वाड (रिश्यांगाट्ठ) लगाते थे जिसमे छक् या एक से अधिक तोरण-द्वार होते ये 
जो प्राय. विशाल और भव्य होते तथा भास्करकला-कृतियों से-अलक्ृत होते थे । स्तूप 
के चासे ओर के घेरे को प्रदक्षिणा का रूप-दे देते थे | बुद्ध या अन्य महान बौद्ध सन्त 
के अवशिष्ट स्मारको पर समाधि -वत्ताना <अथवा किसी. प्रवित्र स्थान को चिरस्मर 
णीय करना स्तुृप-निर्माण करने का प्रमुख उद्देश्य होता था ।“अतएव स्तुृप को एक 
धामिक पवित्रता प्राप्त हो गयी थी । अनुश्वुतियों के अनुसार अशोक ने अफगानिस्तान 
में 84000 स्तृपो का निर्माण कराया था। सातवी सदी मे जब ह्वानच्याग भारत मे 
आया तब उसने भ्रमण करते हुए अशोक क्रे नौ सौ वर्षो वाद भारत और अफगा 
निस्तान में अनेक स्तूप-देखे-थे | उसने-तक्षशिला, श्रीनगर, थानेश्वर, मथुरा, कन्नौज 


पं 
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कौयाम्बी, श्रावस्ती, वाराणसी, बेशाली, गया, कपिलवस्तु, कुशीनगर, आदि में अभोक 
द्वारा निर्मित रतूप देखे ये । परन्तु आज उनमे से बहुत-से नप्द हो चुके है। उनमे से 
कुछ जो बाद में विस्तृत किये गये थे और जिनके चतुदिक बाद लगायी गयी थी शायद 
आज भी विद्यमान है। उनमें रो सबसे अधिक प्रसिद्ध मध्य प्रदेश में विदिणा से कृछ 
दर भोपाल के पास साची का विशाल स्तूप है। इस वर्तमान स्तूप का व्यास 36*50 
गरीटर ऊंचाई 23:25 मीटर और विशाल पापाण की चतुदिक बाड़ 3 30 मीदर ऊंची 

। गर जॉन मार्शल के अनुसार अशोक द्वारा उंटो का बनवाया हआ सुल स्तुव का 
बरतमान स्तूव का सम्भवत' आधे से अधिक नही था | मूल स्तूप की बाद में विस्तृत 
किया गया और शू गन्युग में तोरणद्वार जोड़े गये । प्राचीन छोटी बाड़ के स्थान पर 

बतंमान पापाण की बाठ बनवायी गयी । अशोक दे मूल रनूपरो ली भी यही दशा हई 
बोचगया में अग्ोक ने एक चेत्य (वीद्ध मच्दिर) निर्माण किया गया, उसके नप्ड हो 
जाने पर बाद में वहाँ ब्रीद्ध मन्दिर सिमित किया गया, जो आज भी है। 

2 रत्तम्भ--परापाण के ठोस स्तम्भ या लाट जिन्हे अशोक ने निमित कराया 
था, सम्भवत अगोकीय क-ा के अवशेधों के सं्वोच्कृष्ट और सबसे अधिक सन्दर 
नमूने है । अगोकीय स्तम्भ उन्जीनियरिंग, वह्तुकता और भाम्कारकला की विजय 
है। प्रत्येक स्तम्भ का वजन लगभग 50 टनसे था और लगभग 5'50 मीटर 
ऊँवा था में वनों से सकदो मीन दूर ले जाये जाते थे और कमी-कर्ी पहाहियों के 
गतर पर भी ले जाये जबते थे । वही ० ए० स्मिय का कथन है कि स्तम्भी का निर्माण 
स्वातास्तरण और उनकी स्थापना इस बात के प्रमाण हैँ. कि अश्ोक-बुग के शिल्पी 
और उन्जीतगर किसी नी अन्य देश के शिल्ती और इन्जीनियरों से कलाचातुर्थ और 
साधवो में निम्न श्रेणी के नहीं थे । 

इम पायवाण-स्तम्म के तीन भाग होते शे--भूमि के अन्दर का गड़ा हुआ भाग, 

प्र का लम्बा दण्द और ऊरर का शीर्य । नीचे के भाग पर, जो भूमि में नीज के 

गाइ' जाता था, मयू रो की आक्ृ्तियाँ उन्‍्कीर्ण थी '.ऐसा कहा जाता है हि वे भाकू- 
तियाँ इस बात की ओर सकेत करती है कि चन्द्रगुप्त का पिता मोरों को रखता था । 

स्तम्भ के बीच दण्डाकार भाग जो ऊँचाई में 5-50 मीद्र था, एक ही 
बिजाल लात पत्वर का बनाया जाता था। इसके ऊपर एक ही पत्थर के टुकरे में से 
तराणा डुल थीर्ग रिथत है । गोल दण्ड जो धीरे-धीरे ऊपर गोलाई में कम होता जाता 
है तने ने अनुपात में बहुत ही रम्य है और इसझे ऊपर बढ़िया पॉलिण हैं । दण्ड की 
दीव॑ ऊंचाई और वीमफाबता उसके निर्माताओं के कलाचातुर्य को प्रकट करती है 
जिससे लोग अधिक प्रभावित हुए है । 

स्तम्म का तीमरा भाग शीर्ष है जिसमे (अ) सिह या गज जैसे अन्य पणुओं 

की सुरर आकृतियाँ उत्कीर्ण है, (व) पविन्त धर्मचक्र का निक्त उत्कीर्ण है, और (स) 
उलठा किया हुआ कमल का फूल है। कुछ लेसकों ने इसे भारत के घण्टान्मीर्ष क 
रूप मान लिया है| परन्तु उसे पण्टा मानने की अपेक्षा परम्परागत भारतीय पुप्प--- 
कमल- मानना अधिक न्वायसगत है। हेवेल ने उसे निम्नाभिमुख कमल कहा है । 
जता ऊपर वर्णित है. एक ही भीमकाय पापाण फो एक समूची लाट में विलक्षण 
अचुकनता से काटने और तराणने में तथा समस्त स्तम्भ पर चमकीली पॉलिश करने में 
अमात्रासरण कलाचातुर्य प्रकद होता हैँ । परन्तु शीर्ष की सुन्दर व उच्च कलापूर्ण आकू- 
तियो में जो यथार्थ सजीवता और “उच्च श्रेणी की गतिविधि प्रदर्शित होती है, वह 


् 
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- अन्यत्र नगण्य है। सारताथ स्तम्भ का शीर्ष निस्सदेह सबसे अधिक॑ भव्य और. 
शानदार है। इसे कलामर्मज्ञो ने. भारत मे अब तक खोजी गयी इस ढग की वस्तुओं 
' में सर्वोत्तम बताया है । महात्मा बुद्ध के धर्मचक्र-प्रवतेत के स्थात पर अशोक ने इस 
स्तम्भ-को खडा किया था । इसके शीर्ष पर चार सिंहो की मूतियों और उनके ,नीचे 
चारो दिशाओ मे चार पहिये धर्मचक्र-अवरतंक के सूचक है। चार घिंहों की पीठ से 
पीठ सटाये हुए आशएचर्यजनक सजीव मूर्तियाँ और इनके नीचे पणुओ की छोटी आक्ृ- 
तियों कला के उच्च विकसित रूप को ओर सकेत करती है। कला के सभी समा- 
लोचको ने इसके सौन्दर्य की भुक्तरण्ठ से प्रशसा की है। इन भनिंहो की ओर पशुओं 
की आकृतियाँ-भव्य, दर्शनीय और गौरवपूर्ण है, जिनमे कल्पना और व स्त,व्कता का 
सुन्दर सम्मिश्रण है। सिहो के गठीले अग-प्रत्यग समविभकत है और ये वडे कलपूर्ग 
' चातुर्य से गढे हुए है । उनकी लहराती हुई लहरदार केशराशि का एक-:क केश बड़ी 
सूक्ष्मा और रम्यता से प्रदर्शित किया गया है। इनमें इतनी सजीवता, नवीनता और 
आकर्षण है कि ये आज ही के बने प्रतीत होते है । सर जॉन मार्शल के मतानुसार ये 
पिह कला-शैली और 'टिकनिक' (००ग्राधुए०) की दृष्टि से कला के सर्वोत्कष्ट नमूने 
, है। व्ही० ए० स्मिथ सारनाथ स्तम्भ के शीर्ष के विषय में कहते है : 


“संसार के किसी भी देश में प्राचीन भास्करकला के ऐसे उत्कृष्ट उदाहरण 
अथवा कला के ऐसे सुन्दर नमूने जिनमे सजीव कला-ऋतियो का और आदर्शवाद का 
सफलतापूर्वक समन्वय हुआ हो और जिनमे प्रत्येक बात का पृथक्‌-पृथक्‌ विस्तृत 
प्रदर्शन हुआ हो, पाना दुष्कर है ।” रे 


3. राजप्रसाद--पाटलिपुत्र मे चन्द्रगुप्त का अत्यन्त विशाल एवं भव्य 
, राजप्रासाद था । उसका सभा-भवन स्तम्भो पर आश्रित था जिन पर अति सुन्दर मूर्ति- 
' कला और चित्रकला का प्रदर्शन किया गया था। मेगस्थनीज के मतानुभार ईरान की 
राजधानी सूसा के राजप्रासाद से मौर्य प्रासाद अधिक सजा हुआ था । अशोक ने भी 
राजप्रासाद निर्माण कराये । समकालीन यूनानी लेखकों ने पाटलिपुत्र मे भव्य राज- 
' महलो के हवाले दिये है और वे उन्हे विश्व मे सबसे सुन्दर और शानदार मानने थे । 
सात सौ वर्षो के पश्चात्‌ जब चीनी यात्री फाह्ययान भारत मे आया, मौर्य भवनों और 
राजश्रासादो ने उसके हृदय मे श्रद्धा उत्पल्त कर दी और उसने उनके निर्माण-कौशल 
की प्रशसा की । पाटलिपुत्र मे अशोक के , राजप्रासाद को देखकर वह इतना अधिक 
आश्चयंचकित हुआ था कि उसे ऐसा विश्वास “ हो गया कि वह राजमहल मनुष्यो 
द्वारा नही बनाया गया था । परन्तु वे भव्य भवन सम्पूर्ण रूप से विध्वस हो गये । 
थोड़े समय पूर्व करी गयी खुदाइयो के फलस्वरूप उत्तके भग्नावशेप प्रकट हुए है और 
इनमें सबसे असाधारण अवशेष सौ स्तम्भो वाले विशाल सभा गृहों के है । 


4. गुफाएँ--गरुफाएँ कठोर चट्टानों से काटी गयी थी। उनकी आचन्तरिक 
दीवारों पर ऐसी बढिया पालिश' की गयी थी कि वे दर्पण के समान चमकती थी। 
वे अनन्त, अथक परिश्रम और कलाचातुर्य के आश्चर्यजनक स्मारक है। ये शिक्षुओ 
के रहने के लिए निवास-स्थान थे और सभा-भवन तथा 3पासना-गृह के लिए भी 
इनका उपयोग होता था | अशोक और उसके पौत्र दश रथ ने ऐसी अनेक गृह-गुफाओं 
का निर्माण किया था। ऐसी अनेक गुफाएँ नागार्जुन पहाडियो और गया के सर्मीप 
वारबर पहाडियो पर है | वारबर पहाडियों की एक ग्रुका जिसे सुदामा-गुहा कहते है, 
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अशोक ने आजीविक सम्प्रदाय बालो को सगपित कर दी थी । न गुफाओं: की दीवालें 
'चिकनी और चमकदार पालिण वाली थी जिनके कुछ अश' आज भी विद्यमान हैं। 

«5. 5. मतिकला--इस काल में मूर्तिकला भी उन्तति के शिखर पर थी। मीर्य॑- 
थुग की मृतियों मे मथुरा के पास परसम मे प्राप्त हुई यक्ष मूत्ति, भेलसा (वेसनगर) 
में मिली एक स्त्री-मृर्ति और दीदारगंज में उपलब्ध हुई मूर्तियाँ उल्लेखनीय है | उसके 
अतिरिक्त जैन तीर्थकरों की उच्च कोटि की सजीव मृत्तियाँ भी प्राप्त हुई है जो अशोक 
के पौच सम्प्रति के राज्यकाल की है । इन मूतियों की 'सजीवता, सुन्दरता और 
आक्ृत्ति तथा अलकरण देखने रो भास होता है कि मौर्य यूग मे मृतिकला का खूब 
पिकास हो चुका था । 

6 प्रेक्षा गृहू-मोर्य युग लोगो के आमोद-प्रमोद के लिए प्रसिद्ध था। 
विभिन्‍न प्रकार के उत्सवों और समारीहों के अतिरिक्त लोग अभिनय और नाटकों में 
भी रुचि रखते थे । भास के नाटक और अथंशास्त्र में उल्लेखित प्रेक्षा गृहो (नाट्य- 
गृहो) से स्पष्ट है कि मौर्य युग में रंगशाला ओर नाट्यगृहो का निर्माण-हो चुका-था 
ओर अभिनय कला का विकास हो गया था। आधुनिक मध्य प्रदेश में सरगृजा की 
रायगढ की पहाठियो को काटकर बनाये गये ग्रुह-भवनों में प्रेक्षागहो के नमूने हैं। 
इनमें ईसा पूर्व तीसरी सदी के कुछ ऐसे शिज्ञा लेख है जिनसे स्पप्ट होता है कि गुहा- 
गृहों में नाटक होते थे । 

'सोर्यकला की विशिष्ठताएँ 

..._ मौयकाल की अपनी विलक्षणताएँ है । ठोस पापाण-स्तम्भो 'मे उसके दण्ड 
की भव्य सादगी और उसके शीर्षो पर स्थित सुन्दर-कलापूर्ण पशुओं की मूरतियों का 
समन्वय है। ये समूचे स्तम्भ पापाण के एक ही विशाल टुकड़े से काटे जाते थे-और 
इस प्रकार शिल्पियो की अचूकता, सूक्ष्मता तथा यथार्थता की भावना विदित .होंती 
हूँ | स्तम्भ के शीर्षो में सौन्दर्य, अनुपात, प्रकृति की अनुरूपतता और सुध्ठम वातों-के 
के लिए जो ध्यान दिया गया है, विशेषकर सिंह वाले शीर्षो-में, वह इस बात का 
प्रमाण हैं कि मो -युग मे भास्करकला उत्कृष्टता की पराकाणष्ठा-तक पहुँच चुकी थी । 
इसी प्रकार गुहा में उपासना-गृहों, सभागृहो, प्रेक्षागहो की भी-अपनी विशिष्ट निर्माण- 
शैली थी पापाण के इन स्मारको को चमकीला बनाने हेतु जिस 'पॉलिण' और 
चातुर्य का उपयोग किया जाता था, वह इस कला की अन्य विशिष्टत्ता है। इसके 
अतिरिक्त इस युग की कमा में-भाव-प्रकाशन- की शक्ति थी जो कला का सर्वोच्च गुण 
है । मौययुग मे कलाकृतियों, भवनों, राजप्रासादों आदि के लिये-काप्ठ और ईटो के 

स्थान पर पापाण का उपयोग, प्रचुरता और कला-चातुर्य से किया गया -था । 
निष्कर्ष---यदि हम मौयंकाल को देदीप्यमान युग कहे -जो भारतीय इतिहास-में 
स्वर्ण-युग से किसी भी प्रकार कम नही है तो कोई अत्युक्ति न होगी | इतिहास में यह 
सर्वत्रथ्म अवसर था जब समस्त उत्तरी भारत अत्यन्त दक्ष और केन्द्रीय शासन के 
अन्तर्गत था जिसके मूलभूत सिद्धान्तों का बनुकरण भारत का वर्तमान शासन'भी 
करता है । उस समय समस्त देश में शान्ति, सुन्यवस्था और भोतिक समृद्धि थी। 
विदेशियों की हृष्टि मे भारत की प्रतिष्ठा बढ गयी थी । विश्व मौर्य सम्राट: अशोक 
का वहुत ही ऋणी है । विश्व के इतिहास में वही एक ऐसा नरेश है जिसने विजय के 
पश्चात भी युद्ध को तिलाजलि दे दी और विश्व में युद्ध का संमूल विनाश करने का 
प्रयास किया । वह वास्‍्तव में आधुनिक संयुक्त राष्ट्रसथ (एगर/०6 पिक्वौणा5 0/8क- 
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+ 8॥0॥) का 'अग्रगामी दुत 'था 5उसने विश्व को धामिक-सोहिष्णुता का ही पाठ नही 
'“पढाया अपितु विश्व के सम्मुख 'आदश 'नरेशो का 'उदाहरण 'रखा । भारतीय सस्क्ृति 
' को' सार्यो' की देन विलक्षण रही है । मौर्य नरेशो ने 'ललितकलाओ' और 'साहित्य'को 
'आश्रय दिया और फलस्वरूप. वास्तुकला और भास्करकला सर्वोत्कृष्टता की पराकाष्ठा : 
'पर पहुँची । व्यापार और वाणिज्य, भी 'भलीभांति सफल हो वरहा था और ' जनताम्की 

भौतिक समृद्धि हो' रही थी । संक्षेप' में, यह कहा जा सकता है कि 'डेढ सौ वर्षोप्के 
पमौयें शासन में 'सभ्यता/'सस्क्ृति,, ललितकलाओ 'की खूब वृद्धि हुई "जिससे ' भारत 
“उस युग 'के सबसे 'महाने देशो 'मे प्रतिष्ठित -होने के लिए समर्थ हो गया । 


कुषाण शासन सें संस्क्रतिःऔर जीवन 


साधारण- समृद्धि- भारत मे कुषाण साम्राज्य (25-227 ई०) का अर्थ है 

“कि भारत के कुछ प्रदेश दूसरे राज्य द्वारा हड़प लिये गये थे ।कुपाण साम्राज्य,का 
, ग्रह अभिप्राय नही है' कि विदेशियों ने भारत-पर सम्पूर्ण विजय प्राप्त कर ली थी । 
' अफगानिस्तान भें स्थित कुषाण साम्राज्य ने पाटलिपुत्र की सावेभौमिक सत्ता के पतन 

के पश्चात भारत मे अपनी सीमाएँ विस्तृत की । कुपाण नरेश वासुदेव के रूढिवादी 
7हिल्दू धर्म :को >अंगीकारुःकरनेःपर क़ुपाण”राजतन्त्र की जो कुछ - भी मूलतः विदेशी 
प्रवृत्ति थी,तबहः विलुप्त हो गयी थी'। ,अतएवन्‍कोई आश्चयं नहीं यदि कुृपाण-युग»मे 
झक्षारतीय-जीवन. और:सस्क्ृति-मे, कला:के 'एक विभाग के अतिरिक्त, -कोई 4334 
क्तात्विक, परिवर्तंतननही हुआ फिर “भी कुषाण साम्राज्य का सभ्यता और .स 
धके प्रसार मेफबडास्हाथ रहाउहै,।7रभारत«और चीन, फारस/मेसोपोटामिया तथा सेमन 
+ साम्राज्यश्के-मध्य-व्यपार-वाणिज्य होता"रहा | रोमन ,साम्राज्यो की 'राजसभा-में 
। कुपाण"राजदूत भेजे गयेरथे [[कुषांगो'केशासनकाल मे भारत का समुद्री व्यापार फारस 
४कीः खाडी-और:लाल समुद्र सेहोता था ।इन दो जल-मार्गो! से भारतीय वस्तुएँ,मिश्न 
अऔरःष्रोमत- साम्राज्य कोले जायी जाती थी ।“रोम के। सामन्तो द्वारा भारतीय रेशम 
भके बस्त्र/मोती औरः्पूर्तीय भोग-विलास व ऐश्वय की वस्तुओं की खूब माँग होती 
"थी ।. इन वस्तुओं के मुल्य के भुगतान के,लिए रोम की स्वर्ण-मुद्राएं इत्तनी अधिक 
अमात्रा मे भारत आती5थी किपप्लीनी नामक़ “रोमत लेखक ने स्वदेश-प्रेम की - भावना 
श्से. प्रेरित होकर भारतम्मे उसके:देश से स्त्र्ण आने परः खेद प्रकट किया था । 


साहित्य--कुषाण नरेश साहित्य और कला के संरक्षक थे। इस राजकीय संर- 
क्षण से बत्तावरण मे .धासिक और ऐहिक दोनो.प्रकार का उच्च स्तर का विस्तृत संस्क्ृत 
- साहित्य निभित हुआ था। कुषाण सम्राट निष्क का नाम अनेक प्रसिद्ध बौद्ध लेखकी, 
' जैसे अश्वधोष, नागार्जुन, वसुमित्र और चरक के साथ'जुडा हुआ है । अश्वघोष विंविध 
“गुणों का प्रतिभाशाली व्यक्ति था जो सभीत, साहित्य, धर्म, दर्शन.और तक-वितर्क-निपुण 
था। उसके ग्रन्थों मे बुद्ध-चरित्र, 'सारिपुत्र-प्रकरण' और “वज़सुचि' प्रमुख हूँ । 
नागार्जुत महान आचाय॑ एवं दाशंनिक था श्रग्मख बौद्ध अध्यात्मादी वसुमित्र 
' अहाविभाषाशास्त्र' का लेखक था। कतनिष्क की 'राजसभा का सुप्रसिद्ध चैंचे चरक 
आयुर्वेद विज्ञान का प्रत्यात लेखक था। इस 'प्रकार राज्य-सरक्षण के अन्तर्गत उच्च 
कोटि के सस्क्ृत साहित्य का समुदय हुआ, साहित्य के विभिन्‍त विपयो का रूप विक- 
“सित हुआ और दर्शन, - साहित्य, जाठक, संगीत, काव्य, गल्प, आयुर्वेद आंदि'विपयो 
पर श्रेष्ठ प्रन्‍्थों की रचना हुई। ' 
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धर्म--कुपाण साम्राज्य की एक गहतु्यपूर्ण घटना बट है कि उसे यगे में 
केवल बौद्ध धर्म का विस्तार ही नहीं हुआ अपित बीद्ध प्र्म में गम्भीर मतभेद भी हो 
गये थे । कुछ धारमिक जबिया-विधियों, प्रधाओ और आवतार-दिवार के मियमी के मानने 
के विपय में सिक्षुओं में पररपर बाद-विवाद और मतभद अनेक पीडियो से चना था 
रहा था परन्तु कुपाण-युग में धर्म के मुगभूत सिद्धास्तों में परियर्तन हुआ । बीद्ध मत 
के एस परिवतन मे ही बौद्ध धर्म को सदा के लिए थी साम््रदायीं - - हीनथास' # 
महायान'- भें विभक्त कर दिग्रा। हीनमान मूल बीद घर्म था जीर महायान हौद्ध 
धर्म का नवीन परिवर्तित राप था। बीदा धर्म का भारत के बाहर विदेशों में प्रमार 
और वहाँ विदेशियों की तवा समय ही माँग के अनसार उससे परिवर्तत, भारत में 
बौद्ध मताबगाबी चि6देशियों क्षारा उसमे प्रर्यितिन, भक्तियाद और पन्य गारप्रदायों 
का बौद्ध धर्म पर प्रभाव, क्षमात्मबादी, अनीश्यसर्थादी, सीतिमार्मी गादोर दौट धर्म के 
समय के अनमार संवार की आयधश्याएता, बौद्ध रमारकफों और प्रतिभाओं का प्रभाव, 
बौद्ध धर्म की सोकतिंग पमता का धर्म अनाने की भावना, जाडि में दो धर्म मे 
अनेकानेक परिवर्तन हो गये और यह परिवतिस भी र संवधित रुप संदायान वहलाया । 
फुपाण नरेगो ने महाव्रान को राज्य-धर्म रबीह्वार कर लिया था । 


टीनयान मत के अनुसार प्रत्येक मनुण्य को अपने निवाणि के लिए प्रसन्न करना 
चाहिए और अपने जीवन को पवित्र रुखना चाहि!। अर्ने पाणे से सक्ति प्राप्त रूसने 
के हेतु उसे से ईश्वर जीर ने वेखताओं से प्रार्चना की करती साझिए जीर ने बंद 
की उपासना ही । व्यक्ति के स्बय॑ के प्रयास की उसे जावागमन के वच्धन से मुक्त 
करेंगे । एस पकार ह्ीनयान मुक्ति मे! लिये ईश्वर या देयता या किसी संत की प्रार्थना 
उपासना आदि नहों मानता, व्यक्ति के न्‍्ययं फे प्रयास से ही निर्बाण प्राप्स होता है । 
यदि हीनदान ने व्यक्ति के निर्माण पर बल दिया तो महायान से विश्व के उद्धार पर। 
नवीन सम्प्रदाए महासान ने बुद्ध को उनके धर्मधिदेशक मे। पद से देखताओं से नरेश 
अथवा ईश्वर के गद पर प्रतिप्ठित कार दिया। पानीन सूल बौद्ध विचारों के अनुत्तार 
बुद्ध मानवमान के खिए जीवनमात्रा के प्रशप्रदर्णकमात्र थे। पर अब उनका रप्रान 
देवपरक हो चला था | थे देवता पाने थाने लगे थे जो उपामको की उपासना द्वारा 
प्राप्त हो सकते थे । इस प्रवार कुपाण-युग में बीद्ध धर्म #ण्यर्वादी और आन्‍तक हो 
गया। बुद्ध की प्रतिमा बनायी जाने लगी. उन्हें प्रतिप्ित छिया जाने लगा और 
पापों से मुतित याप्त फरने और क्षमा-याचना के लिए उनमे प्रायनाएँ ही जाने लगी । 
बुद्धि के चतुदिक बोधिसत्यों और अन्य देवताओं का परिवार भी 36 राष्ट्र हुआ । 
बुद्धि के अतिरिवत बोधिसत्वों की भी उपासना और पूजा होने लगी। बोधिसत्व वे 
धर्मपरायण सन्त थे जो चुद्धत्व प्राप्त करने के लिए प्रयत्तशील थे । महान दुझू और 
पापाचारी मनप्य के बीच ये मध्यस्थता का कार्य करते थे। बुद्ध की मूर्तियों के साथ 
ही बोधिसत्यो वी मृतियाँ नी प्रतिष्ठित होने लगी और उनकी भी उपासना भौर पूजा 
होने लगी । महायानियों ने थो धिसत्वों से विश्वास कर उनकी सूतियों की पुजा से मुफ्त 
मानी । इसके ब्रिपरीत, हीनयानियों ने बुद्धि की प्रतिमा सनाने की अपेना, रिज्त 
स्थान अथवा पदचिह्ल को उनका प्रतीक मान लिया । इस प्रकार हीनयान अदात्मवादी 
अनीरवरबादी, नीरस, बुद्धिवादी, मठ प्रधान और विरक्त धर्म रहा जिसका 
आधार वृद्धि की शिक्षाएँ थी। पर महायान ने बुद्ध की शिक्षा्रो के अतिश्क्ति 
वोधिसत्व के सिद्धान्तो और कथानकों को अपना लिया, ज्ञान के स्थान पर बुद्ध और 


सीम्राज्यों का, 20 2 का हु । 557 
'बोधिसत्वो के प्रति श्रद्धा: और -भक्ति पर अधिक बल दिया जाने लगा | हीनयान ने 
बुद्ध को महान पुरुष, गुरू और पथ-प्रदर्शक माना, ईश्वर या देवता नही और कमल 


या पद चिह्न उसका प्रतीक माना | पर महायान ने बुद्ध को देवता, ईश्वर और 
विश्व का नाता माना । 


हीनयान और महायान मे दूसरा विशिष्ट विभेद यह था कि बोधिसत्व सिद्धान्त 

ने एक नवीन विश्वास का प्रतिपादन किया, कि प्रत्येक मनुष्य अपना लक्ष्य वुद्धत्व-प्राप्ति 
रख सकता है और मनुष्यों को निर्वाण-प्राप्त करने से सहायता देने के लिए वह बृद्धत्व- 
पद तक उन्नत हो सकता है। इन विचारों के अनुरूप ही अनन्त अनुप्ठानो का भी उदय 
हुआ । इससे महायान भक्तिवादी, ईश्वरवादी, अवतारवादी और मू्तिवादी हो गया और 
हीनयान अनीश्वरवादी, बृद्धिवादी और कठोर सिद्धान्त॑वादी धर्म रह गया । दोनो मत्तो 
में निर्वाण के अर्थ मे भी मतभेद हो गया। बुद्ध के अनुसार निर्वाण वह अवस्था है 
जिसमे समस्त इच्छाओं का शमन होता है परन्तु महायानी सम्प्रदाय के अनुसार निर्वाण 
इच्छाओ की पूर्ति का, नाम है न कि शमन का। महायानी बुद्धि की दिव्यता और 
ईश्वरीयता, प्रार्थना की सतकता ओर व्यक्तिगत उद्गार मे विश्वास करते थे । ज्ञान के 
स्थान पर श्रद्धा और भक्ति पर अधिक जोर दिया गया | बुद्ध मे भक्ति रखने व स्तू 
आदि बनवाने से निर्वाण प्राप्त हो सकता था। महायान मत हिन्दुओ के योग का 
अनुसरण करने लगा ज़िससे आध्यात्मिक परिज्ञान की प्राप्ति माती जाती थी । महायान 
ने अपनी भडकीली धारमिक क्रिया-विधियों और अपने सक्रिय मानववादी परोपकारी 
कार्यक्रम, से जो निर्जन-ध्यान, मनन और शारीरिक यातनाओ से भिन्न था, जनता 
की' भावनाओं को अत्यधिक आकर्षित कर लिया। इसके विपरीत, हीनयान मत 
अनीश्वरवादी, , अप्रगतिशील, नीरस, गतिहीन, और विरक्त था'। सक्षेप मे, महायान 
अत्यन्त ही जीवित और सक्तिय धर्म था और इसने प्राचीन बौद्ध धर्म मे नये प्राण 
फंक दिये थे । कुपाण-युग में बौद्ध धर्म का यह नवीन रूप भारत की सीमा के पार 

।, तिब्बत, चीन, वर्मा और जापान आदि अनेक देशो मे फेल गया | महायान को बौद्ध ' 
धर्म का उत्तरी सम्प्रदाय कहते है और इनके साहित्य की भाषा सस्क्ृत है । हीनयान 
को बौद्ध धर्म का दक्षिणी सम्प्रदाय कहते है और इनके धामिक ग्रन्थ पाली भाषा में 
लिखे गये है । वौद्ध धर्म के इस परिवर्तत मे अधोलिखित घटनाएँ सहायक हुई । 


. वौद्ध धर्म के नवीन सम्प्रदाय महायान का उद्भव और विकास उत्तर- 
पश्चिमी भारत और पजाव में हुआ था, जहाँ यूनानी, पारथियन और सिथियन जैसे' 
विदेशी आक्रमणकारियों ने आक्रमण करके ईसा पूर्व 250 से सैकडो ,वर्षो के लिए 
अपना आधिपत्य स्थापित लिया था । वे अपने साथ अपनी नवीन प्रथाएँ और 
मत लाये ये और इनमे से कुछ तो अपने धर्म को परित्याग कर बौद्ध धर्म को ग्रहण 

रने पर भी इन प्रथाओ और विश्वासों को मानते रहे | इनमे सबसे अधिक महत्त्व- 

शाली प्रथा यह थी कि वे उन देवताओ की पग्रतिमाएँ दनाते थे जिनकी वे पूजा और 

उपासना करते थे । जब इन्होने और विशेषकर यून,वी लोगो ने बौद्ध धर्म को 

. अगीकार कर लिया, तब उन्होने बुद्ध की प्रतिमाएँ बनाना एवं उनका पूजन आरम्भ 
किया 

2 हिन्दुओ के भक्ति-सिद्धान्त के प्रतिपादन का बौद्ध धर्म पर विशेष प्रभाव 
पडा | भक्ति-मार्ग, जो उस समय लोकप्रिय हो रहा था, अपने अनुयायियों को 
उसके उपास्य इष्टदेव के प्रति अनन्य भक्ति का आदेश देता था और भक्ति में अपार 


-]56 ह भारतोय सभ्यता तथा संस्कृति' का विकास 


“स्नेह और श्रद्धा की भावना 'प्रेरित “करता था ःरूढ़िवादीः बौद्ध धर्म “में इसका।पूर्ण 
“अभाव था। उसमें भक्ति की 'भावना' की “प्रज्वलित करने की सामर्थ्य नही थी । “भवक्ति- 
” भार्ग ने ईश्वर' की 'भावना और उपासना-“के लिए व्यक्ति की कल्पना प्रस्तुत/की। बुद्ध 
के साधारण अनुयायियों ने इसे स्वीकार कर लिया ओर वे बुद्धःकी'मूर्तियाँ निर्मित 
“करने 'लगे तथा उनकी “पूजा करेने लगे । इसके ज्वतिरिक्त अनेक हिन्दुओं ने बुद्ध को 
' अपना देवता मान लिया और उसका पूजन करेने लगे; ।देव-पुजक हिन्दू ऐसा सरलता 
“से'कर सकते थे। इससे हिन्दू धर्म मौर बुद्ध-धर्म 'केग्समन्वय में सहयोग और सहा- 
'यता प्राप्त हुई । 
3. अशोक के 'समय 'से ही ' बुद्ध/के /अस्थि-अवशेयों पर विहारों के निर्माण 
"करने और स्तूपो को 'वनाने की प्रथा प्रचेलित हो गयी थी । ये .अस्थि-अवशेप स्मारक 
' वहाँ निवास करने वाले 'भिक्षुओं को उनके 'उपास्य-देव बुद्ध के ग्रणन्गौरव'का सर्देव 
“ध्यान दिलाते थे । अब देवताओं की प्रंतिमाएँ प्रतिष्ठित करने की प्रथा के प्रचलित 
' हो जाने से वीद्ध भिक्षणण भी स्वाभाविक रूप से इसे अपनाने 'लगे, क्योंकि प्रतिमा 
'अधिक प्रत्यक्ष, प्रतीक और बुद्ध की ओर'ध्यान आकपित ' करने मे उनकी गड़ी हुई 
“अस्थियों की अपेक्षा अधिक उत्तम साधन थी ।'यह इतिहास की विडम्बना श्री कि बुद्ध 
ने ईश्वरपुजा के विरुद्ध अपनी. आवाज बुलन्द की थी पर वे स्वयं ही ऐसे देवता।वन 
*शये- जिसकी उपासना और 'पूजा होने 'लगी । 

4. विहारों में अपरिमित धन संचित'हो गया था और भिक्षुओं को! अत्यप्रिक 

अवकाश प्राप्त होने लगा था। अतएव उन्होंने विस्तृत घामिक क्रिया-विधियाँ प्रस्तुत 
“की, जिनके अन्तर्गत बुद्ध का मत और उनके व्यावहारिक नियम विलुप्त हो गये । 

5. जिस क्षण में भारतीय बौद्ध धर्म 'विदेशों में पश्रमण करने लगा, उसमे 
परिवर्तन होना अनिवार्य हो गया । यह स्वाभाविक था, क्योकि इसे विदेशी प्रवृत्तियों 
और आवश्यकताओ के अनुकूल ही यथास्थान व्यवस्थित और संयोजित होता पड़ा । 

इस प्रकार इस बौद्ध धर्म ने अनेक नवीन प्रथाओं और विश्वासों को अपना लिया जो 
“मूलभूत वीद्ध धर्म की भावना के विरुद्ध ये-। 

6, साम्राज्यवादी मौय॑,सत्ता के-अध.पतन' के साथ ही पाटलिपुत्र का राज- 
नीतिक गौरव विलुप्त हो गया और इसी प्रकार केन्द्रीय वौद्ध विहार की प्रतिष्ठा को 
भी आघात पहुँचा । देश के अन्य भागो में इसके अन्तर्गत रहने वाले विहार इसके 
आदेशों .का पालन श्रद्धा औरभय से 'अब नही करने लगे। अतएव गान्धार के विहारों 

“ने इन अति मौलिक परिवर्तनों को अवाध्य रूप से वौद्ध धर्म में 'प्रविष्ट होने दिया । 
'वस्तुतः थव वीद्ध घर्में का केद्ध पाटलिपुत्र से गान्धार चला गया था। 

7. भारतीय- समाज में विदेशी जातियो के पुट तथा सस्क्ृतियों के पुट के 
अन्तर-संघर्प ने भी बौद्ध धर्म के इस नवीन महायान सम्प्रदाय के समुदय मे योग दिया। 

ऐसा प्रतीत होता है कि कुपाण सम्राट समय, दशा और आवश्यकताओ के 
अनुकूल ही अपने आपको सयोजित ओर व्यवस्थित कर लेते थे। जब कुपाण भारत 
में बस गये तो उन्होने यहाँ के नववातावरण को ग्रहण कर लिया। उन्होने अपने 
प्राचीन नाम त्याग डिये और वासुदेव जैसे हिन्दू नामों को अपना लिया। उन्होंने 
-अपने प्रतिमापूजक सिद्धान्तों का परित्याग किया और हिन्दू धर्म या वोद्ध धर्म अहण 
कर लिया ; यहाँ तक कि उनमे सिक्‍को पर भी हिन्दू देवताओं की और भारतीय वेश 
में वैंठे या यूनानी वेश मे खडे बुद्ध की आकृतियाँ थी । 


साम्राज्यों कायुगए  * , 387,: 


कला--गान्धार-शैली--वौद्धों .केटइस नवीन महायान- सम्प्रदाय ने केला, के. 
क्षेत्रमे एंक-नयी शैली को.जन्म ८ दिया। वौद्ध-धर्म के: महायान मत से भारतीय, 
भास्करकला की गान्धार-शैली नामक नवीन प्रणाली का गरठबसच्धन्त है। यह, कुप्राण 
नरेशों की छत्रछाया में फलीं-फूलीं और विशेषकर कनिष्क के राज्यकाल में जब बहुईः 
संख्यक बोद्ध विहार, स्तृप्‌ और प्रतिमाएँ निमित हुई थी । इन पर यूतानी कला का ' 
प्रभाव: स्पष्ट: हृष्टिगोंचर होता है बौद्ध धर्म के नवीन सम्प्रदाय” महायान का केन्द्र 
गास्धार प्रान्त ऐसा स्थित था कि वहाँ भारतीय। चीनी: ईरानी और यूनानी तथा रोमत्र॑ 
संस्कृतियाँ मिलती 'थी । अतएव इस प्रान्त'के लिंए)विदेशी! विचारों 'और प्रभावों को” 
लवलीन कर लेना स्वाभाविक ही था । 'इसीलिंए इस ग्देश “वी कला पूर्व और पश्चिम 
की कलाओ के सम्मिश्नण के अतिरिक्त औरे कुछ नही * हो सकती।थी । इसके समुदय/ , 
की श्रेय बैक्टिया' और 'उत्तर-पर्श्चिमी भारत के यूनानी नरेशों को है] इस'समय गाधा[र+ 
प्रदेश और भारत केः उत्तर-पर्शिचिमी सीमा प्रान्तःमें >अनेके . युतनानी निवास करते थे ।* 
वे'कई देवी-देवताओं में विश्वास करते थे औरें उनकी मूर्तियाँ” बनाकर उनकी पुजा 
करते थे । उन्होंने बौद्ध धर्म ग्रहण कर लिया था और वे बुद्ध तथा बोद्ध धर्म के-अन्य" 
देवी-देवताओ की -मूतियाँ, अपनी- पूजा-उपासना के"- लिये: बनाते“थे०। उन्होंने बुद्ध, 
बोधिसत्व; अवलोकितेश्वर, मजुश्री, आदि की प्रतिमाएँ युनानी देवताओ, नरेशों और< 
स्त्रियो के आदर्श पर-वनायीं:। यक्षकुबेद' की 'प्रतिमाएँ: फीडीयन झीयस या: दय स-की 5 
मूर्ति की भाँति-बनायी । इन-मूरतियो, की वेशभूपा,श्ू/गार-और सजावट भी यूतानी८ 
ढग' क्री बती । .वौद्धधर्मावलम्बी भारतीय तो'कमल, चरण चिक्त$ वोधि-वृक्ष; छत्र ८ 
अथवा धर्म चक्र-बनाकर बुद्ध क़ी आराधना -कस्ते थे- वे बुद्ध-की “प्रतिमा बनाकर ४ 
उसकी पूजा नही; करते'थे । पर अब न्यूनानियो के- प्रभाव सेः बुद्ध और वौद्ध धर्म -के 
देवी-देवताओ की कई:प्रतिमाएँ गाधार-शैली के ढग-से वनने लगी-। बुद्ध, बोधिसत्व;,, 
अवलोकितेश्वर आदि की मूर्तियाँ'ध्यान-मुद्रा।-धर्म चक्र-मुद्रा, , अभय मुद्रा, वरद-मुद्रा , 
आदि मे,निर्मित होने लगी । वौद्ध'धर्म के ग्रन्थोड क्हानियों'व जातक" ग्रन्थ के हश्योंः 
को भी पत्थर पर अकित किया गया । कभी-कभी ये हृश्य महीन पीसे हुए चूने -और 
पकाई हुई मिट्टी से भी बनाये जाते-थे । इन पर सुनहरा रंग पीसकर अधिक सुन्दर 
बनाया जाता था। इस प्रकार मूर्तियों और दृश्यों में यूनानी मूत्तिकला शैली अभिव्यक्त" 
हुई: थी । इस शैली को गाधार शैली कहा गया । 

गान्धारकला निस्सन्देह यूनानी कला या निश्चयात्मक यथार्थ रूप से रोमन . 
- साम्नाज्य और एशिया माइनर' की हेलेनिस्टिक' कला से उत्पन्न हुई। सरसरी तौर . 
से-देखने-पर गान्धारकला का सम्बन्ध यूनानी कला से ही प्रतीत होता है। इसलिए... 
यह कला “हिन्दू-यूनानी” (]760-0:8७९८) या 'ग्रीसो-रोमन कला' (0766००-रि०णाण्षा . 
/४४) के नाम से प्रख्यात है । गान्धार देश- में विकसित होने के कारण इस कला का . 
नाम उस श्रदेश के अनुकूल गान्धार-शैली” पडा। कभी-कभी इसे 'ग्रीको वुद्धिस्ट'. 
अथवा (शण्डो-हैलेनिक' कला भी कहते-है, कक्‍्योंकि-इसका उपभोग -भारतीय प्रतिभा ने. 
बौद्ध धर्म के विषयो के लिए किया | इसमे धार्मिक विषयों और अभिप्रायो को मूर्त 
करने के लिए यूनानी आकार और-निर्मार्ण-शैली ((6०८४४४०७०) का प्रयोग किया गया। 
यद्यपि निर्माण-शैली यूनान से 'ली गयी”पर कला की आत्मा वस्तुत"'भारतीय ही रही 
और बौद्धों के विश्वासो और प्रथाओ की अभिव्यक्ति-के- हेतु ही“ इसका परुर्ण' उपयोग 
हुआ । गान्धार-शैली के अनेक >उदाहरूणो 'मे-से।कुछः को-छोड़क र- किसी मे भी“न-तो* 
यूनानी कहानी या गाथा और न यूनानी कला:के- उद्देश्य-का , ही. पत्ता लग सका ॥३ 
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यथार्थ में गान्धार-शिल्पी के पास एक यूनानी का हाथ और एक भारतीय का हृदय 
था। भारत के बाहर यह शैली अत्यधिक महत्त्वगाली हो गयी, क्योकि पूर्वी था चीनी ' 
तुकिस्तान, मगोलिया, चीन, कोरिया और जापान की वौद्ध कला का यह उद्गम-स्थान 
हो गया । 


यूनान की सभ्यता का ज्ञोत मानने वाले यूरोग्रीय विद्वानों ने गान्धार-शैली 
को अस्षाधारण महत्त्व दिया था। भारत में किसी समय शैली को वास्तविक कलात्मक 
शैली समझा जाता था । अनेक कलाबिदों की यह धारणा है कि भारतीय मूर्तिकला 
का मूल यही है परन्तु नवीन अनुसन्धानों के सशक्त प्रमाणों से यह वात स्प्प्ट्हों 
गयी है कि गान्धार-णैली को अत्यधिक महत्त्व दिया गया था। वास्तव में गान्धार- 
शैली के मूल तत्त्व भारतीय हैं। “इसमे यूनानी मूतिकला की वास्तविकता और 
भारतीय कला की भावमय आध्यात्मिक अभिव्यजना का समन्वय करने का प्रयत्न 
किया गया ।” किन्तु दोनों के विजातीय होने से यह असफल हुआ ओर यह शैली 
स्वयमेव समाप्त हो गयी ।' 
गान्धार-जैली के नमूने तक्षशिला में और पाकिस्तान के उत्तर-प्रश्चिमी प्रान्त 
तथा अफगानिस्तान के अनेक प्राचीन स्थानों पर उपलब्ध हुए हैँ । उनमे अधिकाण में 
बुद्ध की मृत्तियाँ है और बौद्ध धामिक ग्रन्थों की कहानियों के दृश्यों को पत्थर पर 
उत्कीर्ण किया गया है। ये मूर्तियां और दृश्य पायाण, महीन पिसे हुए चूने और पकायी 
हुई मिट्टी के बताये जाते थे और इन्हें स्वणिम रंग से सुशोभित किया जाता था । 
पेशावर, लाहौर और अन्य मसग्रहालयों में इस शैली के जो नमूने सुरक्षित है, वे तो 
पापाण के है, परन्तु तक्षणशिला में उत्बनन-कार्य कर्ताओं ने, पापाण प्रतिमाओं के 
अतिरिक्त, चुने-मसाने की अनेक और पकायी हुई मिट्टी की कुछ मू्तियाँ प्राप्त की है। 
इन खोजों ने गान्धार-जैली के शिल्पिग्रों की निर्माण-शली के चातुर्य को समझने और 
हमारे ज्ञान की वृद्धि करने में महत्त्वपूर्ण योग दिया है । 

गान्धार-शैली का प्रमुख विषय और प्रकरण बौद्ध धर्म का नवीन सम्प्रदाय 
महायात था और इसकी सबसे अधिक महत्त्वणाली देन बुद्धन्नतिमा का विकास है 
गान्धार जैली के पृर्त के युग में जातक कथाओं में बुद्ध सम्बन्धी अन्य कहानियों को 
पापाण पर उत्कीर्ण तो किया जाता था परन्तु स्वय बुद्ध की प्रतिमा का प्राद्र्भाव 
अभी तक नहीं हआ थ्रा । कला मे बुद्ध की उपस्थिति पदचिहक्लो, वोधिवृक्ष, रिक्त 
आसन अथवा छत्र आदि लक्षणों से सूचित की जाती थी । परन्तु कक बुद्ध 
की मूर्ति शिल्पियों का प्रिय विषय बन गयी थी। बुद्ध और बोधिमत्वों की सुन्दर 
प्रतिमाएँ ध्यानमुद्रा, धर्मचक्र-मुद्रा, अभयमुद्रा, वरदमुद्रा आदि में और बुद्ध की वर्तमान 
तथा पिछले जीवन की अनेक घटनाएँ एक ही प्रकार के काले पापाण में अलौकिक 
ढंग से उत्कीर्ण की गयी 4 बुद्ध का जीवन इस शैली को प्रेरणा देने वाला उद्देश्य था ॥- 
यथार्थ में गान्धार-णैली तथागत बुद्ध के जीवन और कार्यो की सजीव व्याख्या है । 

गान्धार-णैली की कुछ ऐसी असाधारण विशेपताएँ है जिससे वह भारत की 
अन्य कला-शैलियो से जीघत्र ही पहचानी जा सकती है । ये अधोलिखित है: 
[. गान्धार-शैली की यह प्रवृत्ति थी कि मानव-शरीर का वास्तविक ढंग से 

अकन क्रिप्रा जाय जिसमें अंग्-प्रत्यमों की ओर, विशेषकर मासपेशियों, मूछी आदि 
न की सूक्ष्मता की ओर विशेष ध्यात दिया गया । « है > 


.. 
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2. परिधान-शैली नितान्त निराली है । मोटे वसनों का प्रदर्शन करते समय: 
वस्त्रों की सलवटे वडी सृक्ष्मता से दिखायी गयी है । यह शैली. शरीर से विलकुल सटे, 
अग-प्रत्यग दिखाने वाले झीने या अद्धं-पारदर्शक वस्त्र अकित, करती है । हि 

3. इस शैली मे अनुपम नवकाशी है, विस्तृत अलकरण है और जटिल 
' प्रतीक है । ' ह ह 

4. बुद्ध की आक्वति-निर्माण मे कलाकारों ने इतनी स्वतन्त्रता ली कि बुद्ध 
की प्रतिमाएँ प्राय” यूनानी देवता अपोलो की मूर्ति-सी बन गयी । तत्पश्चात बुद्ध की, 
आक्वृति एक विशिष्ट प्रकार की मात ली गयी और उसी का नभूना सर्वेदा और सर्वत्र, 
बुद्ध की मूति के रूप मे अगीकृत हुआ | हि 

, . दीघे काल तक ऐसी धारणा बनी रही कि गान्धार-शैली द्वारा निभित बुद्ध 
और बोधिसत्वो की मूर्तियाँ मथुरा और अन्य कलाकेन्द्रों मे निमित मूर्तियों के लिए. 
आदश नमूने माने जाते थे और इस प्रकार गान्धार-शैली ने भारतीय कला की अन्य 
शैलियो को प्रभावित किया | परन्तु अब यह स्वीकार कर लिया गया है कि मथुरा 
और गाच्धार मे बुद्ध प्रतिमाओ की निर्माण-शैली का विकास स्व॒तन्त्र रूप से हुआ। 
गान्धार की बौद्ध प्रतिमओ और भारत के आन्तरिक प्रदेंशों की प्रतिमाओं मे आशचये- 
जनंक अन्तर है| गान्धार-शैली ने अग-सौष्ठव की सूक्ष्मता और भौतिक सौन्दर्य पर 
अधिक महत्त्व दिया, पर मथुरा-शैली ने मूर्तियों पर दिव्य, दीप्ति और आध्यात्मिक 
अधभिव्यजना लाने का प्रयास किया । प्रथम शैली यथार्थवादी थी और द्वितीय आदर्श- 
वादी । यही पाश्चात्य और भारतीय कला में माभिक अन्यर है। यूनानी कला का 
उद्देश्य प्राकृतिक सजीव अनुकरण और वाह्य सौन्दर्य का चित्रण था जिस पर गान्धार- 
शैली आश्रित थी | पर भारतीय कला का आदर्श प्रतीकवाद व भावनावाद था | 
कालान्तर मे गान्धार-शैली मध्य एशिया होती हुई चीन और जापान तक पहुँची और 
वहाँ उसने इन देशो की कला को प्रभावित किया । ; 

गाम्धार-शैली के अतिरिक्त मथुस और अमरावती से अन्य दो शैलियाँ और 
प्रचलित थी । मथुरा-शैली दो भागो मे विभक्त की गय्यी है--पूर्वार्द और उत्तरार्द्ध 
पूर्वार् की प्रतिमाएँ भरहुत की मूर्तियों जेसी और काफी अनगढ है। उत्तरार्दध की 
प्रतिमाएँ अधिक परिप्कृत है। उनमे सादगी और सजीवता है। दक्षिण भारत में 
कृष्णा नदी के निचले भाग जिला गुन्दटूर मे अमरावती-शली का विकास हुआ। 
अमरावती मे स्तूप की वाड (रिश्योग्रा8) ही सगमरमर की नहीं थी अपितु उसका 
समस्त मुम्बद सगमरमर के शिलाफलको से आच्छादित था। इसकी सारी वाड मृत्तियों 
से अलकृत थी । अमरावती के स्तुृप मे दो मीटर से ऊँची खडी मूर्तियाँ बहुत ही 
गम्भी र, उदासीन एवं वैराग्यभाव से परिपूर्ण है । यहाँ वडे कठिन आसनो व मुद्राओं 
भे सुन्दर, पतली और प्रसिद्ध आकृतियाँ अकित की गयी है और दृश्यों मे स्विस्तृत 
विवरण उत्कीर्ण किया गया है। वनस्पतियों एव कुसुमो के, प्रधानतया कमलो के 
अलकरण, बहुत सुन्दर है। यहाँ की समस्त कला सजीव और भक्ति-भाव से ओत- 
प्रोत है । बुद्ध के चरण-चिक्न के सम्मुख नत उपासिकाओ का हृश्य अत्यन्त ही भव्य 
एवं चित्ताकपंक है । हास्यरस का भी यहाँ अभाव नही है । हु 

निष्कर्ष--ईसा पूर्व 322, चन्द्रगुप्त मौयं से लेकर 227 ई० अन्तिम कुषाण 
नरेश वासुदेव तक के युग मे भारतीय सस्क्ृति का महान विकास हुआ। सर्वप्रथम, 
देश मे राजनीतिक और सास्कृतिक एकता स्थापित हो गयी । साम्राज्यवादी शासन 
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' परिपूर्ण कर दिया. गया, भास्करकला” कला, की - सफलता,और स्रिद्धिःके . उच्चतम 
शिखर पर पहुँच गयी और गौतम बुद्ध का छोटा स्थानीय धर्म 'विंश्व-धर्म के पद परः 
प्रतिष्ठित हो गया । सदियों के-णान्तिपूर्ण और व्यवस्थित 'शासन-ने- नागरिक जीवनः 
की-वद्धि और विकास को प्रेरणा दी । वाणिज्य-व्यवसाय, विनान, साहित्य और 
कला सभी की प्रभूत प्रगति हुईं इस युद्ध में विदेशी शासकों, विशेषतः पश्चिम के: 
यूनानी नरेशो के साथ सम्पर्क और रोमन मसम्राटों के-साथ क्टनीतिक सम्बन्ध स्थापित 
किंये गये । इससे भारतीय संस्कृति और जीवन विशेषत« कला प्रभावित हुए 
फलस्वरूप, कला की एक नवीन शैली --गान्धार-ण ली --का क्रमण: विकास हुआ। 
विदेशी प्रभाव की दूसरी लहर धामिक क्षेत्र में प्रवाहित हुई और इसने प्राचीन-रूढ़िवादी . 
बौद्ध धर्म को नवीन, सक्रिय और सजीव सम्प्रदाय--महायान मत--में परिवर्तित कर 
दिया | परन्तु इस युग के अन्तिम वर्षों में अन्य आन्तरिक धामिक' लहर (त्राह्मण 
धर्म का पुनरुद्धार) भी देखी गयी । 


प्रश्नावली 


मौर्यो के अन्तर्गत सभ्यता व संस्कृति का संक्षिप्त 'डतिहास लिखिये। 

2. “भारतीय संस्कृति के इतिहास'में मौर्य शासन एक दिव्य युग था ।” विवेचन 
कीजिये । 

3. मेगस्थनीज और चाणक्य के ग्रन्थों क्रा विशेष रूप से हवाला देते हुए मौर्य॑-युग' 
की सस्क्ृति का वर्णन कीजिये । 

4. भारतीय कला के इतिहास में मौय॑-युग एक सीमा-चिह्न हैं ।” इस- कथन का . 
विवेचन कीजिए । 

5. मौर्य युग की कला की विशेषताओं का वर्णन करते हुए उसके विभिन्‍न- 

स्मारको का विवेचन कीजिये... 

अथवा 


| 
के 
१ 


मौये कला केःप्रमुख तत्त्वों का विवेचन कीजिये और-अपने कथन-की : पुष्टि के 
लिए उदाहरंण दीजिये । अथवा 


“मौ्य॑ कला ने अपनी समस्त प्रेरणा बौद्ध धर्म से' ली है ।” इस कथन को पूर्ण - 
रूप से समझाडइये । 
6. वोद्ध धर्म मे किन कारणों से परिवर्तत हुआ ? 
ह अथवा 
हीनयान और महायान की विभिन्नताओ को स्पष्ठतया' वताड़ये । महायान 
के प्रादर्भाव और विकास के क्‍या कारण थेः? 
7. “मीय-युग बौद्ध धर्म का स्वर्ण काल. था ।” समझाइये । 
8.' बौद्ध धर्म के इतिहास में कनिष्क का शासन विशिष्ट रूप से क्‍यों महस्व+ 
शाली है ? 
अथवा 
भारतीय कला और धर्म के इतिहास में कुषाण-युग के महत्त्व को 'समझाइये । 
2» कुपाणों की भारतीय संस्कृति को क्‍या देन रही है- 


साम्राज्यों का युग 6] 


]0. गान्धार-तक्षण-कला के विपय मे आप क्‍या जानते है ? इसके प्रमुख तत्त्वों का 
वर्णन कीजिए और भारत की अन्य कला-शैलियो से इसकी तुलना कीजिये । 

. “ईसा पूर्व 32] चन्द्रगुप्त मौर्य से लेकर अन्तिम कुषाण नरेश वासुदेव 227 ई. 
तक के युग ने भारतीय सास्कृतिक जीवन के महान विकास को देखा है ।” 
विवेचन कीजिये । 

2, प्राचीन भारत की सस्कृति पर यूनानी प्रभाव के स्वरूप और विस्तार का 
विवेचन करिये | 

]3. टिप्पणियाँ लिखिए 
अथ शास्त्र, मेगस्थनीज, साची का स्तूप, गान्धार की तक्षणकला-शैली, अश्जोक 
के स्तम्भ, हीनयान, महायान, तक्षशिला, सारनाथ और अश्वघोष । 
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ह्‌ 








साग और वाद्गटक नरेश--उत्तर-पश्चिम मे कुपाण साम्राज्य और दक्षिण- 
पूर्व में आन्ध्र साम्राज्य के पतन होने पर दो राजवश--नागवश लगभग 250-350 
ई० तक और वाकाटक लगभग 250-430 ई० तक--का उत्कर्प हुआ। नाग 
राजाओ ने, विशेशकर नवनाग और वीरसेन नाग ने, पचास वर्षों से भी अधिक 
दीर्घकालीन संघर्ष के पण्चातु गगा की घाटी और मथुरा से विदेशी कृपाण और क्षत्रपो 
के राज्यो का सदा के लिए अन्त कर दिया। नाग नरेश हिन्दू देवी-देवताओं के पूजक 
और सस्क्ृत विद्वानों के आश्रयदाता थे । 
वाकाटको ने बुन्देलखण्ड प्रान्त में प्रवरसेन प्रथम के समय अपनी शक्ति की 
खूब वृद्धि की । उसक पात्र रुद्रसेन प्रथम के समय नाग साम्राज्य और वाकाटक 
साम्राज्य लगभग 344-48 ई० के समय एक हो गये थे। उसके पुत्र प्रथ्वीसेन 
प्रथम ने जो समुद्रगुप्त का समकालीन था, गुप्त साम्राज्य से लोहा लिया था। यद्यपि 
थोड़ी अवधि के लिए गुप्त सम्राटो ने वाकाटको के उत्कर्ष को क्षीण कर दिया था, 
फिर भी वाकाटकों ने 468 ई० मे स्कन्दगुप्त के अवसान के पश्चात्‌ अपनी शक्ति 
और प्रतिष्ठा पुन प्राप्त कर ली और गुप्त साम्राज्य के पतन के पश्चात भी अपने 
साम्राज्य को दीध॑ काल तक बनाये रखा। भारतीय सस्कृति की अभिव्यक्ति मे 
वाकाटको का भी बडा हाथ है। वे हिन्दू देवताओं की पूजा और उपासना करते थे। 
प्राचीन वैदिक विधियो और धामिक कृत्यो को उन्होने पुनर्नीवित किया और वे सस्छृत 
साहित्य के वि शनो के उदार सरक्षक रहे । वाकाटकों के आश्रय में चित्रकला एवं 
तक्षणकला का भी विकास हुआ था। अजन्‍्ता की कुछ गुफाएँ इस कला के सर्वोत्क्िप्ट 
नमूने है । 
कर गुप्त साम्राज्य (लगभग 300 से 500 ई० तक)-चतुर्य शताब्दी के 
प्रारम्भ मे राजतीतिक गक्ति और प्रखरता पुनः मगध के पाटलिपुत्र नगर मे केद्धीभूत 
हो गयी । यहाँ ही गृप्नो के नवीन राजवश का प्रादुर्भाव हुआ। गुप्त साम्राज्य को 
चन्द्रगुप्त प्रथम मे स्पापित किया जो एक स्थानीय सामन्‍्त घटोत्कच गुप्त का पुत्र था। 
लिच्छवी वश की राजकुमारी कुमारदेवी से उसने विवाह किया। यह वैवाहिक मेंत्री 
गुप्त साम्राज्य के सोभाग्य की विधाता प्रमाणित हुई ओर इससे चद्द्रगुप्त ने अपनी 
राज्य-स्थिति को अधिक हृढ कर गुृप्तो के उत्कर्ष की नीव डाली और गगा की घाटी 
से प्रयाग तक अपने राज्य का विस्तार कर लिया । 
. ससुद्रभुप्त - चद्धगुप्त प्रथम के बाद उसका पुत्र समुद्रगुप्त मगव के सिंहासन 
पर वैठा | उसने सम्पूर्ण भारत को विजय कर उसे अपने साम्राज्य में अनुयोजित कर 


गुप्त साम्राज्य और हिन्दू सांस्कृतिक नवाभ्युत्थान 63 


लिया था । दक्षिण में भी उसने बहुत दूर तक विजय प्राप्त की थी। परन्तु दक्षिण के 
विजित प्रदेशों को अपने साम्राज्य मे मिलाने की अपेक्षा उसने वहाँ के नरेणो से 
अपरिमित धन्-द्रव्य कर के रूप मे स्वीकृत करा लिया । उनकी प्रभुमत्ता की सीमाओ 
के बाहर अनेक राजाओं ने उसके आधिपत्य को अगीकार कर लिया था। अपनी 
दिग्विजय के उपलक्ष्य में समुद्रगुप्त ने एक विशाल अश्वमेध-यज्ञ किया । परराष्ट्रो से 
उसका सम्बन्ध मैत्रीपूर्ण था । लका के राजा मेघवर्मंन ने अनेक वहुमूल्य उपहारो के 
साथ सिहल-यात्रियों के निवासार्थ समुद्रगुप्त के पास अपने दुत भेजकर उससे विहार- 
निर्माण की अनुमति माँगी थी । यह अनुमति प्राप्त हो जाने पर उसने बौद्ध-गया में 
एक विहार वनवाया जो महाबोधि सघाराम के नाम से प्रख्यात था। समुद्रगुप्त की 
प्रतिभा सर्वेतोन्मुखी थी | वह एक उच्च कोटि का कवि, परम निपुण सगीतज्न, 
सुसस्कृत विद्वान और अद्वितीय योद्धा था । 

चन्द्रगुप्त द्वितीय (375-43 ई०)--समुद्रगुप्त के बाद उसका पुत्र रामगुप्त 
गद्दी पर बैठा ; पर उसकी हत्या करके चन्द्रगुप्त द्वितीय सिहासनारूढ हुआ। कुछ 
इतिहासवेत्ता इस वृत्तान्त को असत्य मानते है। चन्द्रगुप्त युद्धुशल शक्तिशाली मम्नाट 
था जिसने सालवा, गुजरात और सौराष्ट्र को विजय किया और इस प्रकार क्षत्रपो 
के अवशेप भागो को सदा के लिए पूर्णतया नष्ट कर दिया एवं विक्रमादित्य की उपाधि 
धारण की । उसके शासनकाल में एक चीनी धामिक यात्री भारत में बौद्ध धर्म की 
पाण्डुलिपियो तथा अन्य प्राचीन अवशेषों को सग्रह करने के हेतु आया था। उसने 
भारत के विषय मे जो विवरण लिखा है, वह गुप्त सम्राटो के शासनकाल के सामा- 
जिक और राजनीतिक जीवन पर यथेष्ट प्रकाश डालता है। चन्द्रगुप्त साहित्य व 
कला का सरक्षक था और उसका शासन गुप्तकालीन सस्कृति और माम्राज्य के उत्कर्ष 
की चरम सीमा है । 

कुसारगुप्त प्रथम (4]3-455 ई०)--चन्द्रगुप्त के पश्चात उसका पुत्र कुमार- 
गुप्त प्रथम उत्तराधिकारी हुआ | उसने अपने पूर्वजों की प्रभुता व साम्राज्य को प्राय 
अन्त तक बनाये रखा । उसके अश्वमेधानुष्ठान से प्रमाणित होता है कि उसने अन्य 
प्रदेशो पर विजयश्री प्राप्त की होगी और वह भारत का चक्रवर्ती सम्राट रहा होगा । 
उसके शासनकाल के अन्तिम वर्जो मे गुप्त साम्राज्य हूणो के अनवरत आक्रमणों से 
आक़ान्त हो गया था । 

स्कन्दगुप्त (455-467 ई०)--कुमारगुप्त की मृत्यु के पश्चात उसका बीर 
योद्धा पुत्र स्कन्दगुप्त सिहासनारूढ हुआ । जब हणो ने पुन आक्रमण किया तब उसने 
साम्राज्य की रक्षा के लिए सफल प्रयत्न किये और अपनी समर-दक्षता से हणों को 
पीछे धकेल दिया । परन्तु अन्त मे इन्ही हूणों से युद्ध करते हुए वह वीरगति को 
प्राप्त हुआ | 

स्कन्दगुप्त के उत्तराधिकारी--विदेशियो के अनवरत आक्रमणो और युद्धो ने 
गुप्त साम्राज्य को तार-तार कर डाला और स्कन्दगुप्त की मृत्यु के पश्चात गुप्त 
साम्राज्य का गौरव नष्टप्राय. हो चला था एव उसके अस्तित्व को उत्तराधिकारियो 
के गृह कनह से घोर आधात पहुँचा । स्कन्दगुप्त के दुर्वल उत्तराधिकारी हृणो के 
क्रूर आक्रमणो को रोकने मे सर्वंथा असमर्थ रहे और पाँचवी शताब्दी के मध्य में हण 
उत्तरी भारत में अगणित सख्या मे घुस आये एवं उनके नेता तोरमाण ने मालवा 
में अपली प्रभुता स्थापित कर ली। फलत: गुप्त साम्राज्य की जड़ हिल उठी, उसकी 
रीढ़ टूट गयी और वह छिन्न-भिन्न हो गया | 
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गप्तकाल का महत्त्व और हिन्दू संस्कृति का पुनरद्धार _ 

कुषाण सम्राों के पतन के पश्चात और गुप्त सम्नाटों के उत्कप के पूर्ष॑ 
भारतीय इतिहास की सबसे प्रमुख घटना राष्ट्रीयता की भावना का उदय, वृद्धि और 
विकास था। यह भावना राष्ट्र के जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में प्रस्फुटित हो उठी थी। 
कुछ तो यूतानी, पार्थियन, कृपाण और क्षत्रपो जैसे विदेशियों के दीघंकालीन राज- 
नीतिक आधिपत्य की प्रतिक्रियास्वरूप और कुछ धामिक क्षेत्र मे बौद्ध धर्म के प्रतिरोध 
के लिए इस भावना का प्रादुर्भाव हुआ । ताय राजाओं ने इसका प्रारम्भ किया, 
वाकाटको ने इसका स्रोत अविरल गति से बहने दिया और ग्रुप्त सम्राटो ने इस अपनी 
चरम सीमा तक पहुँचा दिया | इस आन्दोलन की विशेषता यह थी कि इसमे विदेशी 
वस्तुओ के प्रति क्रान्ति तथा वहिप्कार की भावना और भारतीय वस्तुओं का पुनरुद्वार 
करने की हठ लालसा थी । आये सस्क्ृति का पुनरुद्धार करने का यह राप्ट्रव्यापी 
प्रयास था । परिगामस्वरूप, क्रमश' उत्तरी, मध्य और पश्चिम भारत में भारतीय 
सत्ता ने विदेशी सत्ता को प्रतिस्थापित कर दिया और विदेशी कला के प्रभाव को 
जो गान्धार-शैली के रूप मे अपनी पराकाष्ठा को पहुँच गया था, समूल नष्ट कर 
दिया । वौद्ध धर्मं भी अपने उच्च सिंहासन पर से नीचे ढकेल दिया गया और ब्राह्मण 
धर्म मे उसे विलीन कर समीकरण कर ब्यिा गया एवं पाली तथा प्राकृत भापाथों 
की सस्क्ृत भाषा के पक्ष में उपेक्षा की गयी । 

तीसरी शताब्दी के आरम्भ मे नाग राजा इस राष्ट्रीय आन्दोलन के प्रथम 
नेता हुए । विदेशियों के विरोध मे उन्होने दीघंकालीन युद्ध छेडा और गगा की घाटी 
तथा मथुरा से उन्होने विदेशी कुपाण सत्ता को नष्ट-श्रप्ट कर दिया एवं हिन्दू सत्ता 
तथा साम्राज्यवादी परम्पराएँ पुनः स्थापित की। सस्क्षत भापा और साहित्य के 
अध्ययन तथा वैदिक विधियों के पुनरुद्धार से देश के सास्कृतिक इतिहास मे उनका 
विशिष्ट महत्त्व रहा है। नाग राजाओं के उदार सरक्षण का ही परिणाम है कि 
देवनागरी लिपि का, जिसमे आज सस्कृत और हिन्दी भापा लिखी जाती है, आविर्भाव 
और प्रचार हुआ । 

नाग राजाओ के पश्चात पुनर्जीवत का आन्दोलन नवीन वाकाठक राजकुल 
के शासको ने जारी रखा । नाग राजाओ के समान ही वाकाटकों का भी उद्देश्य था 
कि हिन्दू प्रभुता प्रतिष्ठित की जाय और हिन्दू धर्म का पुनरुत्थान किया जाय क्योकि 
अशोक के युग से ही इसकी भारी क्षति हुई थी। वाकाटकों की छत्रछाया में राज- 
नीतिक प्रभुता स्थापित हो जाने से साधारण जनता को प्रवल प्रोत्माहन मिला और 
समस्त देश मे नवीन जीवन|का सचार हुआ । वाकाटको के आश्रय में धार्िक, सामाजिक 
और साहित्यक पुनरुत्थान के लिए स्वतन्त्र और विस्तीर्ण रूप से बीजारोपण हुआ 
जिसकी साधारण फसल उदार ग्रुप्त सम्नाठों के समय काटी गयी । इन्ही वाकाटको 
के सरक्षण मे उत्तरी भारत की सस्क्षति दक्षिण मे प्रवेश करने लगी थी । 


पुनरुद्धार का यह पवित्र आन्दोलन वाकाटकों ने वसीयत के रूप मे गुप्त 
पम्नाटो को प्रदान किया । चच्द्रगुप्त विक्रमादित्य ने मालवा और सौराष्ट्र के अन्तिम 
क्षत्रपों को पराजित कर भारत मे अवशिष्ट विदेशी सत्ता को सम्मूल नष्ट कर दिया । 
इससे हिन्दू साम्राज्यवाद का पुनर्जेन्म हुआ और विभिन्नीकरण तथा अराजकता के 
स्थान पर एकता स्थापित हो गयी । प्राचीन वैदिक देवताओं की उस पूजा-उपासना 
ओर अश्वमेध-यज्ञों का, जिन्हे नाग और वाकाटक नरेशो ने प्रारम्भ किया था, गुप्त 


भुप्त साम्राज्य और सांस्कृतिक नवास्युत्थान )65 


सम्राटो ने समेत किया। ब्राह्मण धर्म पुन: अपना मस्तक उन्नत कर सका और बौद्ध 
धर्म का अपना राजसंरक्षण और राजधर्म होने का गौरव लुप्त हो गया। जिस 
साहित्यिक और सास्क्ृतिक पुतर्जागरण का प्रारम्भ वाकाटक नरेशों की छत्रछाया से 
हुआ था, वह गुप्त सम्राटों के राजसरक्षण मे प्रचुरता से प्रगति कर, सका | वास्तुकला, 
तक्षणकला और चित्रकला ने, जिन्हें वाकाठकों ने प्रोत्माहित किया था, गुप्तकाल मे, 
जब देश मे शान्ति और समृद्धि का राज्य था, असाधारण उन्नति की । कला-विशेषज्ञो 
ने उस युग की भावना की सफन्र अभिव्यक्ति की और कला के विभिन्न क्षेत्रों मे 
गान्धार-शैली के प्रसाव को समूल नष्ट कर दिया + चित्रकार व समगतराशो ने कला 
के विपय के हेतु बौद्ध साहित्य की कहानियो और हृश्यो की अपेक्षा हिन्दू देवताओं 
और अवतारो की कहानियो और हृश्यों का प्रयोग किया। सक्षेंप मे, भारतीय विवेक 
और वुद्धि, ज्ञान एव चरित्र, कला तथा साहित्य गुप्त सम्राटों के समय पूर्णह्पेण 
प्रस्फुटित हो सकी और युग की अन्तरात्मा स्वयं ही संगीत, साहित्य, चित्रकला, 
वास्तुकला तथा भास्करकला में स्पष्ट रूप से प्रत्यक्ष अभिव्यक्त हो उठी । इतिहास-वेत्ता 
गुप्तकाल को, जिसमे नवाभ्युत्थान का आन्दोलन (रिशाक्ा558708 (०एथआ०या) 
साहित्य एवं कला के क्षेत्र में अनेक सफल सिद्धियो को प्राप्त करता हुआ अपने विकास 
की चरम पराकाष्ठा तक पहुँच गया था, हिन्दू धर्म का स्वर्ण-युग और हिन्दू नवाभ्युत्थान 
का काल कहते है । ४ 

गुप्तकाल का स्वर्ण-पुग, हिन्दू नवाभ्युत्यान या पुनर्जागरण का काल नहीं 
परन्तु हिन्दुओं का पुर्ण बिकतित परिष्लाधित देवीप्पणान यु। या “भारतीय इतिहास 
में जैसा ऊपर वर्णित है, ग्रुप्तकाल को स्वर्ण-युग कहा गया है | यह काल नवाब्युत्थान 
या पुनर्जागरण-युग के नाम से भी प्रर्यात है और यूरोयीय लेखकों ने यूनान दश के 
इतिहास में पेरीक्लीज के युग से इसकी तुलना की है, क्योकि इस युग में ही राष्ट्रीय 
अन्तरात्मा को, जिनकी स्पष्ट अभिव्यक्ति राष्ट्र-जीवन के राजनीतिक, सामाजिक, 
साहित्यिक, आथिक, कला आदि प्रत्येक क्षेत्र में हुई, अत्यविक प्रोत्साहन प्राप्त हुआ । 
जैसा ऊपर कहा गया है, राजनीतिक क्षेत्र मे राष्ट्रीय अन्तरात्मा हिन्दू शासन का 
पुरर्जागरण कर प्रस्फुटित हुई थी। क्षत्रप, कुपाण और यूनानी जैसे विदेशी शासकों 
को राजनीतिक प्रभुता और प्रधानता नष्ट कर गुप्त सम्राटो की छत्रछाया मे राष्ट्रीय 
स्वतन्त्रता हढतापूर्वंक स्थापित कर दी गयी व हिन्दू साम्राज्यवाद की नीव डाली गयी । 
राष्ट्रीय प्रवृत्ति का यह एक अग था। इसका दुसरा महत्त्वशाली स्वरूप हिन्दू सस्कृति 
और धर्म का पुनरुद्धार था । 

गुप्तकाल में धामिक क्षेत्र मे राष्ट्रीण प्रवृत्ति उस रूप से प्रकट हुई जिसे 
मैक्समूलर जैसे विद्वान ने हिन्दू नवाभ्युत्थान कहा है और फलत गुप्नकाल ब्राह्मणों 
के पुतरुद्धार का युग माना यया है। परन्तु इस युग के धामिक उत्साह के अनुरात का 
सुक्ष्म परीक्षण यह प्रमाणित करता है कि इस युग मे हिन्दु धर्म के नवाध्युत्वान जैसी 
घटना न तो थी और न होने का कोई कारण ही हो सकता था , क्योएि मौर्वों के 
पतन और गुप्त सम्राठों के अभ्युदय के मध्यकाल से हिन्दू धर्म मरणासन्न नहीं था। 
अनेक विदेशी, जैसे यवनदूत हेलीओडोरस, उज्जैन के क्षत्रप और कुछ कुषाण नरेश 
हिन्दू धर्म के प्रभाव से प्रसन्न हो गये थे । हिन्दू धर्म मे उस समय भी ऐसी जीवन- 
शक्ति और चेतनत्व था कि विदेशी लोग उससे अत्यधिक आकपित और प्रभावित होते 
थे | इनके अतिरिक्त मौर्य-युग के पश्चात गौतमी पुत्र शातकर्णी जैसे भारतीय नरेशों ने 
अपने सुधार के कार्यो द्वारा हिन्दू धर्म की परम्परा और अनुश्रुति को बनाये रखा था। 


] 


ज्त्मना। 
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वस्तुत. हिन्दू धर्म या समुचित रूप से ब्राह्मण धर्म का पुतरुद्धार गंगा की घाटी मे 
शुग राजवंश के प्रतिष्ठाता पुष्यमित्र के समय से ही चला आ रहा था और दक्षिण 
में तो अनेक राजवशों का उत्कर्ष होता रहा जो वाजपेय और अश्वमेध-यज्ञों के समान 
बैदिक विधियों और क्रियाओं को बरम्बार करने में अपना महान गौरव समझते थे । 
अतएव गुप्तकाल मे तो हिन्दू नवाभ्युत्थान का प्रश्न उठता ही नही । इसके अतिरिक्त 
धाभिक जाम्रति और पुनरुद्धार के युग मे धर्मोन्माद के कारण सदैव आतक, सपीडन 
और ह॒त्याएँ होती रहती है। परन्तु गुप्तकाल किसी भी प्रकार की धामिक असहिष्णुता, 
धर्मोन्माद तथा आतक से मुक्त रहा है । बौद्ध धर्म के लेखको ने पुष्यमित्र को उनके 
ध्रम॑ का घोर शत्रु बताया है परन्तु ऐसा आरोप गुप्त सम्राटों पर नही है। चन्द्रश॒ुप्त 
का प्रसिद्ध सेनापति अम्नकाद्रंव बौद्ध धर्मामुयायी था और बौद्ध धर्मावलम्बी प्रख्यात्त 
वसुबन्धु समुद्रगुप्त का घनिष्ठ मित्र था। फाह्यान के मतानुसार गुप्त सम्राट बौदढ़ों 
को भी राज्याश्रय देते थे | उपरोक्त प्रमाणों के प्रकाश में कुमारस्वामी का यह निष्कर्ष 
स्वीकार कर लेना अनुचित न होगा कि गुप्तकाल में हिन्दू धर्म का पुनरुद्धार नहीं 
हुआ था, अपितु वह अपने उत्कष॑ की पराकाष्ठा को पहुँच चुका था। अतएवं यह 
युग नवाभ्युत्थान का तही परन्तु देदीप्पमान विकास और प्रस्फुरण का है । इस युग में 
ही हिन्दू प्रतिभा अत्यधिक प्रस्फुटित हुई और हिन्दू ससकृति अपने उत्थान के शिखर 
पर पहुँच गयी थी । यह हिन्दुत्व की अद्वितीय विजय थी । 
गुप्तकाल की विशेषताएँ 

गुप्त-युग भारतीय इतिहास में अपनी अधोलिखित विशेषताओं के कारण 
प्रसिद्ध है : ४ 
. एकक्षत्र शासतव और शान्ति--लगभग चार सौ वर्षो के विदेशी शासन के 
बाद जब देश स्वतनन्‍्त्र हुआ, तब वह अनेक छोटे-छोटे राज्यो में विभक्त था। गुप्त नरेशों 
ने विदेशी सत्ता को नष्ट-म्रष्ट कर देश के बड़े भाग से एकक्षत्र शासन और शान्ति 
स्थापित की । देश एक से शासन के अन्तर्गत संगठित हो गया। गुप्त सम्राटों ने 
विशाल साम्राज्य स्थापित कर केन्द्रीय शक्ति को हृढ किया और श्रेष्ठ शासन-प्रवन्ध' 
के द्वारा सवेन्न शान्ति व सुव्यवस्था कर दी । 

2. व्यापार व समृद्धि--इस युग में अश्नुतपूर्व समृद्धि रही । इस युग में भारत 
का विदेशी व्यापार बहुत उन्नत था। उत्खनन मे प्राप्त स्वर्ण-मुद्राओं से यह प्रमाणित 
होता है कि अन्य देशो का स्वर्ण इस देश मे अविरल गति से बहा चला आ रहा था। 
पश्चिम रोमन साम्राज्य और पूर्व में पूर्वी ीपसमूह के अन्य देशो से व्यापार होने के 
परिणामस्वरूप देश धन-धान्य से परिपूर्ण हो गया था । 


3 भारतीय संस्कृति व सभ्यता का प्रसार-मगुप्तकाल में ही भारतीय 
सस्क्ृति का विदेशो में प्रसार हुआ और भारत ने इस युग मे ही अपने विस्तार और 
उपनिवेश के जीवन मे प्रवेश किया चीन, मध्य एशिया, जावा, सुमात्रा, इण्डोचीन, 
अनाम, बोनियो आदि देशो मे भारतीय धर्म और सस्क्ृति का विश्वव्यापी प्रसार 
हुआ । भारत के वैदेशिक सम्बन्ध, जिन्हे थोडे समय के लिए क्षति उठानी पड़ी थी, 
पुन. अपनी प्राचीनतम प्रतिष्ठा और गौरव सहित स्थापित हो गये । 


5. संस्कृत भाषा ओर साहित्य की प्रगति--इस युग में भारतीय प्रतिभा 
की स्वेतोन्मुखी अशिव्यक्ति तथा अभूतपूर्व बौद्धिक उत्कर्ष हुआ। संस्कृत साहित्य 
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में कालिदास जैसे महाकवि, वीरसेन शाब जैसा .व्याकरणाचा्य और राजनीतिज्ञ 
हुए। 'मृच्छकटिक' और 'ुद्राराक्षस' जैसे नाटकों की रचना हुई एवं पौराणिक 
साहित्य ने अपना बहुत कुछ वर्तमान रूप धारण कर लिया। दर्शन में बौद्धो के 
प्रसिद्ध लेखक और दार्शनिक आसग, वसुवन्धु, दिगुनाग और आये देव ने तथा जैन 
दाशंनिक सिद्धसेन, विवाकर, सामन्तभद्र आदि ने अपने नवीनतम मोलिक विचार 
प्रदान किये । 


5. ललितकलाएँ तथा विज्ञान--इंस काल मे भारतीय लल्तिकलाएँ अपने 
उत्कर्पष की चरम सीमा पर पहुँच चुकी थी। अजन्ता के जगतप्रसिद्ध भित्तिचित्र, 
देवताओं और अवतारों की सजीव प्रतिमाएँ एवं भव्य विशाल मन्दिर कला 'के 
सर्वोत्तष्ट नमूने है। गुप्तकाल की ललितकलाओ में आध्यात्मिक अभिव्यजना के 
साथ-साथ सौन्दर्य, बुद्धि और अलकारो का सुन्दर समानुपातिक समन्वय हैं। इसके 
अतिरिक्त गान्धार-शैली पर जो विदेशी प्रभाव था, वह विलीन हो गया । कला के 
साथ-साथ विज्ञान में भी प्रगति हुई। गणित, ज्योतिप, रमायनशास्त्र, धातु-विज्ञान, 
पदार्थ-विज्ञान, वैद्यम, खगोल-विद्या आदि पर मौलिक ग्रन्थो की रचना हुईं। विज्ञान 
के क्षेत्र में दशाक गणना-पद्धति और दिल्‍ली का लौहस्तम्भ गुप्तकाल की देन है । 

6. हिन्दू साम्राज्य की स्थापना--ग्रुप्त सम्राटो ने शक, कुपाण आदि विदेशी 
राज्यों का अन्त कर हिन्दू राज्य और हिन्दू सस्कृति की पुनर्स्थापना की एवं देश को 
उन्नत बनाया । > 

7 हिन्दू धर्म का उत्कर्ष--गुप्तकाल मे हिन्दू धर्म का पुत्रुत्थान व परि- 
वर्द्धन हुआ | ब्राह्मण धर्म की प्राचीन काल की क्रिया-विधियाँ व यज्ञ पुन प्रारम्भ हो 
गये ॥ 'इस युग ने हिन्दू धर्म को वर्तमात रूप प्रदान किया | गुप्त सम्राटो के उदार 
सरक्षण और प्रवल प्रोत्लाहन से वैष्णव धर्म का उत्कर्प हुआं । ु गा 

इस प्रकार सर्वागीण सास्क्ृतिक समुन्तति की दृष्टि से भारतीय' इतिहास का 
कोई' अन्य युग गुप्तककाल की समता नही कर सकता | 


गुप्तयुगीच बौद्धिक और कलात्मक अभिसृष्टि के कारण 


. गुप्त सम्नादों की उदार सांस्कृतिक नौति और संरक्षण--गुप्त सम्राटो की 
उदार सास्क्ृतिक नीति, सरक्षकता और प्रवल विद्यानुराग से ओजस्वी, अभूतपूर्व और 
देदीप्पमान परिणाम सभव हो सके। गुप्त सम्राट भारतीय सस्कृति के पोपक, 
भारतीय राष्ट्रीयता और हिन्दुत्व के रक्षक तथा भारतीयता के उन्‍्नायक थे | उनमे 
शास्त्र और शस्त्र की अनूठा समन्वय था । 

2. शांति, सुव्यवस्था और समृद्धि--इस युग मे देश मे सर्वत्र शान्ति और 
सुव्यवस्था थी । आन्दोलन, विप्नव और विद्रोह नही हुए । इसरो वाह्मय और आन्तरिक 
व्यापार-वाणिज्प, और उद्योग-व्यवसायो में वृद्धि हुई और देश अधिक समृद्ध हुआ | 
इस शान्ति, सुव्यवस्था और घन-सम्पन्तता से साहित्य और ललित कलाओ से भी 
विशिष्ट उन्‍नति हुई । 

3. विदेशों से सांस्कृतिक सम्पकं--इस युग मे भारत का मध्य एशिया और , 
दक्षिणीपूर्वी एशिया के देशों से, चीन, रोम तथा अन्य पश्चिमी देशो से निरच्तर 
सम्पर्क रहा। ग्रुप्त साम्राज्य की सीमा सौराष्ट्र तथा गुजरात तक पहुच जाने से भारत , 
का व्यापार पाश्चात्य देशों के साथ प्रभूत मात्रा से वढा । पश्चिम जगत के विश्निन्न 


68 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


विचारों के सम्पर्क में भारत निरन्तर आता रहा एवं भारतीय मेधा पर उसकी 
विभिन्‍न प्रकार की प्रतिक्रिया होती रही | विभिन्‍न संस्कृतियों के पारस्परिक संघर्ष, 
सम्पक॑ और समन्वय से सांस्कृतिक अभिसुष्टि होती है एवं बौद्धिक तथा कलात्मक 
क्रियाणीलता को प्रोत्साहन मिलता है । 

4, भारतीयों की गुणग्राहकता--भारतीयों के दृष्टिकोण की विशालता, 
हृदय की उदारता, आत्माभिमान के अभाव, ज्ञान के असाधारण अनुराग और 
नम्नता ने सर्वतोन्मुखी उन्नति में पूर्ण योग दिया । गुप्तकाल में भारतीय प्रत्येक जाति 
से जान और सचाई लेने के लिए सदा उत्सुक रहते थे । उस काल के वराहमिहिर ते 
लिखा है, “यवन (यूनानी) म्लेच्छ है; पर उनमे (ज्योतिष) शास्त्र का ज्ञान है, इस 
कारण वे ऋषियों की तरह पूजे जाते है ।” 

5. भारतीयों में अन्वेषण की प्रवृत्ति--भारतीयों में उस समय स्वतन्त्रतापूर्वक 
ज्ञान और विज्ञान में अन्वेषण करने की प्रवृत्ति थी । वौद्धों ने बिना शास्त्रीय 
प्रतिबन्ध के दर्शनक्षेत्र में ऊंची से ऊँची उड़ानें भरी । पूर्ववती भारतीय और यूनानियों 
के दार्शनिक ग्रन्थ पढ़ लेने पर भी आरय॑भट्ट ने उनका प्रमाण नहीं माना और उनका 

अन्धानुसरण नहीं किया । उसका कथन था, “ज्योतिष के सच्चे-झूठे सिद्धान्तों के 
समुद्र मे मैने गहरी डुवकी लगायी है, अपनी बुद्धि की नौका से मैं सत्य-ज्ञान के वहु- 
मूल्य मोती निकाल लाया हूँ ।/ अन्वेषण की इस प्रवृत्ति ने ही भ्ुप्तकाल की कला 
और विज्ञान की प्रगति में महत्त्वपूर्ण एव अत्यधिक योग विया । 


गुप्तकालीन सभ्यता ओर संस्कृति 


राजनीतिक दशा--ग्रुप्तकाल में राजतन्त्र और प्रजातन्त्र दोनों ही प्रकार 
के शासन थे। प्रजातन्त्र की शासन-व्यवस्था के हेतु एक केन्द्रीय सभा होती थी जो 
शासन के विभिन्‍न भागों में शान्ति-व्यवस्था की देख-भाल करती थी। परन्तु 
अधिकांश में पैतृक राजतन्त्र का ही सर्वत्र प्रचार था। यद्यपि राजा के दैवी अधिकारों 
के प्रति जनता का विश्वास हढ होता जा रहा था परन्तु किसी भी नरेश ने निरंकुशत्ता 
या स्वेच्छाचारिता का आश्रय नही लिया । राज्य सम्बन्धी अनेक उदात्त आदर्श और 
उच्च धारणाएँ थी | प्रजावत्सलता और धर्म-पालन राजा का विशिष्ट भ्रुण माना 
जाता था| इस युग के नरेश तिपुण योद्धा और कुशल सेनानी ही नही थे, अपितु कला 
और साहित्य महान प्रेमी और सरक्षक भी थे। उनमें कतिपय तो उच्च कोटि के 
विद्वान और कवि थे । नरेश के अधिकार में ही सैनिक, राजनीतिक, शासकीय और 
न्याय सम्बन्धी सभी शक्तियाँ केन्द्रित रहती थी। यद्यपि वह एक मन्त्रिमण्डल की 
सहायता और परामर्श से शासन करता था तो भी अन्तिम निर्णय का उत्तरवायित्व 
उस पर ही था। साम्राज्य के नेता और शासन के सुभी अधिकारियों को वह नियुक्त 
करता था और सभी उसके प्रति उत्तरदायी थे | प्रत्यक्ष रूप से राजा निरंकुश ओर 
स्वेच्छाचारो प्रतीत होता था, पर वस्तुत: वह मन्त्रियों और सचिवो के नियन्त्रण में 
रहता था और उसे प्राचीन परम्परागत नियमों का पालन कर प्रजा-हित के कार्य 
करने पढते थे । यद्यपि वर्तमान युग के समान उस युग में केन्द्रीय प्रतिनिधि संसदों 
का अभाव था परन्तु ग्रामो में पत्रायतो और नगरों में सभाओं का प्रचार था जिन्हें 
स्वायत्त-णासन के प्रचुर अधिकार प्राप्त थे | गुप्तकालीन शासन-प्रणाली में उल्लेखनीय 
परिवर्तन स्थानीय स्वशासन-संस्वाओं--ग्राम-पंचायतो और नगरसभाओ--के कार्यों 
और अधिकारी मे आश्चयजनक वृद्धि है । 
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साम्राज्य की राजधानी से केन्द्रीय शासन 'सर्वाध्यक्ष/ चाम के प्रमुख अधि- 
कारी तथा अन्य सचिवो द्वारा होता था। इसके लिए विशाल सचिवालय भी 
था। कुमारमात्य” नाम के विशिष्ट अधिकारी होते थे जिनके शासन-सचालन के 
लिए सैनिक व प्रशासन सम्बन्धी विविध कतेंव्य थे। ये अर्वाचीन युग के इण्डियन 
एडिमिनिस्ट्रटिव रुचिस (गाताशा 8ताग्राइाए6 $0७४ए7००) के अधिकारियों के 
समान ही थे। सारा साम्राज्य सुव्यवस्थित शासन के हेतु विभिन्‍न प्रान्तो में विभक्त 
था। प्रान्त को 'भुक्ति कहते थे और प्रत्येक भुक्ति छोटे-छोटे जिलो मे विभाजित था 
जिसे (विषय कहते थे । प्रत्येक विषय पुन. ग्रामो मे बटा हुआ था। प्रत्येक के 
अलग-अलग अधिकारीगण थे । सामान्यतः: उच्च अधिकारी वश-परम्परागत होते थे। 
प्रान्तीय. तथा स्थानीय शासन सुव्यवस्थित उच्च पदाधिकारियों द्वारा सम्पन्त 
होता था । 


केन्द्र मे न्‍्यायदान या तो राजा स्वय करता था या उच्च अधिकारी हारा 
होता था। जिलो और नगरो मे शासत की ओर से विविध न्यायालय थे पर 
स्वायत्त-शासित शिल्प-सघो के भी लोकप्रिय न्यायालय थे जिनमे वे अपने सदस्यों के 
विवादों का निर्णय करते थे । गुप्त सम्राटो का दण्ड-विधान विनम्र था। अधिकाश 
अभियुक्त केवल जुमने द्वारा ही दण्डित किये जाते थे | यह जुर्माना अपराधों के अनु- 
पात के अनुसार भारी या हल्का होता था। प्राणदण्ड का सर्वथा अभाव था। बार- 
म्वार विद्रोह करने पर अंगच्छेद का दण्ड दिया जाता था जो सबसे अधिक ऋर दण्ड 
भाना जाता था। राजकीय आमदनी का प्रमुख आधार भूमि-कर था जो उपज के 
एक भाग या उसकी कीमत के सिक्‍को में दिया जाता था। साराश मे, प्रजा संमृद्ध 
थी और कर तथा अनियन्त्रित शासन के प्रतिबन्धो से मुक्त थी एवं ग्रुप्तकालीन शासन 
सुव्यवस्थित और सुसगठित था | प्रजा शान्ति और सम्रृद्धि के वातावरण मे सुखी और 
सन्तुष्ठ थी । 


सामाजिक दशा 


साधारण जनता की समृद्धि--चीनी यात्री फाह्यान के विवरण और गुप्त 
युग के शिला और मुद्रा-लेखो से उस काल में देश की स्थिति और जनता की अवस्था 
को झलक मिलती है । चीनी यात्री लिखता है कि लोग सद्गुण-सम्पन्न, धनाद्य और 
समृद्ध थे एव नगरो मे अपार जनसमूह हिलोरे लेता था। बहुसंख्यक लोग शाकाहारी 
थे और अहिसा के सिद्धान्त पर आचरण करते थे । वे अपने वाजारो में मद्य की दुकानें 
नही रखते थे, या घरो मे सुअर और मुर्गे नही पालते थे । वे मॉस, लहसुन और प्याज 
नही खाते थे और न सुरापान ही करते थे। चाण्डाल >, जो समाज से बहिष्कृत थे, 
भाखेट करते और मास खाते थे | सम्भवत, वह बौद्ध धर्म के नैतिक सिद्धान्त अहिंसा 
का, जो मौयंकाल और उसके बाद के युग मे व्यवहृत था, परिणाम है और इसने समाज 
के भावों को ही परिवर्तित कर दिया था । फाद्यान का यह कथन है कि वह बिना किसी 
उपद्रव के मार्गों मे स्वच्छन्दता से श्रमण कर सका, यह प्रमाणित करता है कि जनता 
में सामान्यत किसी वात का अभाव न था और न उसमे अपराध करने की भावना 
ही थी। राजमार्गों पर बनी धमंशालाएँ यात्रियों को प्रचुर मात्रा में सुखप्रद सुवि- 
घाएँ प्रदान करती थी । दक्षिण विहार का प्रवेश अपने विशाल नगरो की समृद्धि और 
घन-धानन्‍्य के कारण और वहाँ के निवासियों की, जिन्होंने अनेक स्थलों पर अच्नक्षेत्र 


70 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


और औषधालय स्थापित किये ये, उदारता, धर्मंपरायणता एवं दानशीलता के कारण 
विशेष प्रसिद्ध था । 


सामाजिक संस्थाएँ और प्रथाएं---इस काल की सामाजिक परिस्थितियों में 
तेजी से परिवतंन हुए । कुछ अभिलेख यह प्रकट करते है कि इस युग के कतिपय लव्ध- 
प्रतिष्ठित विख्यात नरेशो ने जाति-व्यवस्था को निर्दिष्ट करने और जातियों को उनके 
कर्तंव्य-क्षेत्रो के अन्तर्गत रखने के प्रयत्न किये पर इस दिशा में किये गये प्रयास सर्देव 
सफल नही हो सके । ब्राह्मण और शिल्पी जातियो के सदस्य सेनानी का कार्य करते 
थे और क्षत्रिय जाति के लोग व्यापारी बनकर प्रतिष्ठा पा रहे थे | इस युग मे शुद्रो 
का काम तीनों वर्णों की सेवा नही था । वे व्यापारी, शिल्पी और कृपक का काम कर 
सकते थे । धन्धरे व व्यवसाय जाति दास ही कठोरता से निर्दिष्ट नही होते थे । जाति- 
प्रथा ने अभी वह हढता और अपरिवतंनशीलता धारण नही की थी जो बतंमान युग 
में अन्तर्जातीय विवाह, खान-पान और धन्धों तथा व्यवसाय के लिए है। वैवाहिक 
नियम अभी भी परिवर्तनशील थे और विभिन्न जातियो, सम्प्रदायो और वशों के लोगो 
में अन्तर्जातीय विवाह अज्ञात नहीं थे। ममाज मे प्राय. सवर्ण विवाह होने लगे थे 
किन्तु असवर्ण विवाहो को भी वैध माना जाता था। अनुलोम (उच्च वर्ण के पुरुष के 
साथ निम्न वर्ण की स्त्री का सम्बन्ध) और प्रतिलोम (निम्न वर्ण के वर के साथ उच्च 
वर्ण की कन्या का सम्बन्ध), दोनो प्रकार के विवाह प्रचलित थे । विभिन्न वर्णो के 
अतिरिक्त विभिन्‍न जातियो मे भी विवाह होता था । बहुसख्यक विदेशियों के आने से, 
जिनमे से कतिपय जाति-व्यवस्था के ढाँचे मे प्रविष्ट कर लिये गये थे, जाति-प्रथा में 
जटिलता आ गयी थी । इस समय तक वर्तमान काल का बह विचार हृढमुल नही हुआ 
था कि हिन्दू समाज मे प्रवेश केवल जन्म द्वारा ही हो सकता है। हिन्दू धर्म से जो 
भी प्रभावित होता, वह हिन्दू आचार-विचार और सस्कार ग्रहण करके एक पीढ़ी में 
विवाह द्वारा हिन्दू समाज का अभिन्‍न अग बन जाता था । रूढिवादी कट्टर ब्राह्मण भी 
विदेशियों से विवाह-सम्बन्ध करता अपवाद नही समझते थे । इस प्रकार हिन्दू समाज 
से दूसरी जातियो को अपने मे विलीन करने की सामथ्ये गुप्त-युग तक प्रचुर मात्रा मे 
विद्यमान थी । परन्तु यह शक्ति मध्य-युग मे विलुप्त हो गयी । 


प्रागंतिहासिक काल का यह मत कि शुद्रों को ब्राह्मण के दास और नौकर 
रहने मे सन्‍्तोप करना चाहिए न तो सैद्धान्तिक रूप मे अगीकार किया गया था और 
न व्यवहार मे ही अनुकरणीय था । इस युग में शुद्र॥लोगो को व्यापारी, व्यवसायी, 
शिल्पी और क्लपक बनने की अनुमति थी। इनमे से ,असख्य सेना मे भरती होते थे 
और कप्तान, नायक, जतरल आदि जैसे उच्च पदो,तक प्रगति करते थे । इतने पर 
भी समाज में अस्पृश्यता थी ही । चाण्डाल या अछूत नगरो और वस्तियों से वाहर 
रहते थे और उनसे जब प्रवेश करते तब उन्हे लकड़ियाँ बजाकर चलना पड़ता था 
ताकि उसके शब्द से सवर्ण हिन्दुओ को उनके आगमन का ज्ञान हो जाता और वे 
उनके सम्पर्क से दृषित होने से बचे रहते | ये अछत्त आखेट करते, मछलियाँ पकड़ते, 
भेहतर का काये करते या इनके समान ही अन्य घृणित धन्धे करते थे। दासता का 
प्रचार था परन्तु उस कठोर रूप मे नही जैसा रोम या यूनान में था। अधिकतर 
युद्ध-बन्दी और अपना ऋण चुकाने मे असमर्थ ऋणी दास बना लिये जाते थे । परन्तु ' 
जुआरी, ऋणी और दास अपने-अपने ऋण को देकर दासत्व से मुक्त हो सकते थे । 
अपने स्थान पर किसी अन्य व्यक्ति को रखकर युद्ध-बन्दी भी मुक्त हो सकते थे । जैसा 
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प्राचीन सदियों मे था, इस युग मे भी संयुक्त परिवार-प्रथा हिन्दू समाज की विशेषती 
वनी रही । 


स्त्रियॉ--गुप्तकाल में बाल-विवाह का प्रचलन खूब हो गया था। पूर्ण 
यौवनावस्था प्राप्त होने और रजस्वला होने के पूर्व ही स्मृतियों के अनुसार कन्याओं 
के विवाह करने की प्रथा हो चली थी । फलत' कन्याओ को अपने वैवाहिक सम्बन्ध 
में अपना मत प्रकट करने का काई अवसर ही नहीं था| इतने पर भी स्वयवर की 
प्रथा विलीन न होने पायी थी । सम्भवतः विधवा-विवाह की प्रथा प्रचलित थी । 
चन्द्रगुप्त द्वितीय ने भ्रुवदेवी से इसी प्रकार का विवाह किया था। यद्यपि बहुविवाह- 
प्रथा का खूब प्रचार था, परन्तु साधारणतया यह कुलीन परिवारों और राजवशो तक 
ही सीमित थी । अपने पति की चिता पर जलकर प्राण देने की सती प्रथा शने -शनेः 
व्यवहार मे आ रही थी परन्तु इसका व्यापक प्रचार और विशिप्ट धारमिक महत्त्व न 
था । यह प्रथा विशेषकर शासन करने वाले राजवशो मे ही थी। भास, कालिदास 
और शुद्रक ने इस प्रथा का वर्णन अपने ग्रन्थो मे किया है। सुखी और समृद्धिशाली 
परिवारों मे कन्‍्याओ को साहित्यिक और सास्क्ृतिक शिक्षा दी जाती थी और इस' 
युग में शील, भट्टारिका नामक आदि महिलाएँ कवियों और लेखको के रूप मे प्रख्यात 
हैं। सास्कृतिक कार्यों मे उच्च जाति और श्रेणियों की स्त्रियाँ रुचिपृवंक हाथ बँटाती 
थी और युग के शासन-सचालन मे सक्रिय प्रमुख भाग लेती थी। कुछ प्रान्तों में 
विशेषकर कन्नड़ प्रदेश में स्त्रियाँ प्रान्तीय शासन और गाँवों के मुखिया का भी कायें 
करती थी । दक्षिण में वहाँ के राज-परिवारों की स्त्रियाँ अभिलेखो मे न केवल सगीत 
और नृत्य मे प्रवीण वतायी गयी है अपितु वे सार्वजनिक रूप से इन कलाओ में अपनी 
निपुणता का भी प्रदर्शन करती थी । ग्रुप्तकाल मे सम्राठ की महारानी अपना एक 
विशिष्ट महत्त्वपूर्ण स्थान रखती थी। कभी-कभी गृहस्थ जीवन से तंग आकर नारियाँ 
भी तपस्विती हो जाती थी । यद्यपि पर्दे की प्रथा का प्रचार न था और नारियाँ 
स्वच्छन्दता से भ्रमण करती थी पर उच्चकुलीन महिलाएँ अपने वसनों पर एक प्रकार 
का आवरण पहनती थी । 


भोजन, वेश-भूषा और आभूषण--इस युग मे शाकाहार तथा मासाहार दोनो 
प्रचलित थे | यद्यपि बौद्ध धर्म की प्रधानता के कारण मांस व मद्य का प्रचार कम 
हो गया था, तथापि विशिष्ट अवसरो पर मासाहार का उपयोग होता था। किन्तु, 
ब्राह्मण व वौद्धी ने इसे त्याग दिया था। भोजन के पश्चात्‌ प्रायः लोग पान खाते थे। 
निम्त श्रेणी के लोग मद्यपान करते थे । दक्षिण भारत में राजवंशो के लिए पाश्चात्य 
देशो से सुरा मँगायी जाती थी, पर निर्धन लोग देशी मदिरा का व्यवहार करते थे । 
प्राचीन भारतीय वेश-भूपा जिसमे एक ऊपरी वस्त्र तथा एक नीचे का वस्त्र धोती 
होती थी, इस युग के पुरुष-वर्ग की वेश-भूपा वनी रही । परन्तु सिथियन लोगो ने 
कोट, ओवर-कोट और पाजामे प्रचलित किये और भारतीय नरेश इन्हे अधिकतर 
धारण करने लगे । राजसभा और शासकीय वेश-भूषा प्राचीन राष्ट्रीय वेश-मुपा ही 
वनी रही । घुभ मगलमय अवसरो पर शिरस्त्राण या मुकुट धारण किये जाते है। 
पदस्त्राण का उपयोग अधिक न था और अधिका+ लोग उनके विना ही आते- 
जाते थे । देश के कुछ भागों में महिलाएँ छोटा घाघरा (९४००४) पहनती थी और 
उसके ऊपर एक साडी। दूसरे प्रदेशों मे एक लम्बी साडी का उपयोग दोनो कार्यों के 
लिए होता था । यद्यपि जैकेट, ब्लाउज और फ्रॉक का उपयोग सिथियन महिलाओ 
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द्वारा होता था परन्तु ये नृत्य करने वाली कन्याओं में ही अधिक, प्रचलित थे । ये हिन्दू 
समाज में लोकप्रिय न थे। साधारण जनता सूती वस्त्र पहनती थी, पर धनाढूय लोग 
उत्सवों के अवसर पर रेशमी वसन धारण करते थे। समकालीन भास्करकला और 
चित्रकला महिलाओ के विविध प्रकार के आभूपणो की सुन्दरता और विलक्षणता का 
पूर्ण परिचय देती है। ग्रुप्त-युग मे सुन्दरतापूर्वंक बनायी हुई कानो की आकर्षक वालियाँ 
विविध प्रकार के मोतियों को मालाएँ, लगभग एक दर्जन प्रकार की मेखलाएँ (कदौरे), 
वक्षस्थल और जघाओ के मोतियों के जालीदार आभूषण और रत्तजड़ित चूडियाँ 
व्यवहार मे थी | अगूठियो का प्रयोग अधिक था परन्तु नथ सर्वथा अज्ञात थी। अजन्ता 
के भित्ति-चित्र यह प्रकट करते है कि केश संवारने की कलाएँ उतनी ही आकर्षक, 
सुन्दर और विविध थी जितने केश । मुख और ओठो की सौच्दर्य-वृद्धि के लिए रंग 
तथा लेप अज्ञात नही । 


आमोद-प्रमोद-- -चौपड और शत्तरंज घर के भीतर लोकप्रिय आमोद-प्रमोद 
के साधन थे और आखेट तथा गैडे और मुर्यो की लडाई बाहर के मनोरंजन के प्रमुख 
साधन थे । बालको और महिलाओं में कन्दुक-क्रीडा लोकप्रिय थी । उत्सव के अवसर 
पर महिलाएँ एकत्रित होकर अनेक प्रकार के शारीरिक खेल खेलती थी । नाठक, 
प्रहसन, तमाशे, मेले आदि सास्क्ृतिक कार्यक्रम की सामग्री उपस्थित करते थे । 


आर्थिक स्थिति 

शिल्पी-संघ--निम्न और उच्च दोनो प्रकार के धन्धे, व्यापार, वाणिज्य और 
उद्योग-व्यवसाय शिल्पी-सघो में सगठित थे। समकालीन शिलालेख ओर मुद्राएँ 
व्यापारियों और महाजनों के ही संघो,का नही, अपितु जुलाहे, तेली, कारीगर आदि 
के शिल्पी-सघो का हवाला देते हैं । ये सथ अपने सदस्यों के लिए धनागार (बैक) का 
कार्य करते थे । ये स्वायत्त-सस्थाएँ थीं। इनके अपने नियम, उपनियम, विधियाँ आदि 
थी जिन्हे सामान्यत, शासन सम्मान की दृष्टि से देखता और मान्यता देता था। इन 
संघो के कार्य चार या पाँच सदस्यों की एक छोटी कार्यकारिणी एवं सभापति द्वारा 
संचालित होते थे । इनके सदस्यों के पारस्परिक वाद-विवादों के निर्णय सघ की 
कार्यकारिणी करती थी । सघो का अपना कोप व स्थाचर सम्पत्ति होती थी। इनमें 
से कई तो इतने धनाढ्य और वैभवशाली होते थे कि वे कई मन्दिर, देवालय और 
विहार निर्माण करवाते थे । निर्दिष्ट चिह्न के हेतु प्रत्येक सघध की अपनी अलग मुद्रा 

या मुहर होती थी । 
व्यवसाय--गुप्तकाल में कृपि तथा उद्योग-धन्धो मे प्रभुत प्रगति हुईं। कृपक 
गेहूँ, चावल, जूट, तिलहन, वाजरा, ज्वार, कपास, मसाले, सुपारी, नील आदि उत्पन्न 
करते थे । भूमि बडी मूल्यवान सम्पत्ति समझी जाती थी। वनों में भी सागौन, सदल 
आवनूस आदि बहुमूल्य लकड़ी होती थी | कपड़ा ध्षुनना देश का प्रमुख व्यवसाय था । 
इसके प्रधान केन्द्र दक्षिण बंगाल, थुजरात तथा तामिल देश के नगरो में थे । हाथीर्दाति 
की वस्तुएँ बनाना, शिल्प के विभिन्‍न कारये करना, चित्रकला, जलपोत बनाना आदि 
अन्य व्यवसाय थे । लेन-देन में मुद्रा का विशिष्ट प्रचार न था। प्रायः वस्तु-वितिमय- 

प्रथा ही प्रचलित थी । 

वाणिए्य-व्यापर--गुप्तकाल अत्यधिक व्यापार और वाणिज्य का युग था। 
देशी और विदेशी व्यापार ग्रुप्त राजवश के सरक्षण में खूब फला-फूला और देश की 
सम्पत्ति मे अपार वृद्धि हुई। क्षन्‍्त, ससाले, चमक, सोना-चॉदी और बहुमुल्य रत्व 
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आन्तरिक व्यापार की प्रमुख वस्तुएँ थी और वह व्यापार सडकों और नदियों दोनों 
मार्गों से होता था। उत्तरी व दक्षिणी भारत के परस्पर-व्यापार में भी वृद्धि हुई । 
दो थल-मार्ग इस समय सबसे अधिक लोकप्रिय थे । इनमें से एकल जबलपुर क्षेत्र में से 
होता हुआ पूर्वी समुद्रतट पर जाता था और दूसरा पश्चिमी समुद्रतट पर उज्जैन, 
नासिक, खरबार होता हुआ जाता था । चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य द्वारा सौराष्ट्र का 
समुद्रतटीय प्रवेश विजय कर लेने से पाश्चात्य व्यापार का मार्ग खुल गया था और 
रोमन साम्राज्य का धन-द्रव्य पश्चिमी घाट के कल्याण, चोत, भड़ोच और खम्भात 
के वनन्‍्दरगाहो से भारत मे अविरल गति से आने लगा था। रोमन निवासियो की 
विलास-प्रवृत्ति एव श्रृगयारप्रियता से भारत ने यथेष्ट लाभ उठाया, यहाँ तक कि 
रोमन सम्राटो को इस प्रकार नप्ट होती हुई सम्पत्ति की रक्षा के हेतु विविध 
उपाय निकालने पडे । वगाल में ताम्नलिप्ति (अर्वाचीन तामलुक) प्रमुख वन्दरगाह 
था, जो चीन, लका, जावा ओर सुमात्रा जैसे पूर्वी देशों से खूब व्यापार करता था । 
आन्ध्र देश मे कृष्ण और गोदावरी नदी के मुहानो पर अनेक वन्दरगाह स्थित थे । 
इनमे से कदूरा और घण्टशाल का उल्लेख टाल्मी ने किया है। कावेरीपट्टम (आधुनिक 
पूहर) और टोडाई चोल प्रदेश के, कोरकई और सलियुर पाड्य देश के और कोट्भरायम 
तथा मुजिरिस (वर्तमान क्र गनोर) मलावार समुद्रतट के प्रधान बन्दरगाह थे। ये' 
पूर्वी द्वीपसममृहू और चीत देश से निरन्तर प्रगतिशील आयात-निर्यात करते थे । 
निर्यात की प्रमुख वस्तुएं मोती, रत्न, नारियल, हाथीदाँत की वस्तुएँ और आयात 
में स्वर्ण और स्वर्ण-मुद्राएँ, चाँदी, ताँवा, टीन, सीसा, रेशम, कपूर, खजूर के फल, 
प्रवाल और अश्व थे । मौयंकाल मे मुख्यत. कलिग देश के वन्दरगाहो द्वारा पूर्वी देशों 
से व्यापार होता था। गुप्तकाल मे पूर्वी व्यापार में ही सफलतापूर्वक वृद्धि नही हुई, 
अपितु पश्चिमी समुद्रतट से होने वाले वाणिज्य-व्यापार की अभिवृद्धि भी हुई और 
इससे अद्वितीय आर्थिक समृद्धि और वैभव का अभ्युदय हुआ । 
घस 

शक्ति की प्रधानता--मुप्तकाल में धर्म सम्पन्तता, ओज और विविधता से 
ओतप्रोत था। इस युग के लोगो के धामिक जीवन का सबसे अधिक महत्त्वशाली 
लक्षण भक्ति की विशिष्टता थी । भक्ति का अर्थ है अपने इष्टदेव के प्रति अभिन्‍न श्रद्धा 
ओर अनुराग रखना एवं मनुष्यमात्र के प्रति प्रेम व स्नेह की 'भावना बनाये रखना । 
यह भावना दानशीलता और उदारता के कार्यो मे तथा अन्य व्यक्तियों के मतो और 
धर्मो के प्रति सहिष्गुता प्रदर्शित करते में अभिव्यक्त होती थी । विष्णु और शिव के 
अनुयायियो मे भक्ति एक विशेष अगर हो गया था। इस सिद्धान्त का प्रतिपादन होने 
लगा था कि “वह जो भक्ति-योग द्वारा ईश्वर की सेवा करता है, भवसागर के पार 
हो जाता है ओर मोक्ष के सबंथा योग्य है।” शिव के प्रति भक्ति की प्रेरणा से ही 
चन्द्रगुप्त द्वितीय के एक मनन्‍्त्री ने उदयगिरि की पहाडियो मे एक गुफा को अलकृत किया 
था । विष्णु तथा अन्य देवताओ के प्रति अगाध भक्ति की अभिव्यजना उच्च स्तम्भो, 
सुन्दर कलापूर्ण प्रवेश-द्वारो, श्रद्धा व अनुराग की प्रेरणा देने वाली मूर्तियों, विष्ण, 
कातिकेय, सुर्य, जैन तीर्थंकर तथा बुद्ध के अनेक भव्य मन्दिरो के निर्माण करने में हुई। 

धािक स्वतन्त्रता, 'सहिष्णुता व दानशीलता--इस युग का दूसरा महत्त्वपूर्ण 
लक्षण धामिक सहिष्णुता एव अनुरूपता की भावना का पूर्ण प्रसार था। तत्कालीन 
अभिलेखो और साहित्य में इस आशय के निर्दिष्ट सकेत है कि वैष्णव मतावलम्बी राजा 
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शव तथा वौद्धों को राज्य-सेवा और णासन में उच्च पदाधिकारियों के स्थानों पर बिना 
किसी धामिक भेव-भाव के नियुक्त करते थे तथा जैनियों और ब्राह्मणों में परस्पर धामिक 
अनुराग, सहिष्णुता और असाधारण सदुभावना थी। ये वातें इस कथन की पुष्टि 
करती है कि गुप्तकाल में धामिक सहिष्णुता व अनुरूपता की भावना पूर्णरूपेण प्रसारित 
थी | गुप्त सम्राट तो वौद्ध, जैन तथा अन्य धर्मो के प्रति अत्यधिक उदार तथा सहिष्णु 
थे | जनसाधारण में भी सहिष्णुता, उदारता और दानशीलता की भावना थी | जनता 
द्वारा व्यक्तिगत रूप से तथा शासन की ओर से बौद्ध मठों, विहारो और जैन मन्दिरों 
को धामिक दान दिया जाता था एवं बौद्ध तथा जैन तीर्थंकर की मूर्तियों की जो 
प्रतिप्ठा हुआ करती थी, उनका तत्कालीन अभिलेखों मे उल्लेख है । इस लोक और 
परलोक में सुख और पुण्य अजित करने के हेतु लोग अनेक माधुओं और उपासको को 
प्रभूत दान करते और ब्राह्मणों को स्वर्ण तथा अग्रहार (ग्रामदान) करते थे। मूर्तियों तथा 
मन्दिरों के निर्माण और उनके व्यय के चिरकालिक प्रत्रन्ध (अक्षय-नीवरी) में भी वे 
दत्तचित्त रहने थे । अक्षय-नीवी के व्याज से वर्ष भर मन्दिरों में दीव जलाने की 
सुव्यवस्था थी। वीद्ध एव जैन सम्प्रदाय के दान का भी अभाव ने था | प्राय ये बुद्ध 
तथा जैन तीर्थंकरों की मूर्तियों की स्थापना के रूप में होते थे । बौद्ध मतावलम्बी 
सम्पन्न व्यक्ति भिक्षुओं के निवासार्थ विहार वनवाते एवं उनके आहार तथा वम्त्र की 
व्यवस्था करते थे । गुप्तकाल में बुद्ध और बोधिसत्व की जो अनेक मूर्तियाँ भारत के 
विभिन्‍न प्रदेशों मे, विशेषकर सारनाथ, मथुरा और नालन्दा में प्राप्त हुई है, वे यह 
प्रमाणित करती है कि गृप्त जासन में बौद्ध धर्मावलम्त्रियों ने पूर्ण धामिक स्वतन्त्रता 
और सहिष्णुता का आनन्द उठाया था। कुमारणुप्त प्रथम ने नालन्दा के प्रसिद्ध 
विहार का निर्माण कराया था और अन्य गुप्त सम्राटों ने उसमें दुसरे भवनों को वन- 
वाया और अनुदान दिये । फाह्यान ने गगा की घाटी के निवासियों की धारमिक भावना 
दानशीलता और सहिष्णुता का उल्लेख किया है। ये लोग घामिक सस्कारो तथा 
क्रिया अनुप्ठानों में ही दत्तचित्त नही रहते थे, अपितु दानणीलता और अहिसावत में 
सलग्न रहते थे । 


धामिक शास्त्रों का व्यवस्थित रूप--धामिक हृष्टि से इस युग का तीसरा 
महत्त्वशाली लक्षण यह है कि ब्राह्मणो ने अपने धर्म एवं दर्शन सम्बन्धी विचारों को 
स्मृतियों, रामायण, महाभारत तथा विभिन्न दार्भनिक सम्प्रद्यों के ग्र थों मे व्यवस्थित 
रूप से प्रस्तुत किया । दर्शनों के मुलभूत प्राचीन विचारो को सूत्रवद्ध करके शास्त्र का 
रूप इस युग मे दिया गया । बौद्ध और जैन धर्म जिन तत्त्वों के कारण लोकत्रिय हो 
रहे थे, उन्हे ब्राह्मणों ने अपने धर्म मे समाविष्ठ कर हिन्दू धर्म को सुदृढ़ कर दिया । 
गुप्त सम्राट भागवन धर्म के अनुयायी और पक्षपोपक थे, उन्ही के शक्तिशाली समर्थन 
और उदार स रक्षण में वैष्णव धर्म का विशेष उत्कर्प हुआ। गुप्तकाल में अधोलिखित 
प्रमुख धर्म उन्नत दशा में ्रे-- 


बीद्ध धर्मं--गुप्तकाल मे भी बौद्ध धर्म उन्नत था | प्रसिद्ध विद्यान, महात्मा 
ओर दार्शनिक आसग, वसुवन्धु, कुमारजीव, परमार्थ और दिगनाग वौद्ध धर्म के शक्ति- 
शाली प्रतिभावान व्यक्ति थे । ब्राह्मण धर्म के साथ ही साथ वौद्ध धर्म भी अपने दोनों 
सम्प्रदाय हीतयान और महायान सहित प्रचलित था, पर गुप्तकाल की वाद की 
शताब्दियों में शन्ते -शने उसकी अवनति होने लगी थी। राज्याश्रय के अभाव ने वौद्ध 
धर्म की लोकप्रियता पर कोई विशेष प्रभाव नही डाला । गगा की घाटी के उत्तर में 
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विहार एवं बगाल मे वौद्ध धर्म और हिन्दू धर्म दोनों ही समान रूप से लोकप्रिय थे 
परन्तु फाह्यान के कथनानुसार गुप्तकाल मे , कश्मीर, अफगानिस्तान और पजाव बौद्ध 
धर्म के प्रसिद्ध स्थान थे । सारनाथ, पहाड़पुर अजन्ता और नागार्जुनीकोडा के कला के 
नमूने इस कथन की पुष्टि करते है कि गृुप्तकाल वौद्धकाल का स्वरणयुग था। बोध-गया 
में भी, जहाँ सिहली यात्रियों के लिए गुप्तकाल मे एक विशेष धर्मशाला का निर्माण 
किया गया था, बीद्ध कला की उन्नतावस्था के प्रमाण मिलते हैं | बंगाल में मृगाशिखा- 
वन वौद्ध धर्म व सस्कृति का प्रसिद्ध केन्द्र था। पश्चिमी महाराष्ट्र मे भज, कुड, महार, 
बेडसा, जुनार, कान्हेरी आदि स्थानो के बौद्ध मन्दिरो, गुफाओ और विहारो का सरक्षण 
धन-सम्पन्त कुलीन शिष्ट जनो द्वारा ही नही होता था, अपितु अनेक शिल्पी-सघो और 
लब्धप्रतिष्ठित व्यापारियों तथा व्यवसायियो द्वारा भी होता था । अजन्ता और एलौरा 
की गुफाएँ इस बात का प्रमाण है कि वे पूर्वी महाराष्ट्र में वौद्ध धर्म के प्रसिद्ध केन्द्र 
थे जिन्हे राज्य और समाज दोनो ही अग्रहारदान देते थे । आन्ध्र देश बौद्ध स्तूपों 
और विहारो से भरा पडा था और दक्षिण में तामिल देश मे कांची वौद्ध धर्म का 
दूसरा प्रसिद्ध केन्द्र था, जिसने महान प्रख्यात बौद्ध तकेशास्त्री दिगनाग' को उत्पत्त 
किया था और नालन्दा विश्वविद्यालय को धर्मपाल जैप्ता महान महन्त प्रदान किया 
था। कीठयावाड में वलभी, जहाँ के विविध विहारों को मैचक नरेशो ने उदारता से 
दान दिया था, बौद्ध धर्म का प्रस्यात केन्द्र था। ये सब इस कथन के द्वेतु यवेष्ट प्रमाण 
है कि वौद्ध धर्म गुप्तकाल में उन्‍तत था, उसकी शक्ति क्षीण नही हुई थी और न ब्राह्मण 
धर्म ने उसका स्थान ही लिया था । यद्यपि बोद्ध धर्म ने गुप्त सम्राटो का उदार सरक्षण खो 
दिया गया था परन्तु फिर भी उसे उनकी पूर्ण सहिष्णुता प्राप्त थी। बौद्ध धर्म का 
महायान सम्प्रदाय क्रमश अधिक लोकप्रिय होता जा रहा था और समस्त देश में लोग 
बुद्ध मूतियों से अवगत थे। अनेक स्थलो पर बौद्ध स्तृप और चैत्यों का निर्माण किया गया 
था एव बौद्ध धर्म के इन भव्य स्थानों को सुन्दर कलाक्‌ तियो से अलकृत किया गया था। 
बौद्ध धर्म तन्त्र-मन्त्रो की क्रियाओ और अनुष्ठानो से मुक्त था परन्तु इस युग के अन्तिम 
वर्षों में जनतम्त्रवाद इस धर्म मे घर करने लग गया था। फिर भो महायान सम्प्रदाय 
के लिए यह युग सृजनात्मक और गौरवशील रहा | इस सम्प्रदाय की सर्वोत्क्ष्ट 
मौलिक एवं सुदूर तक प्रभावित करने वाली देन दर्शनशास्त्र के क्षेत्र मे है जिसकी 
उन्नति मे इस सम्प्रदाय के विचारको ने गुप्तकाल में अपना पूर्ण सहयोग दिया । 

जैन धर्म--गुप्तकाल मे उत्तर प्रदेश में मथुरा, सौराप्ट्र में वलमी, उत्तरी 
बगाल मे पुन्ड्रवर्धन, मध्य प्रदेश मे उदयगिरि, दक्षिण में कर्नाटक तथा मैसूर और 
तामिल देश मे कॉँची, जैन धर्म के प्रमुख केन्द्र थे । दक्षिण के कदम्ब, गग, पललव और 
पाड्य नरेश जैन धर्म के प्रति अत्यन्त ही सहिष्णु थे। वलभी मे 453 ई० मे जैन 
धर्म के ग्रन्‍्यो का सशोधन करने के लिए एक विशाल सभा हुई थी | गुप्तकाल मे बुद्धि, 
विवेक और ज्ञान की जो प्रवल लहर प्रवाहित हुई थी, उससे जैन धर्मावलम्बी भी 
प्रभावित हुए । फलत उन्होने अपने धर्मशास्त्रो पर अनेक भाष्य और टीकाएँ लिख 
डाली । इस युग में सस्कृत अत्यधिक प्रगतिशील होने से जैनियो ने भी अपने धर्म- 
ग्रन्थ प्राकृत की अपेक्षा सस्कृत में लिखे । यद्यपि जैन धर्मावलम्बियो और शैव मता- 
वलम्दियों मे परस्पर सघ्प और प्रतिस्पर्धा थी, परन्तु इससे किसी प्रकार का संपीडन 
जआातक या ह॒त्याएं नही हुई थी । ; 

हिन्दू धर्मं--पुष्पमित्र के समय से ही मध्य देश मे ब्राह्मण धर्म या हिन्दू धर्म 
उन्नति के राजपथ पर आरुढ़ हो चला था और इसे गुप्त सम्राटो का राजकीय आश्रय 
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प्राप्त करने का सौभाग्य प्राप्त हो गंया था । वस्तुतः ग्रुप्तकाल में ही इसने नवीन 
जीवन पाया था। तत्कालीन अभिलेखों से प्रमाणित होता है कि नरेश, मन्त्री और 
धन-सम्पन्न व्यक्ति ब्राह्मणों को मन्दिरों और भूमि का दान किया करते थे । इन मन्दिरों 
में हिन्दू धर्म के अनेक देवताओं, विशेषकर विष्णु, शिव और सूर्य की प्रतिमाएँ प्रति- 
ष्ठित होती थी । ऐसा भास होता है कि इसी युग में विस्तृत क्रिया-विधियों सहित 
मृति-पूजा का सूत्रपात हुआ । देवताओं के सुनहरे तथा भव्य मन्दिर व्रिमित होने लगे 
और उनका साज-श्रु गार व उनकी पूजा एक प्रपच बनने लगी । “जहाँ कही भी पूजा- 
भाव किसी भी रूप में पाया गया, उसमे किसी न किसी देवता का 'संकेत' रख दिया 
गया | प्रत्येक पूज्य पदार्थ को किसी ने किसी देव-भक्ति का प्रतीक बना दिया गया । 
दिवज्योति' को मानों उसने ऊंचे वर्ग और वैदिक कवियों के कल्पनाजगत से 
उतारकर भारत के कोन-कोने में पहुँचा दिया, जिससे जनसाधारण की सब पूजाएँ 
आयें-प्राण हो उठी और उत्तके जड-देवता भी वैदिक देवताओ की भावमय आत्माओं 
से अनुप्राणित हो उठे । 

ब्राह्मण धर्म के देदीप्यमान उत्कर्प का दूसरा उदाहरण यह है कि कतिपय 
गुप्त सम्राटों ने वैदिक विधियों को अपनाया तथा अश्वमेघ और वाजपेय, 
अग्निसोम, अतिरात्र जैसे यज्ञ और अनुष्ठान किये। सम्राट स्वय ब्राह्मण धर्म के 
अनुयायी हो गये । समुद्रगुप्त ने अश्वभेध-यज्ञ किया और इस घटना को चिरस्मरणीय 
करने के लिए स्वर्ण-मुद्राएं प्रसारित की तथा अपनी उपाधियों मे 'अश्वमेध-पराक्रम 
की एक और उपाधि लगा दी। उसके प्रपौनत्र कुमारगणुप्त प्रथम ने भी यही उपाधि 
धारण की । 

ब्राह्मण धर्म के ज्वलन्त समुदय का अन्य उदाहरण यह है कि उस काल के 
नरेशो ने इसे अगीकार कर लिया था एव चन्द्रगुप्त द्वितीय, कुमारगुप्त प्रथम और 
स्कन्दगुप्त ने परम भागवत' की उपाधि धारण की । परन्तु यह ध्यान देने योग्य बात 
है कि जनसाधारण मे वेदिक क्रिया-विधियाँ उतनी अधिक लोकप्रिय न हो पायी थी 
जितना भक्ति-मार्ग, जिसकी अभिव्यक्ति शिव, विष्ण एवं अन्य देवताओं के प्रति 
अनुराग व स्नेह में हुईं थी । 

ब्राह्मण धर्म के इस समुदय में स्वयं उस धर्म की आन्तरिक शक्ति तथा प्रभूत 
उदारता एवं अगीकरण की शक्ति भी एक कारण थी। प्राचीन अदाश्शनिक साधारण 
अन्धविश्वासो, क्रिया-विधियो तथा पौराणिक कथाओ को अपनी स्वीकृति का पुट देकर 
ब्राह्मण धर्म लोकप्रिय हो गया । निवंण विदेशियो को इसने अपने समाज मे अगीकार 
कर अपनी शक्ति बढायी । नयी मान्यताओं के कारण ब्राह्मण धर्म ने जो अपना नवीन 
रूप धारण किया, वही आधुनिक युग का हिन्दू धर्म है । 

ब्राह्मण धर्म के ऐसे उत्कर्षप फे फलस्वरूप गुप्त-युग का वेष्णव सम्प्रदाय या 
भागवत सम्प्रदाय अधिक लोकप्रिय हो रहा था। बेदिक देवताओं की प्रतिष्ठा घट 
चुकी थी और उनके स्थान पर विष्णु, शिव आदि पौराणिक देवताओ के प्रति अधिक 
श्रद्धा वढ़ रही थी । अवतार के सिद्धान्त के आधार पर विष्ण आशा और विश्वास 
का सचार करने वाले, मानव-कल्पाण, परिरक्षण एवं पालन करने वाले देवता माने 
जाने लगे। राक्षसों के आक्रमणो और अधर्म के आतक मे विश्व की रक्षा करने के 
हेतु विष्णु ने समय-समय पर अवतार लिये । विष्ण की उपासना अब चत्रधारी, गदाधर, 
जनादन, नारायण, वासुदेव, गोविन्द आदि नामो से होने लगी थी । दस अवतार का 
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सिद्धान्त तो ईसा से पूर्व ही प्रचलित था, परन्तु अवतार का पुूजन-अचेन ईसा के 
पश्चात ही लोकप्रिय हुआ और ग्ुप्तककाल में अवतार के सिद्धान्त का पूर्ण विकास हो 
गया । इस प्रकार गुप्त-युग के धर्म का एक प्रमुख भाग यह है कि बवतार का सिद्धान्त 
पूर्णहूपेण अगीकृत हो चुका था। इस युग मे महाभारत के कृष्ण विष्णु के अवतार 
माने जाने लगे और ईसा की प्रथम सदियों में कृष्ण को मानव का उद्धारक 
और सर्वोपरि ईश्वर का अन्तिम रूप दिया गया। परन्तु इस सिद्धान्त का कि कृष्ण 
अनन्त, अनादि और निर्गुण है, जैसा गीता में कहा है, अन्तिम निश्चयत्मक रूप 
गुप्तकाल मे ही वन गया । यहाँ यह वात जानना रुचिकर प्रतीत होगा कि ग्रुप्तकाल 
में राम और सीता की उपासना का उल्लेख नही होता है। राम मत अभी सरब्वप्रिय 
नही हो पाया था । 

वैष्णव धर्म के समान ही शैव मत भी लोकप्रिय था । यदि गुप्त, पल्‍लव और 
गंग नरेश वैष्णव थे, तो भारसिव, वाकाटक, नाग, मैँत्रक व कदम्व राजवण शव 
थे । वैष्णव मतावलम्बी गुप्त सम्राटो के 'शाम्व' और पृथ्वीसेन जैन उच्च पदाधिकारी 
स्वय शैव थे । इस युग मे शिव-मन्दिरों का निर्माण करना लगभग लोकप्रिय हो चुका 
था । शिव वह देवता थे जिनकी पूजा की जाती थी, पर जिनसे अनुराग नही था । वे 
कृष्ण के समान जनप्रिय व्यक्ति, इप्ट देवता नही थे, पर सृष्टि के सहारक थे | विभिन्‍न 
रूपो मे शिव की पूजा होती थी । ग्रुप्तकाल की बहुसर्यक शिव मूर्तियों में मानव- 
आकृति और लिंग-आकृति दोनो का समन्वय है। ये या तो एकमुखी लिंग है अथवा 
चतुर्मुखी लिग है अर्थात शिर्वालग पर शिव के चार मुखो की आक्ृतियाँ उत्कीर्ण की 
हुई है । इसके अतिरिक्त शिव की प्रलयकारी मूर्ति भी निर्मित की गयी है जिसका 
ताण्डव-नृत्य के समय का स्वरूप अत्यन्त ही भयकर है। इस देवता के:अन्य लक्षण 
या चिह्न त्रिशुल और नन्‍दी है । ' 

इस युग के धर्म का दूसरा महत्त्वशाली अग देवी की उपासना थी । शैव और 
वेष्णव सम्प्रदायो में देवी-ठपासना का खूब प्रचार व प्रसार हुआ था । देवियों मे मुख्य 
स्थान लक्ष्मी, दुर्गा अथवा भगवती, पावंती आदि का था। शिव-शक्ति का सिद्धान्त 
लक्ष्मी और नारायण के मत से परिवर्तित हो गया.था। कतिपय विद्वानो का मत 
है कि इस देवी-उपासना के फलस्वरूप तान्त्रिक धर्म का उत्कर्ष इस युग मे हो 
चला था । 


इसके अतिरिक्त सूर्य के भी कतिपय मन्दिर थे,और सूर्य-प्रतिमाएँ भी उपलब्ध 
हुई है । तात्कालिक अभिलेखो से हवाला मिलता है कि विशिष्ट रूप से रुग्अ को 
स्वस्थ करने के लिए सूर्य की आराधना और उपासना की जाती थी । साधारण जनता 
की निम्न श्रेणियों मे नाग और यक्ष पुजा का प्रचार था | ग्वालियर के पास पदमावती 
में एक यक्ष मन्दिर और विहार मे राजगृह मे मणिनाग का देवालय था। इसके 
अतिरिक्त कारतिकेय का एक मन्दिर और गणेश की प्रतिमाएँ भी उपलब्ध हुई है । 
मन्दिरों मे पूृजन-अचेन गुप्तकाल में ही यथेष्ट रूप से प्रचलित हो चला धा और अनेक 
मन्दिरो, देवालयों और आराधना-गृहो के भग्नावशेष उपलब्ध हुए हैं। धीरे-धीरे ये 
मन्दिर हिन्दू धर्म और सस्क्ृति के केन्द्र हो गये थे । उसके निर्माण व अलंकृत करने के 
कार्यो ने शिल्पी, सगतराश और चित्रकारो को प्रेरणा दी, उनके पुजन-अ्चन में सगीत 
और नतेकियो की आवश्यकता हुईं एवं उनके सभा-मण्डपो में दिये जाने वाले धर्मो- 
पदेश ने पौराणिक पुरोहितो और दाशंनिको की ईश्वर-प्रदत्त प्रतिभा को अंभिव्यक्त होने 
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के सुअवसर प्रदान किये | मन्दिरों में पुजन-अंचन के अतिरिक्त तीर्थ यात्रा, सन्ध्या-पाठ, 
पूजा-पाठ, पितृ-पूजा, दान-पुण्य, ब्रत-उपचास, संस्कार आदि का भी महत्त्व बढ़ रहा 
था । इस युग का पविन्नतम स्थान प्रयाग माना जाता था। 


साहित्य का विकास 

संस्कृत साहित्य--अशोक के शासनकाल में और उसके वाद प्राकृत उप- 
भाषाओं ने इतना अधिक घर कर लिया था कि उनमे शिललेख, मुद्राएँ, कहानियाँ 
और शासकीय अभिलेख ही नही लिखे जाते थ्रे अपितु अनेक साहित्यिक ग्रन्थ भी लिखे 
गये | फलत इस मत का प्रतिपादन हुआ कि अथोक के पश्चात और गुप्तकाल के पूर्व के 
युग में सस्क्रत भाषा सुपुप्त अवस्था में थी, पर इस मत का पूर्ण खण्डन कर दिया गया 
है । ज्यो-ज्यो प्राकृत भापाओ का विकास होता रहा, उनमें परस्पर अधिक अन्तर होने 
लगा | परिणामस्वरूप, संस्कृत ने राष्ट्र भापा का पद ग्रहण कर लिया और ग्रुप्तकाल 
के एक शताब्दी पूर्व ही महायान वौद्धो ने अपने पवित्र धाभिक सिद्धान्तों को व्यक्त 
करने के लिए इसका उपयोग करना आरम्भ कर दिया । उन्होने अपनी रचनाएँ इसी 
भाषा में की | गुप्त साम्राज्य के अभ्युदय होने पर सस्कृत के विकास में एक नवीन 
गतिशीलता आ गयी। गुप्त सम्राट संस्कृत के इतने अधिक उत्साही प्रशंसक थे कि 
ऐसा कहा जाता है कि उन्होने अपने रगमहलों और अन्‍न्त'पुर में भी सस्कृत के प्रयोग 
करने के आदेश दिये थे ; उन्होने सस्क्ृत राज्यभापा घोषित कर दी और उनके सभी 
शिलालेखो और शासकीय अभिलेखों में निरन्तर सस्कृत का ही प्रयोग होने लगा। 
मुद्राओं, उपाख्यानो और धर्म-शास्त्रो मे संस्कृत ने प्राकृत का स्थान छीन लिया । सारे 
देश के दार्णनिको, कवियों और शासकों की भाषा होने से संस्कृत भारत की राष्ट्रभापा 
के पद पर आसीन हुई । परिणामस्वरूप, सस्कृत साहित्य की महान वहिर्मुखी उन्नति 
हुईं । इस सजग प्रगति से उसका योग और प्रभाव वढ चला और सस्क्ृत साहित्य के 
सर्वोत्कृष्ट ग्रन्थों की रचना इसी गुप्तकाल में हुई | ,इसी कारण गुप्तकाल सस्कृत 
साहित्य का स्वर्ण युग और थत्युत्तम उच्च कोटि के साहित्य का जनक कहा जाता है। 
ग॒प्त सम्राट स्वयं सुसंस्कृत थे, अतः उन्होने साहित्य को उदारता से गाश्रय 

दिया। वे विद्या और साहित्य के प्रचार में सर्देव प्रयत्तनशील रहे | ये उन अनेक 
मेधावी और प्रतिभाणाली व्यक्तियो के सम्पक मे रहे जो उस युग के उपयुक्त वातावरण 
में फले-फूले । समुद्रगुप्त जो स्वयं प्रतिभाशाली कवि और कुशल संग्रीतन्न था, विद्वानों 
के सत्संग में रहा और राजसभा के कवियों को उसने प्रेरणा दी । अनेक कवियों ने 
उसका आश्रय पाया था। उसकी राजसभा का सबसे अधिक प्रख्यात कवि हरिसेन 
था जो इलाहाबाद के स्तम्भ की प्रशस्ति का लेखक था | चन्द्रगुप्त द्वितीय ने अपने पिता 
का अनुकरण किया और उसके उच्च मन्त्रियों में वीरसेन शाव नाम का एक कवि 
था। विविध किवदन्तियों के अनुसार सस्कृत का सबसे प्रसिद्ध कवि कालिदास चन्द्रगुप्त 
की राजसभा का मेधावी साहित्यिक था। (परन्तु विद्वान इतिहासकारों मे कालिदास 
की तिथि के बारे मे मतभेद है । उसकी तिथि अभी विवादास्पद है ।) उसने 'शकुन्तला,' 
'मालविकामिसित्र,' विक्रमोर्वशी' जैसे नाटक, (रघुवर्श जैसे महाकाव्य और ऋतु- 
सहार' जैसे गीतकाव्य की रचना की । कालिदास की प्रखर मेधा की ऊँचाई तक अन्य 
कवि न पहुँच सके । ऊँचे कवित्वमय भावों से ओतप्रोत शैली की सरलता एवं शब्द- 
चयन के माधुय॑ के कारण कालिदास सस्कृत साहित्य में अद्वितीय हैं। इसके 
अतिरिक्त अन्य कवियों का भी वाहुल्य गुप्तकाल में था। वत्सभट्टि नामक कवि 
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कुमारणगुप्त प्रथम और द्वितीय का समकालीन, था। पाटलिपुत्र का वीरसेन जाव चन्द्रगुप्त 
द्वितीय का एक उच्च अधिकारी एवं राजसभा का सदस्य, महान व्याकरणाचार्य, राज- 
तीतिज्ञ और कवि था। इस युग का अन्य प्रप्तिद्ध कवि भैरवी 'किरातार्जुनीय' का 
लेखक था। “वासवदत्ता' का प्रख्यात लेखक सुबन्ध गुप्तकाल में ही हुआ | बोडो 
का प्रसिद्ध लेखक आसंग जो थयोगाचार भूमिशास्त्र,' 'महायान सम्परीगृह और इसके 
समान ही अन्य ग्रन्थों का रचयिता था तथा उसका भ्राता आचार्य वसुवन्धु जिसने 
बौद्ध धर्म के हीनयान और महायान पर अनेक ग्रन्थ लिखे हैं एवं प्रमाण समुच्चय' 
का लेखक दिगनाग इस युग के सर्वोत्क्ष्ट लब्धप्रतिप्ठ बौद्ध लेखकों में से थे । बौद्ध 
दर्शन के अधिकाणश श्रेष्ठ आचार गुप्त-युग में ही हुए | 'मुद्राराक्षस का रचयिता 
विज्ञाखदत्त और “अमर कोष' का लेखक अमरसिंह गुप्तकाल के ही थे | 'मृच्छकटिक' 
नाटक का रचयिता शुद्रक, 'काव्यादर्श' और 'दशकुमार चरित्र' का लेखक दण्डिन इम 
युग में प्रसिद्ध थे। रसिक, ललित एवं चपल भत्त हरि जो क्रमण. दरवारी, वैरागी, 
दार्शनिक, व्याकरणाचार्य और कवि था, इस युग की विविध सस्कृति का नमूना था । 

हिन्दुओं मे पाणिनि, कात्यायन और पंतजलि के व्याकरण-प्रन्यो का वडा आद्वर था 
किन्तु वौद्धो मे चन्द्रगोमी नामक वगाली वौद्ध भिक्षु द्वारा विरचित “चन्द्र व्याकरण' 
इस युग मे वडा लोकप्रिय हो गया । छन्दशास्त्र का विवेचन इस समय श्रुतवोध तथा 
वराहमिहिर की वृहद्‌ सहिता' एवं अग्निपुराण' मे हुआ । वात्स्यायन का “कामणास्त्र' 

भी इसी युग की रचना है। सस्क्ृत गल्प-साहित्य की प्रसिद्ध पुस्तकें 'पचतन्त्र' और 
“हितोपदेश' की रचना सम्भवत. इसी युग मे हुई थी । विश्व की पचास से अधिक भाषाओं 
मे इनके अनुवाद हुए हैं। इनकी कहानियाँ बगदाद, वैज्ञनटाइन और काहिरा की 
राजसभाओ तक और अन्त मे अन्य पाश्चात्य देशों मे पहुँची, जहाँ इन्होने मध्यकालीन 
यूरोप के साहित्य पर गहरा प्रभाव डाला। दशनशास्त्र के क्षेत्र मे ऐसा विश्वास 

किया जाता है कि साख्य-पद्धति ने, जो कई सदियो से प्रचलित थी, वर्षगरुगण्प और 
ईश्वरक्रण्ण के भाष्यो और टीकाओ में एक नवीन जीवन का अनुभव किया । ऐसा 

हमें ठौद्ध ग्रन्थों से विदित होता है। साख्यदर्गन का सवसे सुन्दर और प्रामाणिक 

ग्रन्थ साख्यकारिका' ईश्वरक्ृष्ण की कृति है । नन्‍्यायभाष्य' के लेखक व्वात्य्यायन और 

इस भाष्य पर न्यायवर्तिक नामक विद्वत्तापुर्ण टीका लिखने वाले उद्योतकर इसी काल 

की विभ्रति हैं । इसी युग मे एक सचिव द्वारा 'कामन्दकीय नीतिसार' की रचना हुई 

जो अर्थणास्त्र का एक अनुपम ग्रन्थ है। तामिल साहित्य का भी विकास हुआ और 
सम्भवत रामायण और महाभारत का अनुवाद तामिल भाषा में इसी युग में हुआ । 

हिन्दू धर्म के साहित्य को नवीन रूप देने और अधिक लोकप्रिय वनाने के हेतु 

समाज के ब्राह्मण नेताओं ने उनके धामिक ग्रन्थों को संशोधित करके उनकी पुनः 

रचना की | नवीन हृष्टिकोण के साहित्य का यह नया संस्करण था । अनेक पुराणों 
और महाकाव्यों का अन्तिम सम्पादन इसी युग मे किया गया एवं कई स्मृति और सुूत्रो 
पर भाष्य लिखे गये तथा सस्कृत के अन्य अनेक धाभिक ग्रन्थों की रचना इसी काल 

में हुई । पुराणों में ब्रह्मा, विष्णु, महेश के महात्म्य का वर्णन किया गया, पर वहा 

और अनुष्ठानों को महत्त्व देने वाला भाग अभी तक इनमे नही जुड़ा था | यानवल्क्य, 

नारद, कात्यायन, पाराशर और वृहस्पति की स्मृतियाँ इसी युग में बनी | इनमे बाज्न- 

वल्क्य की स्मृति वडी सुब्यवस्थित और क्रमबद्ध है । इस प्रकार साहित्य की अनेक 

शाखाओं के विकास और प्रगति के कारण ही गुप्तकाल को हिन्दुस्तान का ऑमगस्टन- 

युग' (8ए875४०॥ 226) कहा जाता है। 
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विज्ञान 


गुप्तकाल में विज्ञान के क्षेत्र में भी अभृतपूर्व उन्‍त्रति हुई | शुन्य के सिद्धान्त का 

प्रारम्भ और फलत' दशमलव-प्रणाली का विकास करने का श्रेय इस युग के मेधावी 
वैज्ञानिको को ही है । भार्यभट्ट, वराहमिहिर और ब्रह्मग्रुप्त अपने समय में “विश्व के 
सर्वश्रेष्ठ ज्योतिपी और गणितज्ञ थे ।' 'सूर्य सिद्धान्त! नाम के अपने प्रसिद्ध भ्रन्थ में 
आययंभद सूर्य-प्रहण और चन्द्र-ग्रहण के कारणों का सूक्ष्म दृष्टि से विवेचन करता है। 
पृथ्वी के आकार के विषय में उसकी जो गणना थी, वह वर्तमान ज्योतिषियों की 
गणना और निरूपण से बहुत कुछ साम्य रखती है । आर्यभट्ट यह जानने वाला प्रथम 
भारतीय था कि पृथ्वी अपने कक्ष के चारो ओर घूमती है। उसने सर्वप्रथम ज्योतिष 
में जीवा का उपयोग ज्ञात किया व ग्रहों एवं ग्रहणों सम्बन्धी अनेक गणनाएँ की । 
उसने जो वर्प-मान निकाला, वह यूनानी ज्योतिपी ठाल्मी द्वारा रचित गणना से अधिक 
शुद्ध है। इस काल के दूसरे प्रसिद्ध ज्योतिषी और धातु विज्ञान के प्रकाण्ड पण्डित व 
गणितज वराहमिहिर का 'वृहद्‌ सहिता' ज्योतिप, भौतिक, भुगोल, वनस्पति-विज्ञान 
और पशुजीवन-शास्त्र का विवेचन करता है । इस युग में हिन्दू ज्योतिषियों ने इस 
बात की खोज कर ली थी कि आकाश-मण्डल के ग्रह प्रतिविम्बित प्रकाश से चमकते 
है, वे अपनी धुरी पर पृथ्वी की दैनिक चाल से परिचित थे और उसके व्यास की भी 
गणना उन्होने की थी। इस युग के अन्य ज्योतिषी और गणिततज्ञ ब्रह्मगुप्त ने न्यूटन 
के मिद्धान्त को पहले ही घोषित कर निरूपित कर दिया था कि “प्रकृति के निग्रम के 
अनुसार ही समस्त उस्तुएँ पृथ्वी पर गिरती है क्योकि पृथ्वी का स्वभाव वस्तुओं को 
आकपित करना और रखना है ।” भौतिक वैज्ञानिको की वैशेपिक प्रशाखा ने अणु- 
सिद्धान्त का प्रतिपादन और प्रचार किया था| बौद्ध दार्शनिक नागार्जुन रसायन तथा 
धातु-विज्ञान का बहुत बडा विद्यार्थी था । चरक और सुश्रुत का 'चिकित्माणास्त्र' गुप्त- 
काल में ही उन्नत रहा। इस युग का दूसरा प्रप्तिद्ध ग्रन्थ 'नवनीतकम्‌' है जो 
890 ० मे पूर्वी तुकिस्तान में कूचा में प्राप्त हुआ था । इसमें भेल सहिता, चरक 
सहिता, सुश्र्त सहिता के उपयोगी ओर लाभप्रद नुस्खों और योगो का सग्रह है। आयु- 
वेंद मे भी प्रधान रूप से चिकित्सा के लिए वानस्पतिक औपधियो का प्रयोग होता था 
किन्तु पारे तथा अन्य धातुओ के योग का प्रयोग प्रचलित हो रहा था | पशु-चिकित्सा 
पर इस थुग में पालकाप्य का 'हस्ताअ युवेंद' ग्रन्थ लिखा गया था । सारांश मे, चिकित्सा 
शास्त्र का अध्ययन विस्तृत रूप से किया जाता था और सस्क्ृत मे लिखे हुए 
“चिकित्सा-शास्त्र' के निवन्ध ही अरब देश के ज्ञान के, जो मध्य-युग मे यूरोप में प्रविष्ट 

हुआ, आधार-स्तम्भ थे। चीर-फाड़ का सुक्ष्म परीक्षण करना प्रचलित था और विद्या- 
थियो को नश्तर या चीर-फाड की छूरी के पकडने, उससे काटने, चिह्नित करने और 
छेदने, घावो को स्वच्छ कर उन्हे भरने, मरहमो को लगाने और वमन कराने, जुलाव 
और एनिमा (॥7९79) लगाने की औपधियों मे काम लाने की शिक्षा दी जाती थी । 

शिक्षा- साहित्य और विज्ञान के साथ-साथ गुप्तकाल में शिक्षा की भी प्रचुर 

प्रगति हुई | शिक्षा प्रदान करने के लिए राज्य की ओर से वर्तमान काल की भाँति 

सुसगठित शिक्षण-संस्थाएँ नही थी । ग्रुरु वैयक्तिक रूप से स्वय शिषप्यो को शिक्षा दिया 
करते थे। प्रसिद्ध आचार्य अपने-अपने आश्रमो मे विद्यार्थियों को शिक्षा देते थे। प्रायः 

ये आचाय॑ पवित्र तीर्थस्थानों, राजधानियों और विशाल नगरों मे निवास करते थे । 

इस युग मे वेदों का अध्ययन कम होता था । इसके स्थान पर पुराण, स्मृति, तक, 
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दर्शन, न्याय, व्याकरण आदि का अध्ययन किया जाता था । इसके अतिरिक्त विभिन्न 
लौकिक विपय भी पढाये जाते थे । व्यावसायिक शिक्षा केवल परिवारों तक ही सीमित 
थी। शिक्षा प्रश्न तथा वार्तालाप की दृष्टि से दी जाती थी। आवश्यक विपयों पर 
वाद-विवाद भी होते थे । शिक्षा-समाप्ति पर किसी भी प्रकार की परीक्षा व उपाधि- 
वितरण की प्रणाली नही थी । यद्यपि ब्राह्मणो मे शिक्षा का प्रसार अधिक था परन्तु 
क्षत्रियों और वैश्यों में शिक्षा कम होती जा रही थी । शुद्र तो प्रायः अशिक्षित ही 
रहते थे । स्त्री-शिक्षा का प्रचार दिन-प्रतिदिन कम होता जा रहा था । 


इस युग मे प्राचीन और प्रसिद्ध शिक्षा-केन्द्र तक्षशिला महत्त्वपूर्ण नही रहा 
था। परन्तु गुप्त सम्राटों के उदार सरक्षण के परिणामस्वरूप नानन्दा विश्व- 
विद्यालय का उत्कर्प हो रहा था। गुप्त सम्राटों ने इसमे विहार भी बनवाये थे । 
नालन्दा के समान ही प्रसिद्ध विश्वविद्यालय मौराप्ट्र मे वलभी में भी था। इसे भी 
नरेशो द्वारा सहायता प्राप्त होती थी। इसके अतिरिक्त उज्जैन पद्मावती, वत्सगुल्म, 
मथुरा, वाराणसी, नासिक आदि भी शिक्षा के प्रमुख केन्द्र थे। दक्षिण में काँची हिन्दू 
तथा वौद्ध दोनो प्रकार की शिक्षाओ का केन्द्र था। गुप्तकाल मे धीरे-धीरे बौद्ध मठो ने 
शिक्षा प्रदान करने का कार्य प्रारम्भ किया था । 


कला 

कलाओ के क्षेत्र मे गुप्तककाल अपनी सर्वोत्कृष्टता की चरम पराकाष्ठा तक 
पहुँच गया था। गुप्तकाल का गौरव और वैभव विविध दर्शनीय कलाकइृतियो के द्वारा 
ही स्थायी और चिरस्मरणीय हो गया । इस युग मे समस्त भारत में कलाओ मे 
अतुलनीय गतिविधि रही । कला के विविध अग, जैसे तक्षण (भास्कर) कला, वास्तु- 
कला, चित्रकला और पकी हुई मिट्टी की मूतिकला ने वह परिपक्‍वता, सन्‍्तुलन और 
अभिव्यक्ति की स्वाभाविकता प्राप्त की थी जिसकी/श्रे प्ठठा को आज भी कोई प्राप्त 
नही कर सका है। कला मे गान्धार-शैली पर जो यूनानी प्रभाव आच्छादित था, वह 
तक्षशिला से मथुरा, सारनाथ और पाठलिपुत्र पहुँचते-पहुंचते ग्ुप्तकाल में सर्वेथा लुप्त- 
प्रायः हो गया था और कला ने विशुद्ध भारतीय रूप ग्रहण कर लिया था । गुप्तकाल में 
कला के प्राविधान निपुण कर दिये गये, उनके निश्चित भेदो का विकास हुआ और 
सौन्दर्य के आदर्शो का निर्माण हुआ। वास्तविक सच्चे उद्देश्यों और कला के आव- 
एयक सिद्धान्तों का विवेकपूर्ण ज्ञान, ललितकला-सौन्दर्य के भाव का उच्चतम विकास 
और सधे हुए हाथो की निपुण कार्य-निष्पत्ति इस काल मे ही हुईं थी | शिल्पियों का 
हाथ इतना सध गया था कि वे जिस वस्तु या विपय को लेते उसमे जान डाल देते थे। 
उनकी सुधिकसित सौन्दर्य-भावना, परिमाजित एवं प्रौढ कल्पना तथा अदुभुत रचना- 
कौशल ने ऐसी कृतियो का निर्माण किया जो भारतीय कला के क्षेत्र मे 'न भुतो, न 
भावी' रचनाएँ थी। हमारे सवसे अधिक सुन्दर स्मारक, जो भारत की कलाओ के 
सफल परिपूर्ण नमूने है, जिनमे अजन्ता के ग्रुफा-चित्र सबसे प्रमुख है, गुप्तकाल की 
सास्कृतिक देन है। गुप्तककाल की इस कला ने जो आदर्श निर्माण किये, उन्होंने भार- 
तीय कला को ही सुदुर-कला तक प्रभावित नही किया वरन भारत के पाण्व॑वर्ती देश 
भी अत्यधिक प्रभावत हुए । 

तक्षणकला (भास्कर)--कला-शिल्पियो की कार्य-निष्पत्ति का सौन्दर्य और 
श्रेष्ठता शिल्पकला प्रदर्शित करती है | युप्ककाल की सबसे अधिक महत्त्वशाली देन 
बौद्ध और हिन्दू धर्म की मूतियों का पूर्ण विकास है। शिल्पी की छेती ने पापाण को 
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स्थायी सौन्दय और लालित्य की प्रतिमाओं मे परिवर्तित, कर दिया। गुप्तकाल में 
बहुसख्यक बोधिसत्वों की मूर्तियाँ जो पापाण और काँसे की बनी हुई थी, भारत में 
अनेक रथलो पर खोदकर निकाली गयी है। सारनाथ और मथुरा मे भी ये प्रतिमाएँ 
विशेष रूप स्रे उपलब्ध हुईं है। गुप्तककाल के कलाकारों ने बुद्ध प्रतिमाओ में कुछ 
नवीन बातो को प्रकट किया । प्रथम, उन्होने-कुपाणकाल की बुद्ध मृतियो के केणविहीन 
घुटे हुए सिर की अपेक्षा घुँधराली केश-राशि प्रदर्शित की । द्वितीय, बुद्ध मूर्ति के प्रभा- 
मण्डलो को रेखाओं द्वारा अधिक अलकृत किया । इनके प्रकारों मे भी बहुलता लायी 
गयी । तृतीय, उनकी बेप-भुपा के विमल पारदर्शक परिधान इस प्रकार प्रदर्शित किये 
जाते थे कि उसके शरीर के अग स्पप्टत. दृष्टिगोचर होते थे । यह एक विशिष्ट्ता 
थी । चतुर्थ, उनकी मुद्राओं में बाहुल्य लाया गया । कुपाण या गान्धार-शैली की बृुद्ध- 
मूर्तियों की अपेक्षा इस काल की मूर्तियों में मुख और नेत्रों की शान्ति अधिक आध्या- 
त्मिक है | इस युग की मृत्तियो की विशेषता यह हे कि उनके मुख और नेत्रों की मुद्रा 
शान्‍्त है जो उनके ध्यानस्थ शान्‍्त मन का आत्मिक अभिव्यक्तिकरण है। उनके 
उत्फुल्ल मुखमण्डल पर अपूवे प्रभा, कोमलता, गम्भीरता और शान्ति है। गुप्तकाल 
की बुद्ध मूतिकला गान्धार शैली की मूर्तिकला से सर्वथा स्वतन्त्र थी। सारनाथ में 
उपलब्ध और अनेक गुप्तकालीत मूर्तियों मे सबसे सुन्दर और आकर्षक धर्म-चक्रप्रवर्तक 
मुद्रा मे आसीन बुद्ध की प्रतिमा है। मथुरा वाली वुद्ध की मूतति मे करुणा और 
आध्यात्मिक भाव का अपूर्व सम्मिश्रण है । इससे प्रकट होता है कि भारत की मौलिक 
कला-प्रतिभा देश की आध्यात्मिक भावनाओं और धारणाओ के अनुरूप ही मूर्ति- 
निर्माण करने मे पूर्णछपेण विकसित हो चुकी थी । 


शिव, विष्णु और ब्राह्मण धर्म के अन्य देवताओ, जैसे सूर्य, कार्तिकेय आदि 
की मूर्तियाँ भी उपलब्ध हुई है । शव और वैष्णव मत गुप्तकाल में लोकप्रिय थे, अतः 
कलाकारों ने शिव और विष्णु के अनेक अवतारों की कथाएँ और पौराणिक गाथाएँ 
सरलता और निपुणता से उत्कीर्ण कीं | धामिक और आध्यात्मिक महत्त्व की पौराणिक 
गाथाओ को समझकर कलाकार ने लालित्यपूर्ण ढंग से पापाण पर अकित करने का 
सफल प्रयास किया । विष्णु और शिव की कुछ प्रतिमाएँ जो ग्रुप्तकाल मे निर्मित हुईं 
है, तक्षणकला के सर्वोत्कृष्ट उदाहरण है। ग्रुप्तकाल मे मूत्तिकला की तीन शैलियाँ 
थी--मथुरा, सारनाथ और पाटलिपुन्र | इन शैलियो की मूर्तियों मे न तो प्रयास की 
झलक ही हृष्टिगोचर होती है और न आवश्यक सजावट का भार ही । एक बात और 
विशेष उल्लेखनीय है कि गुप्तकाल की मूर्तिकला गान्धार-शैली के यवन-प्रभाव से मुक्त 
होकर अपनी कल्पना, भाव-व्यंजना और शारीरिक गठन मे पूर्णरूपेण विशुद्ध भारतीय 
हो गयी थी । वास्तव में इस युग में मूतिकला अपने प्रौढ व परिष्कृत रूप में विद्यमान 
थी । मसक्षेप में, गुप्तकाल की मूर्तियाँ सुन्दर आकृति की है। उनमें आकर्षण, महिमा 
व प्रभाव है और सुन्दर व शान्त मुद्रा तथा तेजोमय आध्यात्मिक अभिव्यक्ति है ' 
स'मान्यत गृप्नकाल की तक्षणकला की विशेषता उत्कृष्ट आदर्शवाद और सौन्दर्य की 
पूर्ण विकवित भावना का समन्वय है. एवं आध्यात्मिक अभिव्यंजना के साथ-साथ 
सोन्दर्य-वृद्धि और समानुपात का पूरा ध्यान रखा गया है तथा कलाविदो की कृतियों 
मे सजीवता और विशुद्धता है । 


चास्तुकला--सृजनात्मक प्रोत्साहन की लहर जो अपने पीछे हृढ धामिक 
भावना लिये गृप्तकाल में वेग से वह रही थी, इस युग की वास्तुकला के क्षेत्र मे भी 


' गुप्त साम्राज्य और हिन्दू सांस्कृतिक नवाभ्युत्थान 83 


-सर्वोच्च दृष्टिगोचर होती है। फलत अनेक ब्राह्मण मन्दिरों का निर्माण हुआ। 
दुर्भाग्यवश हुण और मुसलमान आक्रमणकरियों के क्रूर आक्रमण और विनाश के 
“कारण गुप्तकाल की कतिपय इमारते और मन्दिर ही अवशिष्ट है । पर जो कुछ भी 
थोडे अवशेष है, वे उस युग की वास्तुकला की श्रेष्ठता के द्योतक है। जो अवशेष हैं 
-उनमे अधोलिखित प्रसिद्ध है--भाँसी जिले में देवगढ का दशावतार मन्दिर, कानपुर 
के पास भीतरगाँव का मन्दिर, जबलपुर जिले मे तिग्वा का विष्णु मन्दिर, भूमरा का 
, शिव मन्दिर, खोह का शिव मन्दिर जिसमे सुन्दर एकमुखी शिवलिंग है, असण्म के 
: दरांग जिले में ब्रह्मपुत्र नदी के तट पर जी्ण-णीर्ण पर महान कलायुक्त मन्दिर और 
: साँची तथा वोध-गया की दो प्रसिद्ध समाधियाँ है । ये मन्दिर सुन्दर ढग से निर्मित 
- “किये गये है । इनमे एक वर्गाकार प्रकोप्ठ, अन्दर का देवस्थान, है जिसकी विशेषता 
छोटा बरामदा या सभा-मण्डप है । यह सुन्दर व कलापूर्ण चौखटो से अलकृत है परन्तु 
मन्दिर या इमारत के सारे नक्शे के अनुरूप ही यह सजावट है । बहुत ही ऊंचे कला- 
युक्त शिखर का, जो बाद के युग मे मन्दिरों के ऊपर होते थे, प्रारम्भ नही हुआ था। 
- पर भीतरगाँव के मन्दिर में इसका श्रीगणेश दृष्टिगोचर होता है। ग्रुप्त-युग के बने 
, हुए बौद्धों के अनेक विहार, चैत्य और मठ हैं | सारनाथ का धामेख धतृप जो अपनी 
- कल्पना, आकार और अलकार में उच्च कोटि का है, इसी युग का है। एलोरा का 
“विश्वकर्मा चैत्य, नालन्दा का 90 मीटर ऊँचा विशाल बौद्ध मन्दिर इस युग की 
भवन निर्माणकला के सुन्दरतम नमूने है । गुफाओ की वास्तुकला के हित गुफाओं का 
, उत्खनन-कार्य चलता रहा और इस काल की गुफाकला में अजन्ता की गुफाएं है। 
, अजन्ता की चैत्य और विहार-गुफाएँ गृप्तकाल के सर्वोत्क्ष्ट कलापूर्ण स्मारक हैं । 
«दक्षिण मे मोगुल-राजपुरम, उण्डाबील्ली और अखन्नमदन की गुफाएँ तथा भोपाल के 
- पास उदयगिरि के ब्राह्मण धर्म के गुफा-मन्दिर गुप्तकाल के हैं। गृप्तकाल की भवन- 
निर्माणकला मे सुन्दर सजावटो से अलकृृत स्तम्भों का विशिष्ट स्थान है । स्कन्दगुप्त 
- का गाजीपुर जिले मे स्थापित स्तम्भ ओर चच्द्रगुप्त का मेहरोली-स्तम्म उसके 
' उदाहरण है। 


पकी हुई मिट्टी की मृतियाँ--गुप्तकाल की कला में दूसरी शाखा मिट्टी की 

मूर्तियाँ है । प्रतिभाशाली शिल्पी वास्तविक सौन्दर्य की वस्तओं का सृजन करते थे 

- और मिट्टी की मूर्तियाँ जो अनुपम सौन्दर्य की आक्ृतियों और हृश्यो की होती थी, 

गृहो, मन्दिरों और स्तूपो मे प्रदर्शित की जाती थी एव उत्सवों के समय इनकी माँग 

अत्यधिक रहती थी। ये मूर्तियाँ तीन प्रकार की होती थी--(अ) देवी-देवताओं की, 

(व) पुरुष और स्त्रियो की, (स) पशु-पक्षियो एव अन्य वस्तुओ की। इनका सौन्दर्य 

- और सजीवता धातु की मूर्तियों से भी बढी-चढ़ी होती थी । ऐसी छोटी मूतत्तियाँ राज- 
' घाट, अहिच्छत्र और भिटा में प्राप्त हुई है 


चित्रकला--इस युग मे चित्रकला अपने गौरव और शान के उच्च शिखर पर 

पहुँच चुकी थी । गुप्त चित्रकला के विश्वविख्यात नमूने अजन्ता की ग्रुपाओ, मध्य 
भारत में वाघ गुफाओ, सित्तनवसल मन्दिर और लका मे सिगिरिय में चद्वानो को 
काटकर वनाये प्रकोष्ठों मे है। समस्त विश्व ने इन भित्ति-चित्रो की मुक्तकण्ठ से 
प्रशसा की है। 'अजन्ता के चित्रो से भलीभाँति यह ज्ञात होता है कि भारतीय कला- 
, कारों ने मानव-जीवन का कोई भी क्षेत्र अछुता नही छोडा था | सामाजिक जीवन और 
चराचर-जगत के सभी पहलुओ को यहाँ चित्रित किया गया है। “अजन्ता के चित्रों में 


।४4 ! भारतीय सम्यता तथा संस्कृति का विकास 


मैत्री, करुणा, प्रेम, ऋध, लज्जा, हप, उत्साह घुणा आदि सभी प्रकार के भाव, 
पद्मपाणि, अवलोकितेश्वर, प्रशान्त तपस्वी और देवोपम राज-परिवार से लेकर क्रूर 
व्याध्र, निर्देय बधिक, साधु वेशधारी, धूतते, आदि सब तरह के मानव-भेद, समाधिमग्न 
बुद्ध, प्रणय-त्रीड़ा मे रत दम्पत्ति और श्रृ गार में लिप्त नारियों तक सकल मानव- 
व्यापार अकित है । इसके अतिरिक्त इन चित्रों मे विविध प्रकार का अग्र-विन्यास, 
मुख-मुद्रा, भावभगी, वेश-भूपषा, अलंकार, विविध केशपाश, अग-रूपरंग आदि अति 
न्दरता से चित्रित हे । अजन्ता के भित्ति-चित्रों की यह बहुविविधता बस्तुत: विलक्षण 
एवं आश्चर्यजनक है। इन चित्रों के तीन विपय है--() अलकृ्षत करने के लिए आक्ृतियाँ, 
जैसे पुष्प, वृक्ष, पत्रावलि, पशु-पक्षी, धामिक देवी-देवता आदि; रिक्त स्थान करने के 
लिए अप्सराओ, गंधर्वो तथा यक्षो की सुन्दर मुर्तियाँ हैं । (2) बुद्ध और बौद्धिसत्वों के 
चित्र (3) बौद्ध धर्म के जातक ग्रन्थों मे से अनेक बर्णनात्मक हृएश्य | इनकी भावव्यजना 
मे अजन्ता के चित्रों ने अवर्णनीय चित्रकला-कौशल दिखलाया है । सुन्दर कल्पना, रंगों 
की प्रभा, प्रशसनीय रेखाओ का लालित्य और अभिव्यक्ति की सम्पन्नता के कारण इन 
भित्ति-चित्रो मे अद्वितीय आकर्षण और सीन्‍्दर्य है । एक विशेषज्ञ की राय मे अजन्ता 
की “कलाकृति इतनी पूर्ण, परम्परा में इतनी निर्दोष, अभिप्राय में इतनी सजीव तथा 
विविध आक्ृति तथा वर्ग के सौन्दय्य में इतनी प्रसन्न है कि उसे संसार की सर्वश्रेष्ठ 
कलाकृतियों मे सर्वोत्तम ही मानना पड़ेगा ।” यद्यपि ये चित्र और उनके विविध हृश्य 
मानव-जीवन की विभिन्न भावनाओ से ओतप्रोत हैं, किन्तु फिर भी उनमे एक ऐसी 
आध्यात्मिक विशिष्टता है जिससे वे कभी भी विकारोत्पादक या अश्लील नही हो पाते । 
मुद्रणकला--गरुप्तकाल मे सिक्‍को के ढालने की कला भी प्रगतिशील थी । 
भारतीय ढग' के आकर्पक सुन्दरतम सिक्‍के गुप्तकाल के है । इस काल के सिक्कों का 
आकार और उन पर मूर्तियों का अंकन अत्यन्त सजीव व कलापूर्ण है। सिक्कों पर 
गुप्त नरेशो की मूर्तियाँ, गरुड़ष्वज, लक्ष्मी की मूर्ति, सिह की आक्रत्ति एवं सुन्दर संस्कृत 
शब्दों मे राजाओं की कीरतिगाथा का वर्णन श्रेष्ठ व आकर्षक है। स्वर्ण और रजत 
दोनो प्रकार की मुद्राओ का प्रचलन उस काल में था । 


धातु-कार्य--धातु से ढली हुई वस्तुएँ तथा मृर्तियाँ बनाने की कला में भी इस 
युग मे आश्चर्यजनक प्रभूत उन्नति हुई थी। धातु-कार्य की श्रेष्ठ दक्षता के नमूने 
सुलतानगज की विशुद्ध ताँवे की ढली हुई भव्य बुद्ध प्रतिमा जो 225 मीटर ऊँची 
और एक टन से अधिक वजन मे है, एवं नालन्दा में 24 मीटर ऊंची छ्वानच्याग द्वारा 
देखी हुई विशाल बुद्ध प्रतिमाएँ है । दिल्‍ली में कुतुबमीनार के पास लौह-स्तम्भ भी 
गुप्तकाल के कलाकारो की धातुकाय॑-कुशलता का एक और ज्वलन्त उदाहरण है। 
यह लौहस्तम्भ कुमारणुप्त प्रथम ने 4]5 ई० में अपने पिता की स्मृति में निमित 
कराया था । यह विमल, विशुद्ध, जगविहीन लौह का ठोस ढला हुआ स्तम्भ है जिसका 
व्यास 40 सेण्टीमीटर ऊँचाई, 8'40 मीटर और वजन 6 ठन के लगभग है। यह 
लौह-स्तम्भ 500 वर्ष की धूप, वर्षा और तूफान को झेलने के उपरान्त आज भी 
ज्यो का त्यो खडा है। इसे किस प्रकार बनाया गया, यह रहस्यमय ग्रुत्थी आज तक 
नही सुलझ सकी । 
संगीत एवं अभिनय---अन्य कलाओ के साथ-साथ संगीत, नृत्य एव अभिनय- 
फला भी गुप्तकाल में उच्चतर स्तर पर पहुँच चुकी थी । ग्रुप्त सम्राट सगीतप्रेमी थे; 
अत' इस कला का सरक्षण उन्होने उदारता से किया । समुद्रगुप्त की वीणा वजाते 
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हुए सुन्दर आकृति मुद्राओं पर अंकित हैं जिससे उसका संग्रीतप्रेम प्रकट होता है | वह 
वीणा वजाने में वड़ा निपुण माना जाता था | प्रयाग के शिलालेख से विदित होता है 
कि वह संगीतकला मे नारद और तुम्बस से भी श्रेष्ठ था। उसकी राजसभा में 
संगीतज्ञों का आश्रय प्राप्त करना उसकी संगीतप्रियता को स्पष्ट प्रदर्शित करता है। 
भूमरा के प्रसिद्ध शिव मन्दिर में शिव के गण भेरी, झाल आदि वाद्य वजाते हुए 
उत्कीर्ण किये गये हैं । तत्कालीन साहित्य मे सगीतकला के अनेक उदाहरण प्राप्त 
होते है, जैसे कालिदास ने अपने ग्रन्थ मे रघु-जन्म के सुअवसर पर शुभ मंगलकारक 
वाद्यो के वजने का उल्लेख किया है। इस युग में रचित नाटक-म्रन्थों मे मृंदंग, भेरी 
आदि वाद्ययन्त्रो का वर्णन हैं। इससे उस युग की सगीतकला प्रदर्शित होती है। 
सारनाथ मे उपलब्ध एक विशाल प्रस्तर-खण्ड में नृत्य करती हुई एक नारी-प्रतिमा 
उत्कीर्ण है । इस नतंकी के चतुदिक अनेक वीरांगनाएँ वाँसुरी, भेरी, मृदग आदि मधुर 
वाद्ययन्त्रो को वजाती हुई खड़ी है । इसके अतिरिक्त इस काल मे लिखित विविध 
नाटको मे रंगमच और उस पर किये गये श्रेष्ठ अभिनय औौर नृत्य का वर्णन है। ये 
इस बात के सबल प्रमाण हैं कि इस युग में नृत्यकला एवं अभिनयकला लोकप्रिय थी । 
रंगमंच का विकास हो चुका था | उसके विभिन्न अगों के नाम निर्दिप्ट थे और उस 
पर सफल नृत्य और अभिनय किया जाता था। 


गुप्तकला की विशिष्ठत्ताएँ 


साराश मे गुप्तकाल की कला की विशेषताएँ अद्भुत भावोद्रेक, लालित्य, 
शैली की सरलता, भाव-वयंजना, स्वाभाविकता, गाम्भीयं, रमणीयता, भाधुयं, अभि- 
व्यक्ति की सादगी व सजीवता और आध्यात्मिक अभिप्राय का प्राधान्य है। इन्ही 
लक्षणों ने ग्रुप्तकला को ऐसा व्यक्तित्व प्रदान किया है जिसको अभी तक कोई चुनौती 
नही दे सका । गुप्तकाल की कला की प्रमुख विशेषताएँ अधोलिखित है : 
प्रथम, इस कला मे सौन्दर्य और प्रतिवन्ध की विलक्षण्ता है। इस युग में 
कलाकार महत्त्व-प्रदर्शन के हेतु विस्तृत कलाकृति पर निर्भर नही था परन्तु उसने 
अपना ध्यान लालित्य पर केन्द्रीभूत कर दिया था, जो अलंकरण और सुशोभन की 
प्रचुरता में लुप्तप्रायः नही होता था | उसकी कला का प्रमुख लक्षण रूढ़िवाद के घोर 
घातक बोझ से छुटकारा पाना, स्वच्छन्द्ता और सन्तुलन था। द्वितीय, गुप्तकाल के 
कलाकारो के कुशल हाथों से जो कुछ भी निर्मित हुआ, वह पृर्णरूपेण स्वाभाविक प्रतीत 
, होता था । कलाकृति में अत्यधिक विस्तार की गुजाइश भी नही थी । तृतीय, ग्रप्त- 
काल के सौन्दयं के विषय में स्वयं अपनी एक कल्पना थी। इस कला में सांस्कतिक 
, और प्राकृतिक सौन्दर्य की एक विशिष्ट भावना थी | आत्म-जाग्रति एवं आध्यात्मिक 
आनन्द और महिमा की नवीन भावना को प्रस्फुरण प्रदान करने हेतु कला का अभ्यास 
और उन्नति की जाती थी। सद्गुण का मार्ग सौन्दर्य जा मार्ग है--यह गप्तकालीन 
कला की मार्गदर्शक अन्तप्रेरणा प्रतीत होती है । सुन्दकलापूर्ण आकत्तियों का सजन 
करना और उन्हें सर्वोच्च जीवन की आवश्यकताओं दे लिए भ्रयुक्त करना--यही एक 
स्वणिम सामजस्यथ और अनुरूपता थी जिससे गुप्तकाल की कला निरन्तर बक्षय आक- 
षंण की वस्तु हो गयी। चतुर्थ, गुप्तकालीन कला की मूल प्रेरणा गहन धामिक और 
आध्यात्मिक आदर्शों से प्राप्त हुई । भव्य धारमिक भवनों और मूत्तियों का निर्माण 
करके देवी-देवताओं एवं ऋषि-मृनियों के चित्र अकित करके इस काल की कला ने 
धर्म की सेवा की । विशुद्ध प्राकृतिक सौन्दर्य जौर कला के स्वच्छन्द विकास में धर्म 


। 
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(2) लोक कल्याणकारी राज्य, सफल प्रशासन, आन्तरिक शाव्ति और 
सुव्यवस्था--गुप्त सम्राटो ने समस्त देश मे एक समान प्रशासन व्यवस्था स्थापित की । 
प्रशासन व्यवस्था पर पूर्ण नियत्रण रखा । इससे देश में शांति, व्यवस्था तथा सुरक्षा 
स्थापित हो गयी थी । प्रशासन मे साधारण जनता को पूर्ण स्वतन्त्रता थी और बाहरी 
आक्रमणों तथा आन्तरिक आपत्तियों व कष्टो से राज्य प्रजा की पूर्ण सुरक्षा करता 
था। गुप्त सम्राटो में लोक-कल्याणकारी राज्य की भावना थी। ग्रुप्त शासन का 
आधार प्रजावत्सलता, प्रजाहित और लोक परोपकारिता था । राज्य की ओर से दान- 
धर्म की व्यवस्था थी, और दीन-दुखियो व रोगियो की सहायता का समुचित प्रबन्ध 
था । उत्तम थिंचाई व यातायात के समुचित साधनो की व्यवस्था की गई थी । सर्वोच्च 
'सत्ता सम्राट के हाथो में निहित होने पर भी सम्राट स्वेच्छाचारी और निरंकुश नहीं 
होते थे। समुचित न्याय व्यवस्था थी और दंड' तथा विधि-विधान कठोर नहीं था। 
स्वायत्त शासन प्रचलित था । संस्थाओं और श्रेणियो के आन्तरिक कार्यो मे राज्य हस्त- 
क्षेप नही करता था । इन सबके परिणामस्वरूप जनता की समृद्धि और प्रगति का 
मार्ग निरन्तर प्रशस्त होता रहा । | 

(3) श्रेष्ठ, नैतिक और सद्गुणसम्पन्न जीवन--्रुप्तयुग में लोगों का नैतिक 
आचरण 3च्चकोटि का था। उनमें सदाचारिता, पवित्रता, सात्विकता, ईमानदारी, 
उदारता, शिष्टता, भद्गता, दानशीलता, सत्यवादिता, अतिथि-सत्कार की भावना, 
आदि सदुगुण थे। उतका भीजन, खान-पान, रहन-सहन पवित्र, शुद्ध व सात्विक था। 
माँस, सुरा, लहसन, प्याज आदि का, उपयोग नही होता था । झगड़ालू वृत्ति नही थी । 
दानशीलता और धर्मपरायणता इतनी अधिक थी कि अनेक मुफ्त चिकित्सालय, अन्‍्लक्षेत्र 
'और दान-क्षेत्र तथा विश्वाम-स्थल बनवाये गये थे । 

(4) आर्थिक समृद्धि और सम्पन्नता--आन्तरिक शात्ति, सुव्यवस्था, सुरक्षा, 
सफल प्रशासन और यातायात के साधनों की समुचित व्यवस्था से देश के आन्तरिक 
ओर बाहरी व्यापार को खूब प्रोत्साहन मिला | मध्य एशिया के देशो, पूर्वी देशों, 
दक्षिणी पूर्वी एशिया के देशो और द्वीप समूहों से, तथा रोम, मिस्र, ईरान, अरब एवं 
अन्य पाश्चात्य देशों से भारत का निरन्तर बाहरी व्यापार होता था । अनेकानेक वस्तुएं 
आयात और निर्यात होती थी । इससे स्वर्ण अविरल गति से देश मे प्रवाहित हो रहा 
था और अनेक प्रकार के गृह उद्योग-धधे प्रचलित हो चले थे । फलतः वाणिज्य-व्यवसाय 
की खूब उन्नति हुईं, अभूतपूर्व आ्थिक सम्पन्तता आ गई । विभिन्‍न श्रकार की स्वर्ण 
मुद्राओ का प्रचलन और वाहुल्य, असख्य स्वर्णदान ओर बहुसख्यक परोपकारी सस्थाओं, 
“धर्मशालाओ, दान-क्षेत्रो, औषधालयों, और व्यावसायिक श्रेणियो और संगठनों का 
निर्माण इस आशिक श्रीवृद्धि का द्योतक है । | 


(5) धामिक पुन्रुद्धार और सहिष्णुता--गुप्त सम्राट वैष्णव मतावलम्बी थे 
और वे ब्राह्मण धर्म के उदार संरक्षक ये। उनके राज्याश्रय मे ब्राह्मण धर्म के पुन- 
रुद्धार की भ्रवृत्ति को प्रोत्साहन मिला । उनके उदार संरक्षण से ब्राह्मण धर्म का खूब 
विकास हुआ और वह भारत मे ही नही अपितु भारत के बाहर भी विदेशों में प्रच-- 
लित और प्रसारित हुआ । ब्राह्मण धर्म की क्रिया-विधियो, कर्म-काडो, परम्पराओं, 
अश्वमेध यज्ञ तथा अन्य प्रकार के यज्ञों का भी खूब प्रचार हुआ । शैव और वेष्णव 
मन्दिरों व मूतियों का निर्माण हुआ। वर्णाश्रम- धर्म की प्रतिष्ठा खूब बढ़ी। इससे 
गुप्तयुग में ब्राह्मण या हिन्दू धर्म अपने उत्कर्ष की पराकाष्ठा पर पहुंच चुका था । 
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यद्यपि गुप्त सम्राट ब्राह्मण धर्मावलम्बी थे । परन्तु उनमें उच्च कोटि की 
घामिक सहिष्णुता थी । वे ब्राह्मण, जैन, बौद्ध सभी धर्मों का आदर करते थे । प्रत्येक 
व्यक्ति को धमं-उपासना, पूजा-पार्ठ सम्बन्धी पूर्ण स्वतन्त्रता थी । धार्मिक खडन-मंडन 
नही होता था । गुप्तककाल धामिक सहिष्णुता, सकीर्ण धर्मान्धता, धर्मोन्माद तथा 
धामिक आतक से मुक्त रहा ब्राह्मण, जैन और बौद्ध धर्म वालों को पूर्ण धामिक 
स्वतन्त्रता थी और सभी धर्म-वाले अपने-अपने ढंग से सैन्य और ज्ञान की खोज करने 
में स्वतत्र थे । वे अपने धर्म के विकास में संलग्न रहते थे । फलत हिन्दू धर्म ने अनेक 
शको, यूनानियो, कुषाणो आदि को अपने मे विलीन कर लिया। धामिक व्यापकता 
और सहिष्णुता के कारण अनेक विदेशियों ने भारत मे और भारत के बाहर हिन्दू 
धर्म अपना लिया, धर्म के क्षेत्रों मे नवीन विचारों का सृजन हुआ, नवीन चिंतन-मनन 
और दा्शनिक प्रणालियों का अभ्युदय हुआ । 

५ (6) साहित्यिक प्रगति--विद्यानुरागी, विद्वान गुप्त सम्राटो ने सस्कृत को 
राज्याश्रय देकर उसके विकास का मार्ग प्रशस्त कर दिया। गृप्त सम्राटो की राजसभा 
संस्कृत के कवियों व विद्वानों से सुशोभित थी । उन्होने अपने-अपने अभिलेखो और 
मुद्राओ में विशुद्ध सस्कृत का उपयोग किया और संस्कृत को राजभाषा बना दिया। 
इससे सस्कृत ने साहित्यिक भापा का रूप लिया | इसमे अनेक रोचक नैतिक कथाएं, 
भावपूर्ण काव्य, मनोहर नाटक, सुन्दर प्रवन्ध-काव्य आदि लिखे गये । ब्राह्मण, बौद्ध 
और जैन धर्म के अनेक धर्म-ग्रन्थ, स्मृतियाँ व दर्शन ग्रन्थ सस्क्ृत मे रचे गये । सस्क्ृत 
के लौकिक साहित्य की भी श्रीवृद्धि हुई । गुप्त सम्राटो के राज्याश्रय और शाँति व 
समृद्धि के कारण जनता की वीद्धिक चेतना जाग उठी और देश भे अनेक महाकवि, 
लेखक, नाटककार, दाशंनिक आदि हुए। इनमे भास, कालिदास, भारवि, शुद्रक, 
विशाखदत्त, वसुवधु, दंडिन, हरिपेण, वराहमिहिर आदि प्रमुख हैं। इन्होने अपने 
ग्रन्थों से सस्क्ृत साहित्य के विकास में बड़ा योग दिया। गुप्त युग मे अद्वितीय 
साहित्यिक अभिवृद्धि और चरम उन्नति के कारण गुप्तकाल की तुलना एलिजावेथ और 
पेरिक्लीज के युग से की गई है । 

(7) वेज्ञानिक्त उन्नति--गुप्तयुग वैज्ञानिक उन्नति में भी पीछे नहीं रहा। 
गप्तकाल में ज्योतिष, गणित, रसायन-शास्त्र, चिकित्सा-शारत्र, पदार्थ -विज्ञान, खगोल- 
विद्या, धातु-विज्ञान आदि में अत्यधिक प्रगति हुई । दशमलव प्रणाली क्री खोज और 
प्रचार इसी युग मे हुआ । पृथ्वी अपनी घुरी पर घूमती है, नक्षत्रों की अपनी गतिविधि 
है, पृथ्वी तथा सुर्य के मध्य में चन्द्रमा के आ जाने से ग्रहण होता हैं, आदि सिद्धान्त 
भारतीय वैज्ञानिकों ने इस युग मे खोज कर लिये थे। इस काल मे आयंभट्ट जैसे 
ग़णितज्ञ, वराहमिहिर जैसे ज्योतिषी, ब्रह्मग॒ृप्त जैसे वैज्ञानिक, चरक और सुश्रुत जैसे 
चिकित्सक और आयुर्वेदाचार्य, पालकाप्य जैसे पशु-चिकित्सक और वृहद्‌ वाग्भट्ट जैसे 
चिकित्सा वैज्ञानिक हुए । 


(8) ललित कलाओं का उत्कषं--गुप्तकाल ललित कलाओ का स्वर्णयुग 
माना जाता है। इस युग मे कला के विभिन्न अगो का चूडान्त विकास हुआ | वास्तु- 
कला, भवन्-निर्माण-कला, सूर्ति-कला, चित्रकला, वाद्य कला, सगीत और नृत्यकला 
तथा अभिनय कला आदि मे अभृतपूर्व उन्नति हुई। कानपुर के पास भीटार गाँव का 
मदिर झाँसी के समीप देवगढ़ का मदिर, अजन्ता और बाग के वौद्ध विहार, गुफाएँ, 
चैत्य ओर स्तूप, वास्तुकला व स्थापत्य कला के ज्वलंत उदाहरण हैं। इस युग में 
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बौद्ध, ब्राह्मण और जैन धर्म के देवी-देवताओं, की 'अनेकानेक कलापूर्ण सुन्दर मूत्तियाँ 
निर्माण की गई । अजन्ता और बाग के गुफा-चित्र' इस युग की चित्रकला के चरम 
उत्कप के द्योतक हैं। इस युग की कला की विशेप्ता है कि वह बडी सरल, स्वाभाविक, 
प्रभावोत्पादक, चित्ताकषंक, सजीव और विदेशी यूनानी प्रभाव से मुक्त है'। 

(५) हिन्दू साम्राज्यवाद और आये संस्कृति का प्रसार--गुप्तयुग मे हिन्दू 
साम्राज्यवाद को प्रतिष्ठित और प्रसारित किया गया | देश मे दिग्विजयों से राज- 
नीतिक साम्राज्यवाद फैला और देश के बाहर भारतीयो ने दक्षिणी पूर्वी एशिया और 
पूर्वी, दीप समूहो में अपने अनेक उपनिवेश स्थापित किये। भारत के अनेक धर्म 
प्रचारक विद्वान, ब्राह्मण, और व्यापारी इन' देशो को गये और उन्होने भारत और 
विदेशों के मध्य धामिक, सास्कृतिक और व्यापारिक सम्बन्ध स्थापित किये। फलतः 
मलाया, चपा, कबोडिया, (इडोचीन), जावा, सुमात्रा, वोनियो, वाली, खोतान, चीनी 
तुर्किस्तान आदि में भारतीय भाषा, साहित्य, धर्म, सस्क्ृति, वर्ण-व्यवस्था, सामाजिक 
प्रथाएं व प्रणालियाँ, प्रशासन व्यवस्था, विविध कलाएँ आदि का खूब प्रचार हुआ। 
अनेक देशों मे भारतीय राजवशो के नरेश और शासक राज्य करने लगे । यह हिन्दू 
सास्क्ृतिक साम्राज्य का प्रसार और विकास था । 

उपरोक्त विवरण से स्पष्ट है कि गुप्तकाल मे भारत का सर्वागीण विकास 
हुआ । राजनीतिक, सामाजिक, आर्थिक, धार्मिक, सास्कृतिक और कला की जो 
अभूतपूर्व उन्नति और विकास गुप्तयुग मे हुआ, वैसा न तो उसके पूर्व के काल मे हुआ 
ओर न उसके बाद के राजाओ के काल में । ऐसे बहुमुखी विकास और चरम उत्कर्ष 
का .युग नही आया । श्री अरविंद का भी मत है कि भारत ने अपने इतिहास मे कभी 
भी अपनी जीवन शक्ति को अनेक दिशाओं में इस प्रकार प्रफुल्लित होते नहीं देखा 
जैसा कि गृप्तयुग मे देखा गया | इन्ही कारणो और विशिष्टताओ से गुप्तयुग को 
भारतीय इतिहास का स्वर्ण युग कहा गया है । 


प्रश्नावली 


गुप्तकाल का क्‍या महत्त्व है ? 
गृप्तयुग की वौद्धिक और कलात्मक अभिसुष्टि के कारणों पर प्रकाश डालिये । 
गृप्त सम्राटो की प्रशासन व्यवस्था की रूपरेखा बताइये । 
“गुप्तकाल हिन्दू-पुनरूत्थान का युग था”--विवेचन कीजिये । 
गुप्त सम्राटो के शासन काल में हिन्दू संस्कृति के धर्म, साहित्य, ललित कलाएँ 
ओर विज्ञान के पुन जागरण का वर्णन करिये । 
मूततिकला और चित्रकला के क्षेत्र मे गृप्तयुग ने भारत मे कला के सर्वोच्च 
. विकास को देखा 'है । विवेचन करिये । 
7. भारतीय सस्कृति को गुप्तयुग' की क्या देन रही है ? 
गृप्तकालीन रवर्ण युग का आलोचनात्मक वर्णन करिये ।. 
यह साधारण धारणा कि. गुप्त काल भारतीय सस्कृति का स्वर्ण युग है, उस' 
काल की मूर्तिकला के प्रमाण प्र पूर्णतया निर्भर है ।” इस कथन का सुक्ष्मता 
से विवेचन कीजिये । ु 
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“गुप्तकला प्राचीन कला की सर्वोत्कष्ट प्रतीक है।” इस कथन का विवेचन 
की जिये 
गुप्तकाल फी कला की प्रशंसा लिखिये। 
मौरये-युग और गुप्तकाल मे स्त्रियों की दशा पर एक सक्षिप्त निवन्ध लिखिये। 
गुप्त-युग मे स्थापत्यकला और मृतिकला में जो सफलता व श्रेष्ठता प्राप्त हुई है 
उसका वर्णन कीजिये । 
गृप्त-युग मे साहित्य और विज्ञान के विकास का पूर्ण रूप से वर्णन कीजिये । 
गुप्त-काल हिन्दू भारत का सबसे अधिक देदीप्यमान युग अथवा भारत का स्वर्ण 
युग माना जाता है”--इस कथन की पुष्टि कीजिये । 
गुप्त-युग की सास्कृतिक सफलताओं और सिद्धियो का संक्षेप में वर्णन करिये । 
“गप्त-युग हिन्दू नवाभ्युस्थान की अपेक्षा हिन्दुओं का परिप्लावित देदीप्यमान 
युग था/---इस कथन की समीक्षा कीजिये । 
फाह्यान ने भारत की जिन सामाजिक, वौद्धिक, और धामिक दशाओ को 
देखा था, उनका वर्णन कीजिये । 
गुप्त-युग सस्कृत साहित्य का उच्च कोटि का काल कहा जाता है/--इस कथन 
को पुष्टि कीजिये । 

अथवा 
संस्कृत साहित्य के इतिहास मे किस रूप में गृप्त युग | महत्त्वशाली काल है ? 
3 इतिहास के स्वर्णयुग मे सास्कृतिक जीवन के प्रमुख अगो का विवेचन 
करिये । 


. गाधार मूर्ति कला और गुप्त मूर्ति कला मे भेद बताइये । 


गप्त काल में जनता की सामाजिक, धार्मिक तथा आर्थिक स्थितियों का विस्तार 
साहित विवरण दीजिये । 
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फारस के नरेश डेरियस (708705) के भारतीय आक्रमण से लेकर यूरोप 
में रोमन साम्राज्य के विध्वंस होने तक के लगभग एक सहस्र वर्षों के युग मे भारत 
पाश्चात्य देशों के अनवरत सम्पर्क मे रहा | इससे यह प्रश्न स्वाभाविक रूप से 'उठता 
है कि क्या इस सुदीर्घ सम्प्क का भारत की अथवा ग्रीसो-रोमन साम्राज्य की विचार- 
धारा, साहित्य या कला पर कोई प्रभाव पड़ा है ? इसका उत्तर विवादग्रस्त रहा है। 
सुदुर-अतीत से ही भारत का जल और | थल-मार्गो द्वारा पाश्चात्य देशों से 
व्यापारिक व सास्क्ृतिक सम्बन्ध था। इस बात के यथेष्ट प्रमाण है कि सिन्धु-सभ्यता 
के लोग सुमेर, पश्चिमी एशिया के अन्य प्रसिद्ध सास्क्ृतिक केन्द्रों और सम्भवतः मित्र 
और क्रीट से व्यापार करते थे । ओल्ड टेस्टामेण्ट (060 «४थय्रथा:) में इस बात के 
भी हवाले है कि ईसा पूर्व 7400 वर्ष पहले भी भारत और सीरिया के समुद्रतट 
के नगरो में परस्पर व्यापार होता था। थल और ,जल दोनो मार्गों से ईसा पृव॑ 
आठवी सदी में मेसोपोटामिया, अरब और मिस्र देश से भारत का व्यापारिक सम्बन्ध 
था। ईसा पूर्व चौथी सदी से और विशेषकर मौयं-युग मे व्यापारिक और सामुद्रिक 
गतिविधि की खूब प्रगति हुई और इसके लिए निर्दिष्ट थल और जल-मार्गों का अनु- 
करण किया जाने लगा। थल-मार्ग खबरे'के दो दरें और काबुल' नदी की घाटी के' 
उत्तरी प्रदेश मे से होता हुआ हिन्दुकुश पर्वत के पार बल्ख पहुचता था और वहाँ से 
आमू नदी (0:05) के तट पर होता हुआ के स्पियन सागर तक जाता था। वहाँ से 
व्यापार-वस्तुएं जल और थल-मार्ग से काले समुद्र के बन्दरगाहों तक पहुँचती थी 
और वहाँ से फिर यूरोप के अन्य देशों को । समुद्री मार्ग सिन्‍्धु नदी के मुहाने से फारस 
की खाडी मे फरात नदी के मुहाने पर से होता हुआ, अरब देश के समुद्रतट को छ्ता 
हुआ, लाल समुद्र मे होता हुआ, स्वेज तक पहुँचता था । यहाँ से व्यापारिक वस्तुएं 
पश्चिम मे मिस्र देश को और उत्तर में भुमध्यसागर के बन्दरगाहों को ले जायी जाती 
थी। वादे मे 45 ई० में हिप्पालस (ए99थाप्र७) ने इस बात की खोज की कि 
हिन्द महासागर में मानसूनी हवाएँ नियमित रूप से बहती है। इससे जहाज लाल 
सागर के वन्दरगाह से सीधे हिन्द महासागर में होते हुए चालीस दिन में या इससे 
भी कम अवधि में भारतीय बन्दरगाह मुझीरिस (/एशथ्थ5) (मलाबार समुद्रतट पर 
वर्तमान क्रगनौर बन्दरगाह) तक आ सकते थे। इसके अतिरिक्त दक्षिण भारत से 
चलने वाले जहाज भी सुगमता से समुद्रतट का लम्बा चक्कर टाल सकते थे। इस 
मार्ग का महत्त्व यह था कि इसने भारत को दक्षिण अरब और सोमालीलैण्ड से ही 
नही अपितु मिस्र देश से भी सयुक्त कर दिया । 


भारत और पाश्चात्य विश्व १93 


मु इन व्यापारिक मार्गों के परिणामस्वरूप समय-समय पर व्यापार, की वस्तुएँ 

अपने भारतीय नामो सहित पाश्चात्य देशों को पहुँचती थी । बहुत ही प्रारम्भिक युग 
से भारतीय हाथीदाँत भूमध्यमागरीय प्रदेशों मे प्रद्यात हो गया और इसी प्रकार 
दक्षिणी भारत के वन्दरगाहो से अरब व्यापारियों द्वारा लाया हुआ चावल भी प्रसिद्ध 
हो गया | प्रागैतिहासिक युग मे भारत अपने पाश्व॑वर्ती और दूरस्थ सशक्त पड़ोसियों, 
असीरियनो और वेवीलोनियनों के सम्पर्क से प्रभावित हुआ था या नही, यह मनोरजक 
प्रश्न है। प्रोफेसर एच० जी० रॉलिन्सन (प्र. 5 7२४७णत75०॥) का कथन है कि 
भारत की प्राचीन लिपि ब्राह्मी, ईसा पूर्व सातवी सदी के लगभग मेसेटिक खोतों से 
ली गयी थी, भारत मे विष्णु का मत्स्य-अवतार वेबीलोन की वाद की कहानियों का 
स्मरण दिलाने वाला है, नक्षत्र की धारणा और सप्ताह का सात दिनो मे विभाजन 
और सूय॑, चन्द्र तथा पाँच ग्रहो पर उनका नामकरण सिकन्दरिया के चाल्डीयन 
((४४]७०७4॥) ज्योतिष से लिये गये थे और भवन-निर्माणकला मे भारत में अल- 
करण की कतिपय बारीकियाँ, जैसे घण्टाकृति, स्तम्भ-शीर्ष और सिह-स्तम्भ अप्रत्यक्ष 
रूप से फारस के द्वारा सीरिया से ली गयी । ऐसा प्रतीत होता है कि यह कथन 
पक्षपातपूर्ण और गकास्पद है। 


ईरानी युग और उसका प्रभाव 


538 ईसा पूर्व में पश्चिमी एशिया के अन्तिम सेमेटिक साम्राज्य का अन्त हो 
गया और ईरान के साइरस (2/ए७) ने ईरानी साम्राज्य की नीव डाली। उसके 
उत्तराधिकारी दारा या डेरियस (24705) ने भारत पर आक्रमण किया और सिन्ध्ु 
नदी के तट पर बसे एक नगर में जोगाधार प्रदेश की सीमा का शहर था, पहुँच कर 
अपने एक यूनानी सेनापति स्कायलेक्स (9908%) के आधिपत्य मे सिन्ध नदी के जल- 
मार्ग की उसके मुहाने तक खोज करने के लिए एक सेना भेजी | स्कायलेक्म को ही 
यह दुहरा गौरव प्राप्त हुआ कि वह प्रथम यूनानी था, जिसने भारत में प्रवेश किया 
और लाल समुद्र की यात्रा की । इसके फलस्वरूप डेरियस ने सिन्धु-घाटी के प्रदेश को 
अपने साम्राज्य मे मिला लिया और इस प्रकार ईरानी साम्राज्य का यह वीसवाँ प्रान्त 
बन गया | यह नया प्रान्त (पजाब) ईरानी सम्राट को प्रति वर्ष ,078,272 पौण्ड 
के बरावर धन कर के रूप में देता था और इसने ईरानी सेना के लिए सेनानियों की 
टुकडी भेजी थी । धीरे-धीरे ईरानी साम्राज्य के अन्त हो जाने, पूर्वी ईरान के स्वतन्त्र 
हो जाने और यूनान से युद्ध होने पर कालान्तर मे पजाब ने ईरानी सम्राट से अपना 
सम्बन्ध तोड लिया और भारत तथा पश्चिम के बीच होने वाला व्यापार भी शने शर्ने लुप्त 
हो' गया । परन्तु ईरानी साम्राज्य ने भारतीय विचारधारा और जीवन को प्रभावित 
किया । क़तिपय विद्वानों के मतानुसार ईरान से दो सदियो तक भारत का जो सम्पर्क 
रहा, उससे भारतीय सस्क्ृति प्रभावित हुई। खरोष्टी लिपि, जो ईरानियो ने अपने 
शासकीय अभिलेखो मे प्रस्तुत की थी, उत्तर-पश्चिमी सीमाप्रान्‍्त मे ईसा की चतुर्थ सदी 
तक बनी रही । तक्षशिला में यूनानी और वेवीलोनियन प्रथाएँ जिनको यूनानी लोगो ने 
देखा था, इस बात की ओर सकेत करती हैं कि ईरानी साम्राज्य के अन्तर्गत भारतीय 
प्रान्त की यह राजधानी रहा होगा । मेगस्थनीज के वर्णनानुसार मौर्य सम्राट ईरानी 
प्रणाली से रहते थे । ईरानी सम्राट के समान ही वे अगरक्षको द्वारा घिरे हुए एकान्त- 
वास में रहते थे और समय-समय पर प्रकट होते थे। चन्द्रगुप्त मौर्य ने 'केश-धोवन- 
समारोह' की ईरानी प्रथा को अपना लिया था | अशोक की बौद्ध शिल्पकला विशेष- 
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कर अशोक-स्तम्भ और उनके निर्माण करने की कला ईरानी प्रभाव के कुछ अवशेष 
प्रकट करती है । ईरान ने ही मौर्य शिल्पियो को लकड़ी, महीन चूने और ईट के स्थान 
पर पापाण का प्रयोग सुझाया । चद्वानों की,सत्ह पर शिलालेखों द्वारा धर्म-प्रचार 
करने की प्रणाली ईरानियो मे प्रचलित ऐसी ही प्रणालियो (उदाहरणाथ्थ, डेरियस के 
वेहिस्तुत-शिलालेख) से ली गयी थी । इसके अतिरिक्त मौर्य साम्राज्य मे एक छोर से 
दूसरे छोर तक जाने वाले लम्बे जन-मार्गो के समान ही ईरान मे भी जन-मार्ग थे । 
कुछ लेखक इनसे भी परे जाते है और यह सुझाव रखते है कि मौर्यों से ईरानियों ने 
साम्राज्य की कल्पना की थी। निस्सन्देह इस प्रकार के कथन अतिणयोक्तिपुर्ण, और 
एक पक्षीय है | हैवेल ([79५०) ने ठीक ही कहा है कि ईरानी और भारतीय सस्क्ृति 
में जो समानताएँ है, वे एक समान परम्पराओ के कारण है और किसी ने भी एक- 
दूसरे की नकल नही की । 


यूनानी युग और उसका प्रभाव 

ईरानी साम्राज्य के नष्ट-भ्रष्ट हो जाने के बाद, सिकन्दर के आक्रमण और 
भारत के सीमान्त प्रदेशों तथा पंजाब मे यूनानी शासन के स्थापित हो जाने से 
पाश्चात्य देशों से भारत का सम्पक बढा । इससे भारतीय इतिहास में एक नवीन थुग 
प्रस्तुत हो गया । (अधिक जानकारी हेतु पुस्तक,के अध्याय 6 और 7 देखिए) । ईरानियों 
द्वारा पंजाब को अपने साम्राज्य में सम्मिलित कर लेने के बहुत समय पूर्व यूनानियों 
ने धूमिल रूप से भारत के विपय में सुन रखा था। हिरोडोटस (0/060॥75) 
जो ईसा पूर्व 485 में जन्मा था, प्रथम यूनानी था जिसने भारत के विपय मे सावधानी- 
पूर्वक ठीक-ठीक मनोरजक वर्णन किया है। भारत के विपय मे लिखने वाला दूसरा 
यूनानी टेणियस (॥९6७४9$) था जो वीस वर्ष तक ईरानी राजसभा मे रहा था और 
जिमे उसने ईसा पूर्व 398 में त्याग दिया था। यूनान ने प्रत्यक्ष रूप से ईरानियो से 
जिन्होंने भारतीय सीमान्‍्त प्रान्तो पर शासन किया था और अप्रत्यक्ष रूप से मिस्र से, 
जिससे भारत व्यापार करता था, भारत के विपय में ज्ञान प्राप्त किया था। इससे 
पूर्व भारत और यूनान के मध्य ईरानी और फोनीसियन (?॥00॥7०४7०) काफिलो 
हारा सम्पर्क था। सिकन्दर के आक्रमण ने पूर्व और पश्चिम के बीच, अधिक निश्चित 
रूप से भारत और यूनान के मध्य, घनिष्ठ सम्पर्क स्थापित कर दिया। वहुसख्यक 
यूनान-निवासियों के अतिरिक्त जो सिकन्दर के जाने के पश्चात पंजाव मे बस गये थे, 
भारत को आने वाले विस्तृत जन-मार्ग एर स्थित बकट्र (34:04) में एक बडा यूनानी 
उपनिवेश, बन गया था । मौय साम्राज्य के पतन के पश्चात, मध्य एशिया में 
उपद्रवों के कारण, वैक्ट्रिया के यूनानियो को हिन्दुकुश के दक्षिण की ओर 
भागना पडा, जहाँ उन्होने अपना राज्य स्थापित कर लिया और वाद में वे अनेक 
छोटे-छोटे राज्यों में विभाजित हो गये । लगभग दो सदियों तक अपनी महान सत्ता 
का आनन्द उठाने के पश्चात ये यूनानी राज्य शको द्वारा पराजित कर दिये गये और 
अन्त में कुपाणों ने पजाब के सभी छोटे-छोटे यूनानी राज्यों को हड़प, लिया और 

अपना एक विशाल साम्राज्य स्थापित किया । 
अब प्रश्न यह है कि कहाँ तक इन यूनानियो ने भारतीय सभ्यता और सस्क्ृति 
को प्रभावित किया | यूनानी सस्क्ृति ने किस सीमा तक भारतीय जीवन और विचार- 
धारा को प्रभावित किया, यह निर्दिष्ट करना दुष्कर है | प्राचीन मत ने सिकन्दर के 
आक्रमण के प्रभाव पर अधिक बल विया और पाश्चात्य विद्वानों का मत था कि 
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भारतीय सभ्यता यूनान की बहुत कुछ ऋणी है । यह पक्षपातपूर्ण मत प्रतीत होता है । 
इसके प्रतिकूल, कतिपय विद्वान भारतीय सस्क्ृति और सभ्यता पर यूनान के प्रभाव 
को न्यूनतम बतलाते है। भारतीय मुद्रा-प्रणाली और गान्धार-शैली पर बहुत कुछ 
यूनानी प्रभाव: के अतिरिक्त भारतीय संस्कृति अप्रभावित 'ही रही । भारतीय संस्कृति 
और सभ्यता पर हुए यूनानी प्रभाव का सुक्ष्म निरीक्षण यह बताता है कि भारतीय 
प््यता पर यूनानी प्रभाव, नन्‍्यून, दिखाऊ और वाहरी था। इसके प्रतिकूल यूनानी 
विज्ञार, विशेषकर दर्शनशास्त्र के क्षेत्र मे भारत के अधिक ऋणी हैं । 

सिकन्दर, सिल्यूकस, और एण्टीओकस के आक्रमण विशेष महत्त्व के नही रहे 
क्योकि भारतीय सस्क्ृति और जीवन पर उनके स्थायी प्रभावों के कोई चिह्न अवशिष्ट 
नही है । मेगस्थनीज का वर्णन, यह प्रकट करता है कि भारतीय सस्क्ृति विशुद्ध ही 
बनी रही, उसमे यूनानी मिश्रण न हो सका । मगध, के मौर्य सम्राटो ने यूनानी नरेशों 
से राजदूतो का आदान-प्रदान किया था । सिकन्दरिया के बाजारों और एऐएथेन्स के 
बौद्धिक मण्डलो में भारतीय दाशनिक, व्यापारी और उद्योगकर्त्ता विद्यमान थे। प्रथम 
मौर्य सम्राद चन्द्रगुप्त ने यूनानी नरेश की राजकुमारी का पाणिग्रहण किया और 
सीरिया के राजा से ,पत्र-व्यवहार किया था । उसके पुत्र विन्दुसार ने यूनानी नरेश 
सिल्यूकस से यूनानी सुरा का तमूता, कुछ किशमिश और एक यूनानी दार्शनिक की 
माँग की थी | उसने सुरा तो सहप॑ भेज दी परन्तु खेद प्रकट करते हुए प्रत्युत्तर दिया 
कि|दार्शनिको का व्यापार करना यूनानियो मे अनुचित माना जाता है। जब अशोक 
ने बौद्ध धर्म ग्रहूण किया तव उसने अपने मित्रो--मिस्र, सीरिया और मकदूनिया के 
यूनानी नरेशो--को धर्म-प्रचा रक भेजे थे जिथसे वे उसके नवीन धर्म-सन्देश के हर्पा- 
तिरेक मे समभागी हो सके । बाद में अशोक ने अपने साम्राज्य के धनसम्पन्न प्रदेश, 
सौराष्ट्र के शासन ओर सिंचाई के हेतु विशाल झील का निर्माण-का्य एक यूनानी 
अधिकारी को सौपा था | इतना होने पर भी भारतीयों ने यूनानियो की नकल नहीं 
की. । अभी तक उनकी ललितकलाओ, शिल्पकला और साहित्य पर यूनानी प्रभाव के 
कोई- भी चिह्न दृष्टिगोचर नही होते । 

यदि भारतीय जीवन पर कोई यूनानी प्रभाव पडा तो वह उस समय हुआ 
जब भारत के उत्तर-पश्चिम मे इण्डो-ग्रीक राज्य स्थापित हो गये थे । इसी बुग मे 
यूनानी और भारतीय सस्कृति परस्पर घनिष्ठ सम्पर्क में आयी और एक-दूसरे को 
प्रभावित किया । परन्तु फिर भी ऐसा कोई प्रमाण नहीं है जो यह प्रकट करे कि 
यूनानी सस्क्ृति ने मामिक रूप से भारतीय सस्क्ृति को प्रभावित किया हो । सम्भव 
हैं, यूनानियों के बहुदेव-मत (?०9/४०ं5७) ने बौद्ध धर्म के महायान सम्प्रदाय के 
विकास को प्रभावित किया हो, परन्तु भारतीयों ने न तो यूनानी धर्मों को अपनाया 
और न यूनानी देवी-देवताओं की पूजा की । उस समय इण्डो-ग्रीक और अन्य विदेशी 
राजाओ तथा लोगो मे हिन्दू धर्म को श्रहण करने की प्रवृत्ति थी, न कि भारतीय 
नरेशों और जनता में यूनानी बनने की प्रवृत्ति | बैक्ट्रिया के यूनानियों ने तो बहुसख्या 
में अपने पडोसियो के हिन्दू धर्म को अगीकार कर लिया था । यूनानी नरेश मिनेण्डर 
का बौद्ध धर्म ग्रहण करना उतना ही अभिनयात्मक और विलक्षण है जितना अशोक 
का, धर्म-परिवर्तत । यूनानियों ने वाद मे भारतीय धामिक अनुराग को इतनी प्रचुरता 
से अपना लिया था कि कार्ली गृुहाओ में मान्यताओ और सकल्‍पो के उपलक्ष मे दिये 
हुए यूनानियों के अनेक दाव है । इसके अतिरिक्त मध्य प्रदेश में विदिशा (वेसनगर) में 
एक गरुड़-स्तम्भ है, जिस पर यह लेख अकित है कि इसे तक्षशिला से आये हुए यूनानी 
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राजदूत, डियन के पुत्र हेलियोडोरस, ने निम्ित कराया था। ये सव इस वात की 
ओर संकेत करते हैं कि पंजाब और पश्चिमी भारत में यूनानी तीत्र गति से हिन्दू धर्म 
को ग्रहण कर रहे थे और हिन्दू नामों को भी अपना रहे थे । अब हमें भारतीय 
संस्कृति के विभिन्न अगों को लेकर यह्व देखना चाहिए कि उस पर यूनानी प्रभाव के 
कोई चिह्न अवशेप है या नही । 

शिल्पकला--मुर्तिकला में मौर्य मूतिकला यूनानी कला-प्रभाव से सर्वेथा मुक्त 
एी | यद्यपि भारतीय भवन-निर्माणकला यूनानी भवन-निर्माणकला से अप्रभावित 
रही तथापि भारतीय भास्कर या तक्षणकला सीमान्त प्रदेशों मे कुपाण शासन-काल में 
यूनानी शिल्पकला से गहुत कुछ प्रभावित हुई थी । यूनानी शिल्पकला की आक्षतियाँ 
अधिक सफलतापूर्वक बौद्ध वस्तुओ के हेतु प्रयोग मे लायी गयी । बुद्ध की प्रतिमाएँ 
यूनानी देवता अपोलो (27०॥०) की मूर्ति से साम्य रखती हुई प्रगट हुई और फीडीयन 
झीयस या द्युस (?॥०6ीथा 27०75) के समान यक्ष कुबेर की मुद्रा बनायी । परिणाम- 
स्वरूप, गान्धार-शैली नामक नवीन शिल्पकला की प्रणाली का प्रादुर्भाव हुआ | 
पीछे अध्याय 7 मे इसका विवेचन हो चुका है । 

गुप्तयुगीन शिल्पकला का यूनानी कला पर प्रभाव नही पडा | प्रसिद्ध इतिहा- 
सवेत्ता स्मिथ के मतानुसार यद्यपि गुप्तकाल में शिल्प-कलाकृतियाँ वस्तुतः भारतीय 
थी परन्तु उनमें पूर्व और पश्चिम की प्रणालियो का मनोरम समन्वय है। इसके 
विपरीत, एक अन्य विद्वान का कथन है कि भारतीय कला पर जो कुछ भी यूनानी 
प्रभाव पडा था, वह 400 ई० तक पूर्णरूपेण विलुप्त हो गया था। इस तिथि के 
पश्चात यूनादी विचारों के अवशिष्ट चिह्न इतने नगण्य हो गये थे कि वे उल्लेख करने 
के योग्य भी नही है । कला की भारतीय और यूनानी धारणाएँ मूलत. विभिन्न रही 
ओर इसी कारण, जैसा सर जॉन मार्शल ने विवेचन किया है, यूनानी कला भारत 
प्र वास्तविक और स्थायी प्रभुत्व स्थापित न कर सकी । 

सिक्‍के था सुद्गा--मौर्य-युग में सिक्कों के निर्माण करने की प्रणाली पूर्णतया 
भारतीय बनी रही | अशोक सुन्दर वैक्ट्रियन सिक्कों की नकल करने के लिए भातुर 
नही था और वह प्राचीन अल्हड ढंग से ढाले हुए सिक्‍को के प्रयोग से ही सन्तुष्ट था। 
उसके श्रमय के पूर्व से ही ये सिक्‍के प्रचलित थे । भारतीय सिक्के प्रायः चिह्न-मुद्रित 
होते थे । दोनों ओर अंकित सिक्‍को के ढालने का विचार--एक भोर तो राजा की 
भूति और उसकी उपाधियाँ और दूसरी ओर कोई अन्य आकृति--धीरे-धीरे भारतीय 
नरेशों ने अपना लिया था। इसमे उन्होने यूनानी, णक, पार्थियन, यूची आदि विदेशी 
राजकुलों द्वारा ढाले हुए सिक्‍कों का अनुकरण किया था। विदेशियों के प्रभाव से 
उचित आकृति और मुद्रण के सिक्‍कों का प्रचलन हुआ । भारतीय शिल्पियो ने, जिन्हें 
अन्य क्षेत्रों में दिव्य सफलता प्राप्त हो चुकी थी, सुन्दर मूरतति और मुद्रण वाले सिक्‍को 
का निर्माण करने की ओर कभी ध्यान नही दिया | अतएवं उन्होंने अभी तक सुन्दर 
चमकीले सिक्‍के नही बनाये थे । 

कनिप्क के सिक्के यूनानी प्रभाव को प्रकट करते है। वास्तव मे वे यूनानी, 
भारतीय और ईरानी देवी-देवताओं का विलक्षण समन्वय प्रदर्शित करते है। वे यह 
भी प्रकट करते हैं कि इस युग मे वैक्ट्रियन और रोमन सिक्कों के नमुनो की नकल 
की गयी, परन्तु इसके साथ ही कला की मौलिकता, नवीनता और चित्राकन की 
क्षमता भो वतायी गयी। गुप्तकाल में पाश्चात्य नमूनों के प्रभाव मे सर्वोत्कृष्ट सिक्के 


डी 
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मुद्रित हुए परन्तु पहले के बैक्ट्रियन नरेशो के दिव्य मनोरम सिक्‍को के. साथ उनकी 
: तुलना नहीं की जा सकती । यूनानी शब्द 'द्रर्म' को भारतीयों ने अपने . द्रम्म' शब्द 
में स्वीकार कर लिया। दद्रम्म' शब्द प्राकृत भाषा का था । कतिपय विद्वानो का मत 
है कि आधुनिक हिन्दी शब्द दाम” इसी 'द्रम्म' का अपभ्रश है। 
दर्शनशास्त्र--दर्शन के क्षेत्र में यूनानी भारतीयों के अधिक ऋणी हैं। आरफिक 
और पायथागोरियन मतो ने भारतीय विश्वास और सिद्धान्तो से बहुत कुछ लिया। 
पुनर्जन्म और कर्म के सिद्धान्त में यूनानियों का विश्वास (जो प्लेटो की पुस्तक “रिप- 
ब्लिक' की अन्तिम गाथा में वणित है) और पायथागोरियन मतावलम्बियो के सुरा, 
आमिप-आहार आदि का निषेध भारतीय दर्शन से लिया गया है। रॉलिन्सन के 
मतानुसार भारतीय दर्शन ने मिस्र देश के द्वारा यूनानी दर्शन को प्रभावित किया। 
यूनानियों ने योग और तपस्था तथा वैराग्य के भारतीय सिद्धान्त अपना लिये थे । 
इसके अतिरिक्त सिकन्दरिया मे प्रचलित दर्शन मे भी हिन्दू प्रभाव के चिह्न प्रकट 
होते है । 
भाषा और लिपि--भारतीय भाषा और लिपि पर यूनानी प्रभाव महत्त्वहीन 
है । भारत या अफगानिस्तान में अभी तक यूनानी भाषा का कोई भी अभिलेख 
उपलब्ध नही हैं। साधारण जनता यूनानी भाषा नहीं समझती थी । कुपाणो ने अपनी 
गाथाओ के लिए खोटानी भाषा का प्रयोग किया जो शक लोगो की भाषा से साम्य 
रखती थी । परन्तु कुपाणो ने यूनानी लिपि मे खोटानी भाषा को अंकित किया था। 
इससे प्रकट होता है कि कुपाण नरेश और साधारण जनता यूनानी भाषा का प्रयोग 
नही करती थी । 
काव्य और नाठक--सनन्‍्त क्रिसोस्टम (7 ई०) ने लिखा है, “होमर कृत 
काव्य को भारतीय गाते है जिसका अनुवाद उन्होने अपनी भाषा और भावाकन अपनी 
शैलियों मे कर लिया है ।” प्लूटाकं और एलियन ने भी इसी कथन की पुष्टि की। 
बेलर आदि विद्वानो ने भी यह धारणा बना ली कि होमर की काव्यकथा के आधार 
पर सस्क्ृत मे रामायण व महाभारत की रचना हुईं | पर यह कल्पना निरर्थंक और 
निर्मूल है, क्योकि ये दोनो महाकाव्य यूनानी आक्रमण से पहले रचे गये थे । यद्यपि 
यूनानी और भारतीय अनुश्रुतियों में कुछ ऊपरी साम्य दृष्टिगोचर होता है परन्तु 
क्रिसोस्टम के उपरोक्त कथन की सत्यता अत्यन्त सदिग्ध है। इस प्रकार यह भी मात्ता 
जाता है कि भारतीय नाटक यूनानी नाटक से अधिक प्रभावित हुआ और हम भारतीय 
धवनिका' व 'विदृषक' के विचारों के लिए यूनानी नाटक के ऋणी है। परन्तु इस 
मत के विरोध मे बहुत कुछ तक दिये गये है । नाटक लिखने की कला भारत में अति 
प्राचीन काल से चली आ रही है । यह वस्तुत मौलिक है । हमारे पास इसका कोई 
पर्याप्त प्रमाण नही हैं कि भारतीय नाटक यूनानी नाटक के नमूनो से प्रभावित हुआ । 
“इन दोनो की पारस्परिक समानताएँ इतनी च्यून, आकस्मिक ओर ऊपरी है और 
विभेद इतने अधिक और मौलिक है कि यूनानी प्रभाव का मौलिक सिद्धान्त साधारण- 
तया निमु ल हो जाता है ।” 
ज्योतिष, गणित और चिकित्साशास्त्र--ज्योतिष पर यूनानी लेखको का प्रभाव 
भारतीय लेखको के ग्रन्थो मे देखा जा सकता है जिन्होने यवनेश्वर या यवनाचार्य के 
कथनो को श्रद्धापूर्वंक उद्धुत किया है। भारतीयों ने यूनानियो से ज्योतिप के कुछ 
तत्त्व लिये और इसे इन्होने प्रत्यक्ष रूप से स्वीकार भी कर लिया है। 'गार्गी सहिता' 
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में लिखा है कि “यद्यपि यवन वर्बर है तथा ज्योतिष के मूल निर्माता होने के कारण 
वे देवताओं की भाँति स्तुत्य है।” भारतीय ज्योतिष में यूनानी नामो का प्रयोग हुआ 
है और “रोमक' तथा 'पौलिस सिद्धान्त” तो निश्चय ही यूनानी प्रभाव को प्रकट करते 
हैं। फलित ज्योतिप का कुछ ज्ञान तो भारतीयो को पहले ही से था, किन्तु नृक्षत्रो 
को देखकर भविष्य-कथन की कला बाबुल से सीखी हुईं कही जाती है । 
गणित के भारतीय ग्रन्थो पर भी यूनात्ी प्रभाव कुछ अशो तक रहा। ऐसा 

माना जाता है कि भारतीय चिकित्सा पर लिखे गये ग्रन्थ 'चरक-शास्त्र' पर कुछ अंशो 
तक यूनानी चिकित्सा-प्रणाली का प्रभाव पडा, किन्तु इस कथन की पुष्टि के हेतु कोई 
सबल प्रमाण नही है। ऐसा प्रतीत होता है कि हिन्दुओ ने चिकित्सा का ज्ञान अपने 
किसी पडोसी से नही सीखा, यूनानियों से तो और भी कम । शरीर-रचना सम्बन्धी 
प्रारम्भिक सिद्धान्तो के विपयो मे तो हिन्दुओं और यूनानियो मे परस्पर सास्य था, 
परन्तु इन दोनो के समान विचारो का स्वतन्त्रतापुवंक विकास हुआ, होगा, कहना 
दुष्कर है। फिर भी, साहित्य मे हम निश्चयात्मक रूप से कह सकते है कि यूनानियों 
ने भारतीयों से अपनी लोकगाथाएँ ली। यूतानियों ने 'पचतन्त्र' से पशुओ की अनेक 
कहानियाँ ले ली । ॥ ु ु 

, उपरोक्त विवेचन के बाद अन्त मे, हम इस निष्करप पर पहुँचते है कि भारत में 
यूनानी शासक अपने अस्तित्व के लिए ही निरन्तर युद्ध करते रहे । अतएवं न तो 
उनके पास इतना अवकाश था और न' इतनी शक्ति ही अवशेष थी कि वे अपनी 
कला,, विज्ञान और साहित्य का, भारत मे विकास,कर सके । इसलिए वे भारत से 
अधिक अश् में प्रभावित न हो सके ,। इसके प्रतिकूल, यद्यपि भारतीय संस्कृति के कुछ 
अश यूनानी प्रभाव को प्रदर्शित करते है, परन्तु यूनानी सस्थाएँ और सस्क्ृति भारत 
की मौलिक सस्थाओ और सस्क्ृति पर कभी भी विजय प्राप्तुन कर सकी । वस्तुतः 
यूनानी सभ्यता पर भी कोई स्थायी और गहन प्रभाव नही पडा | “यदि यूनानियों 
का कभी अस्तित्व ही न रहा होता तो भी भारतीय सभ्यता बुद्ध की मुत्ति को छोड़ 
वैसी ही रही होती जैसी आज है, उसमे कोई अन्तर न हुआ होता ।” 
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ईसा के पूर्व प्रथम सदी में यूरोप में रोमन साम्राज्य के स्थापित हो जाने से 
भारतीय व्यापार को खूब प्रोत्साहन मिला । रोमनों की पूर्वी प्रदेशो की विजय के 
फलस्वरूप लालसागर लुटेरो के उत्पात से विमुक्त हो गया था और व्यापारिक मार्ग 
सुरक्षित हो गये थे | परिणामस्वरूप, भारत की भोग-विलास और ऐश्वर्य की वस्तुओं 
की माँग रोम मे खूब बढ गयी । भारत की सुन्दर मलमल, रत्न, मोती, औपधियाँ 
ओर मिचच-मसाले की माँग अत्यधिक थी। इससे व्यापार मे पहले की अपेक्षा अधिक 
वृद्धि हो गयी थी। सम्राट क्लॉडियस के शासनकाल मे 45 ई० में हिप्पालस की 
इस खोज कि हिन्द महासागर पर मानसूनी हवाएँ नियमित रूप से वहती हैं, रोम 
और भारत के बीच सामुद्रिक व्यापार को खूब प्रोत्साहन मिला । प्लाइनी (7९; 
के अनुसार प्रति वर्ष रोम से भारत को 5,50,000 पौण्ड के वरावर धन और सिक्के 
व्यापारिक माल का मूल्य चुकाने के लिए भेजे जाते थे । ईसा के बाद पहली और 
- दूसरी शतब्दियों मे शक्तिशाली कुषाण साम्राज्य की 'सीमाएँ पश्चिम में “ईरानी 
साम्राज्य की सीमा का स्पर्श करती थी 4 साथ ही, रोमन साम्राज्य का विस्तार भी 
आगे वढ़कर एशिया माइनर तक चला आया.था और उसकी सीमा कुपाण साम्राज्य 
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से केवल एक हजार किलो मीटर दूर रह गयी थी। परिणामस्वरूप, सम्पर्क और 
व्यापार खूब बढ़ा । नीरो के शासनकाल में भोग-विलास की भारतीय वस्तुओ की 
- माँग अल्प काल के लिए न्यून हो जाने और युद्धों से उत्पन्न विघ्त-बाधाओ के होने 
पर भी भारत और रोम के मध्य व्यापार चलता ही रहा । इस कथन की पुष्टि उन 
, रोमन सिक्‍को से होती है जो तामिल नाडु मे भारतीय भुमि से खोदकर निकाले गये 
हैं। इसके अतिरिक्त ईसा की तीसरी सदी मे रोमन सम्राटों के पूर्वों अभिधावनों 
(७7९१४४०7१5) के फलस्वरूप रोमन लोग भारत के घनिष्ठ और कभी-कभी प्रत्यक्ष 
सम्पर्क मे आ गये थे । 
भारत और रोम के इस बढते हुए सम्पक का एक परिणाम यह हुआ कि इस 
युग के पश्चात लेखकों ने भारत और भारत के भूगोल पर अनेक ग्रन्थों की रचना 
की। प्लाइनी, स्ट्रेवो, सिकन्दरिया के टाल्मी या टालेमी, फिलॉस्ट्रेटस (?॥09778॥05), 
केलिस्ट्रेस (०४॥४72०७७) और डायोन केशियस (70000 (०४५४४७) इस विषय में 
विशेष उल्लेखनीय है । स्ट्रेबी ने, जो रोमन सम्राट ऑगस्टस के शासनकाल (ईसा 
पूर्व 27-4) में था, भारत के साथ होने वाले परिवद्धित व्यापार का वर्णन अपने 
ग्रन्थ मे किया है। प्लाइनी ने प्राकृतिक इतिहास नामक ग्रन्थ लिखा, जिसमे उसने 
भारत व सिंहल द्वीप का वहुमुल्य वर्णन किया है । इसी ग्रन्थ मे “भारतीय पशुओ 
' की नामावली, खनिज पदार्थों, पौधो और विभिन्न स्रोतो से सकलित को जाने बाली 
जड़ी-बूटियों के नाम भी” दिये गये है । प्लाइनी ने इस वात का भी रोना रोया है 
. कि रोम का स्वर्ण भारत में अविरल गति से चला आ रहा था और इसके विनिमय 
में पूर्व से अनुत्पादक भोग-विलास की सामग्रियाँ ली जा रही थी। भूगोल-विशारद 
टाल्मी ने जो ईसा बाद 50 ई० में हुआ था, मानचित्र मे विविध स्थानों को बतलाते 
; हैए भारत के सम्बन्ध में वर्णन किया है। ' 
रोम और भारत के मध्य व्यापारिक सम्बन्ध व सम्पर्क का अन्य परिणाम 
इन दोनो देशो में बढ़ता हुआ राजनीतिक सम्पके था । जब रोमन सम्राट ऑगस्टस ने 
अपने गृह-युद्ध के अन्त मे विजयश्री प्राप्त कर अपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया, तब 
, एक या एक से अधिक भारतीय राज्यो ने अपने राजदूत उसके पास भेजे । ईसा बाद 
की चार सदियों तक अन्य भारतीय राजदूत भी रोम गये थे और स्पष्ट रूप से ऐसे 
निम्नलिखित आठ राजदुतो के हवाले भी है--ईसा पूर्व 26 में सम्राट ऑगस्टस को, 
, सम्राट ट्राजज (98-' ]7 ई०) को, हाड्रियन (]7-38 ई०) को, एण्टोनियस 
 पियस (38--26] ई०), हेलिओगैवलस (28--222 ई०), औरेलियन (270-.275 
| ६०), कॉन्सटेण्टाइन (323-353 ६०) और जूुलियन (36-363 ई०) को राजदूत 
भेजे गये थे । सम्भवत अन्य दो भारतीय राजदूत जस्टीनियन को 530 ई० और 
552 ई० में भेजे गये थे । 


भारत और रोमन साम्राज्य के वीच होने वाले व्यापारिक और राजनीतिक 

- सम्बन्ध के कारण बहुसख्यक भारतीय और रोमन लोग परस्पर एक-दूसरे के देश में 
आने-जाने लगे । सिकन्दरिया और सीरिया के अनेक वणिकगण वारम्वार भारत मे 
आये । रोमन लोगो ने दक्षिण भारत में अपना एक उपनिवेश स्थापित कर लिया। 
वहाँ वे भारतीय प्रथाओ और रीति-रिवाजों से इतने अधिक अवगत हो गये थे, जितने 
पहले क़भी न हो पाये थे । इसके साथ ही वहुसख्यक भारतीय भी सिकन्दरिया गये 
जो केन्द्र मे स्थित होते के कारण पूर्व और पश्चिम के लोगों के परस्पर मिलन 'का 
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महान केन्द्र वत गया । भारतीयों के इस प्रकार विदेश-गमन का मनोरंजक प्रमाण 
नील नदी के समीप देदेसीय (0०0०8५..) मन्दिर के अभिलेख मे सुरक्षित है। एक 
भारतीय का नाम इस अभिलेख में अंकित है । दी्घ काल के वाद भी 470 ई० में 
बुःछ ब्राह्मण सिकन्दरिया गये और कोन्सल संवीरस ((0757] 8०ए०४७) के गृह मे 
अतिथि वनकर रहे । इसका प्रभाव यह हुआ कि भारतीय जलयात्रा और समुद्री 
व्यापार में अत्यधिक वृद्धि और विकास हुआ । इसीलिए 'मनुस्मृति में भी व्यापारिक 
माल, जल-यात्रा आदि के नियमों का विवेचन है । इसके बाद भोज नरपति के “ुक्ति- 
कल्पतर' नाम ग्रन्थ मे जल-यात्रा और सामुद्रिक व्यापार के प्रचुर सदर्भ है।.. 
364 ई० में रोमन साम्राज्य का विभाजन उसके पतन का प्रथम घातक कदम 
था । 40 ई० में गॉयूस लोगो ने रोमन साम्राज्य पर आक्रमण केर दिया और 50 
वर्ष बाद यूरोप के सबसे अधिक शक्तिशाली साम्राज्य का अन्त हो गया। इसके 
पण्चातु यद्यपि भारत के साथ रोम का व्यापार क्षीण रूप मे चलता रहा, परन्तु वह 
शीघ्र ही विनष्ट हो गया । 
भारत और पाशचात्य देशो के परस्पर घनिष्ठ सम्पर्क ने दोनो की सस्क्ृति को 
प्रभावित किया है। इन दोनो के पारस्परिक प्रभाव की सीमा को निर्दिष्ट रूप से 
बताना दुप्कर है। किन्तु इसके कुछ विशिष्ट अग्रों का उल्लेख किया जा सकता है । 
इसमें कोई सन्देह नही कि भारतीय कला और सिक्‍को के मुद्रण पर पश्चिम का गहरा 
प्रभाव पडा । यह भी स्वीकार करना पड़ेगा कि भारत में ज्योतिष विज्ञान की प्रगति 
पर रोमन ज्योतिप का प्रभाव रहा । “रोमन सिद्धान्त” का वर्णन वराहमिहिर ने 
अपने ग्रन्थ मे किया है और “पोलिस सिद्धान्त” सिकन्दरिया के पॉल के ज्योतिष-पअ्रन्थों 
पर निर्भर है । इसके विपरीत, भारतीय चिकित्साशास्त्र, ज्योतिष के शब्द और अको 
की प्रणाली पाश्चात्य देशो ने अपना ली | “पचतन्त्र” जैसी भारतीय पुस्तके पश्चिम 
में अधिक लोकप्रिय हो गयी और अनेक भाषाओं में इनका अनुवाद हो गया। भारतीय 
गाथाएँ और गल्‍प इस प्रकार यूरोप मे पहुँची और ये गसस्‍्ट रोमेनोस्म (5886 
२070प्रा)7) और डीकमेरन (706८थआ/थ०॥) में तथा अन्य मध्यकालीन संग्रहों 
में उपलब्ध है । 
यही पाररपरिक प्रभाव धर्म और दर्शन के क्षेत्रों मे भी हष्टिगोचर होता है। 
यह बात अब सर्वमान्य हो गयी हैं कि भारतीय दर्शन ने पश्चिम के निओ-प्लेटोनिज्म 
के विकास को प्रभावित किया था | इस मत को मानने वाले ध्यान और चिन्तन से 
आत्मा को शारीरिक बन्धनो से मुक्त कर ब्रह्म मे विलीन होने का प्रयत्न करते हैं। 
उनके अन्य सिद्धान्त मास का निपेध, वैराग्य और शरीर को तप के समान विभिन्न 
यातनाएँ देना है। (यही पतंजलि का योग-सिद्धान्त है।) नियो-प्लेटोनिज्म के ये 
सिद्धान्त भारतीय स्रोतों से ही प्राप्त किये गये थे। प्रसिद्ध नियो-प्लेटो निस्ट, प्लॉटीनस 
और नॉस्टिक लेखक (07087 क्ापल) बारडेसनीस तथा वेसीलडस सभी दर्शन- 
शास्त्र के अध्ययन के लिए पूर्व मे आये थे । 
सिकन्दरिया और सीरिया मे रहने वाले हिन्दु और बौद्ध मतावलम्बी व्यापारियों 
ने पश्चिम में अपने उपनिवेश स्थापित कर लिये थे और वहाँ वे अपने-अपने धर्म का 
पालन करते थे । ईसाई धर्म के उत्कर्प को इन भारतीय धर्मों ने, जिनका प्रमुत्व अभी 
भी पश्चिम में था, प्रभावित किया | सीरियन लेखक झेनव (2०709) ने ईसाई धर्म- 
प्रचारकों के मूर्ति भंग करने के उत्साह का उच्चतम मनोरजक वर्णन किया । दजला 
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नदी के ऊपरी प्रदेश में वान नामक झील के पश्चिम मे टरोन के केण्टन मे दो हिन्दू 
मन्दिरों को ईसाई धर्म-प्रचारको ने विध्वस कर दिया था । ईसा से पूर्व दूसरी सदी 
में इस प्रदेश मे एक भारतीय उपनिवेश था जिससे इन मन्दिरो का निर्माण कराया 
था। 304 ई० मे सेण्ट ग्रेगरी ने इन मच्दिरों पर आक्रमण किया और भारतीयों ने 
वीरतापूर्वक रक्षा की । इतने पर भी महमूद गजनवी के समाव इस आक्रमणकारी ने 
देवताओं की लगभग 4 और 5 मीटर ऊँची दो प्रतिमाएँ भग कर चूर-चूर कर दी। 
सम्भव है, पश्चिम में भारतीय धर्म को ध्वस करने में सेण्ट ग्रंगरी का बहुत बड़ा 
हाथ रहा होगा । इतना होने पर भी भारतीय धर्म (ब्राह्मण और बौद्ध धर्म), उस प्रदेश 
ने, जहाँ ईसाई धर्म का प्रादुर्भाव हुआ था और जो उसके सक्तिय प्रारम्भिक प्रभाव 
का क्षेत्र रहा था, जीवित शक्ति था । अतएव कोई आश्चयें नही, यदि भारतीय धर्म 
में ईसाई धर्म को प्रभावित किया हो । ईसाई धर्म की कुछ विचारधाराएं भारतीय 
धाभिक प्रभाव के कारण उत्पन्न हुई है । यह बात आज सर्वेमान्य हो चुकी है। बौद्ध 
चेत्य और ईसाइयों के गिरजाघर के आन्तरिक भाग की परस्पर साम्यता ईसाई धर्म 
के प्रारम्भिक सम्प्रदायों मे उग्र तप और अति वैराग्य की भावना, जैसे थीबाइड 
मोनेस्टिसिज्म (॥60थंर्त //078870५»॥), स्मारक पूजा, माला का प्रयोग. स्वर्गलोक 
की कल्पना आदि ईसाई धर्म ने भारतीय धामिक विचारो से लिये है। यह भी एक 
विलक्षण और मनोरंजक बात है कि किस प्रकार ईसाई धर्म मे बुद्ध जोसाफट (058- 
9720) नामक सन्त के रूप में पूज्य और स्तुत्य हो गये । सिकन्दरिया के प्रसिद्ध ईसाई 
पॉल और उनके शिष्य, महन्त एन्थोनी, जिनका देहावसान 356 ई० में हुआ था, 
तप और वैराग्य के भारतीय विचारो से प्रभावित हुए थे । बुद्ध धर्मं ने भी ईसाई धर्म 
को प्रभावित किया था। ईसाई पादरी की ग्रामीण छडी, पादरी की टोपी, आधी 
बाँहो का लम्बा कुर्ता, धर्माध्यक्ष का लबादा, मन्त्र, एक साथ भजन या गीत गाना, 
भूत-प्रेत का निवारण, पाँच जजीरों से लटकता हुआ धूप-पात्र धर्मानुरागी श्रद्धालु 
/ भेक्तो के मस्तक पर हाथ फैलाकर शुभ आशीर्वाद देने की प्रणाली, माला, पादरियों 
का ब्रह्मचयं, सासारिक जीवन से उनका पृथकत्व, सन्‍्तो का पूजन, ब्रत-उपवास, जुलूस 
और समारोह, पादरियो द्वारा प्रार्थनाओ का उच्चारण और ईसाई धर्म का पवित्र 
जल भारतीय बौद्धों के साथ सम्पर्क का परिणाम है। यह भी निश्चय है कि पश्चिम 
के अनेक धामिक नेताओं ने बुद्ध का नाम ग्रहण कर लिया था । 


उपरोक्त कथनो की दृष्टि से निस्सन्देह यह सत्य है कि ईसाई धर्म पर भारतीय 
विचारो का प्रभाव रहा, किन्तु भारतीय विचारो के प्रभाव का मुल्याकन करना अति 
दुष्कर है । फिर भी यह सरलता से स्वीकार किया जा सकता है कि ईसाई धर्म-प्रचारक 
प्रारम्भिक युग से भारत मे आते रहे और यहाँ ईसाइयो के छोटे-छोटे समुदाय स्थापित 
हो गये । ईसा बाद की >वी सदी के लेखक की लघु पुस्तिका “नेशन्स ऑफ इण्डिया” 
और छठी सदी पूर्वाद्ध / मे भारत मे आने वाले एक ईसाई साधु की पुस्तक “क्रिश्चियन 
टोपोग्राफी” मे दक्षिण भारत मे ईसाई धर्म की प्रगति का उल्लेख है। उपरोक्त 
विवेचन इस बात्त की ओर सकेत करते है कि प्राचीन युग में पाश्चात्य विद्वानों मे इस 
सास्क्ृतिक ऋण को स्वीकार कर लिया है । कल 
निष्कर्ष 
गुप्तकाल मे हिन्दू संस्कृति उच्चतम पराकाष्ठा को पहुँची थी । हिन्दू धर्म उम 
युग मे वह रूप धारण कर चुका था जो आज हमे प्राप्त है। गुप्त शासन जिससे 
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: साम्राज्यवादी परम्पराओं को परिपूर्ण किया, समकालीन और वाद के राज्यो के लिए 
' आदर्श बन गया था। गुप्त शासन द्वारा स्थापित्त शान्ति और समृद्धि से कला, साहित्य, 
| दर्शन और विज्ञान की अध्रुतपूर्व प्रगति हुई । हिन्दू संस्कृति स्वृतन्त्र रूप से विकसित 
"होती रही | भारत से बाहर हिन्दू उपनिवेशों के स्थापित होने के कारण हिन्दू सस्कृति 
और सभ्यता का विस्तार हुआ और 'उसने अन्य देशों के लोगो, उनके जीवन और 
“विचारों को अत्यधिक प्रभावित किया । इस समय भारत स्वय अपनी संस्कृति का 
' विकास करते हुए विश्व के अन्य देशो से अप्रवाहित जलाशय के समान पृथक नहीं 
''रहा, अपितु उसने पूर्व से नही वरन पश्चिम की सभ्यता से भी व्यापार-वाणिज्य के 
'द्वारा अपना घनिष्ठ सम्पर्क बनाये रखा । पश्चिम में ऐसे सम्बन्ध, जिनका सूत्रपात 
प्रागेतिहासिक युग' से हुआ, ईसा वाद की छठी सदी तक निरन्तर सक्रिय बने रहे । 
'परन्तु पश्चिमी जीवन और विचार-प्रणालियाँ भारतीय सस्क्ृति और सभ्यता पर 
: अपना गहन प्रभाव अकित करने मे असफल रही । यद्यपि भारतीय संस्कृति के कतिपय 
) अंश ग्रीसो-रोमन सस्क्ृति के प्रभाव के कुछ भवशिष्ट चिह्नो को प्रकट करते है, परन्तु 
“भारतीय सस्क्ृति इतनी स्वतन्त्र ओर सफलतापूर्वक विकसित होती रही कि प्रीसो- 
रोमन सस्क्ृति का जो कुछ भी प्रभाव इस पर पड़ा था, वह भी चौंथी सदी तक क्षीण 
' होकर विलुप्त हो गया । इसके विपरीत भारतीय संस्क्ृति सदियों तक पाश्चात्य दर्शन 
- को प्रभावित करती रही और ईसाई धर्म आज भी 'इस प्रभाव के कुछ अंश प्रदर्शित 
“करता है। । 
;क्‍ प्रश्नावली ु ह 
२. “भारतीय सस्क्ृति पर यूनानी प्रभाव अल्प और वाह्य था ।” इस ,कथन की 
व्याख्या कीजिये । ;$ 
-2. भारतीय सस्कृति पर विदेशी प्रभाव का विवेचत्त कीजिये । 


यदि रोमन व भारतीय सस्कृतियो ने परस्पर एक-दूसरे को प्रभावित किया'तो 
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किस रूप मे और किस अंश तक ? 
“प्रागतिहासिक काल में भारत अपने शक्तिशाली पाश्चात्य पड़ोसियों द्वारा गहन 
रूप से प्रभावित हुआ ।” इस कथन का पूर्ण विवेचन कीजिये । 


5. क्या भारतीय सस्कृति और धर्म ने ईसाई धर्म के विकास को प्रभावित किया ? 
“ अपने उत्तर की पुष्टि सवबल उदाहरणों सहित कीजिये । 
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हिन्दू संस्कृति का महत्त्व 
भारत की संस्कृति मनुष्य द्वारा विकसित सभ्य और मानव बनाने वाले महान 
» तत्त्व मे से एक है । शताब्दियो तक एशिया के अधिकांश भांग' का आध्यात्मिक जीवन 
'प्रधानतया उन विचारों का'*प्रतिफल था जिनका अन्वेषण और नियमन प्राचीन भारत 
' के ऋषि-मुनियों ने किया था । निस्सन्देह भारत एशिया के अनेक पिछडे हुए प्रदेशों 
में मानव को सभ्य बनाने वाली शक्ति था। ईसा से पूर्व एक सहस्र वर्ष से, जब हिन्दू 
' संस्क्ृति का संश्लेपण और. समन्वय हो चुका था, लगभग ]000 ई० तक के सुदीर्घ 
युग में भारत अन्यो को सभ्य बनाने वाला देश था, क्‍योंकि इस युग में भारत में 
सास्क्ृतिक एकीकरण हो रहा था और साथ ही' साथ लंका, ब्रह्मा, स्थाम, कम्बोडिया, 
, मलाया, इण्डोनेशिया और मध्य एशिया के तुकिस्तान तथा अफगानिस्तान के अधिकांश 
भाग में भारत की संस्कृति, का विस्तार हो रहा था एव भारत की आध्यात्मिक शक्तियों 
से सम्पक के कारण चीन, कोरिया और जापान का खझूपान्तर हो रहा था। परन्तु 
भारतीय या अधिक निर्दिष्ट रूप से हिन्दू संस्कृति केवल सभ्य व.सुसस्क्ृत बनाने वाली' 
शक्ति ही नही थी, एशिया की अनेक पिछड़ी हुई जातियो के लिए तो भारत से वौद्ध 
“धमम-प्रचारको, ब्राह्मणो और व्यापारियों के आगमन के परिणामस्वरूप सर्वप्रथम 
सामाजिक व्यवस्था और सगठन, ललितकलाओ और शिल्प-व्यवसायो व उद्योगों का 
नवप्रभात हुआ था । इससे इन अवुन्नत देशो की भौतिक उन्नति ही नही हुईं, अपितु 
उनकी सुपुप्त बौद्धिक और अन्य शक्तियाँ शीघ्र ही चैतन्य हो गयी और विना किसी 
: विघ्म-वाधा के इन शक्तियों को पूर्ण अभिव्यक्ति के लिए वे समर्थ हो गये । इस प्रकार 
हिन्दू संस्कृति ने विश्व-सभ्यता के कोष में अपना योगदान देकर अन्य राष्ट्रो की 
- सहायता की और साथ ही विस्तृत और गहन जीवन दया उसकी समस्याओ को हल 
- करने में भाग लिया । हिन्दू संस्कृति ने अन्य देशों के सप्मुख स्वयं उनके आध्यात्मिक 
- विचार और भाहात्म्य को प्रकट कर दिया। प्राचीन सुनस्कृत चीनी लोगो के उदाहरण 
में तो भारतीय विचार के सम्पर्क ने उनकी सस्क्ृति के निर्माण और सर्वोच्च अभिव्यक्ति 
में अन्तिम चिह्न अकित किये । बौद्ध धर्म ने चीनी लोगो को भलीभाँति समझाकर 
- विश्वास दिला दिया कि अस्तित्व और प्रयत्न के मुल प्रश्नों पर गहन मतत करना 
अनिवायं है । जावा और स्याम, चीन और जापान ने जीवन की सम्पन्नता का आनन्द 
. उठाया और उन्होने कला, साहित्य तथा धामिक कर्मकाण्ड से अपने मस्तिष्क और 
. आत्मा की अभिव्यजना की विलक्षण दिव्य आत्मा को देखा जो भारतीय सस्क्षति के 
सम्पर्क के कारण प्राप्त हुई थी । हिन्दू सस्क्ृति के विस्तार का आधारभूत सिद्धान्त 
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एकीकरण और प्रकटीकरण था, न कि प्रतिबन्ध और दमन । भारतीय दर्शन और 
सस्क्ृति अनेक देशो मे विध्वंस और संहार करने के हेतु नही वरन विदेशियों को परि- 
पूर्ण और सफल करने के लिए गयी थी। यह विदेशों मे प्राणदायक वर्पा के समान 
गयी थी, न कि तप्त व झुलसा देने वाली लु के समान | अतएव पाण्चात्य संस्कृति 
के प्रतिकूल, भारतीय संस्कृति की सिद्धि व सफलता भौतिक सभ्यता के संगठन की 
शक्ति से कही अधिक है । 
भारतीय संस्कृति के प्रसार के कारण व साधन 

यह सत्य है कि सस्कृतियाँ विजय और वाणिज्य के साथ-साथ ही प्रसारित 
होती है । निस्सन्देह सुदुर-पुव मे भारतीय सस्कृति का प्रसार पूर्व के देशों और भारत 
के मध्य व्यापारिक सम्बन्धों के कारण हुआ। आथ्िक वित्तेपणा और वाणिज्य-व्यवसाय 
भारतीयो को सुदूर-देशो मे पर्यटन करने एवं अनेक भयकर कष्टो को झेलने के लिए 
प्रेरित करते थे । प्राचीन युग में हिन्द महासागर में स्थित होने से भारत की केन्द्रीय 
स्थिति थी और वह प्राचीन विश्व के सभ्य व सुसस्कृत देशों के सामूहिक मार्गों के 
मध्य में पड़ता था । फलत: भारतीय सामुद्रिक व्यापार के हेतु सुदृर-देशों को गमन 
करते थे । पूर्व के देश, जैसे जावा, सुमात्रा, मलाया आदि स्वर्ण को खानो के सुदृर- 
देश समझे जाने के कारण 'स्व्ंभ्ूमि या 'स्वर्णद्वीप' कहलाते थे। स्वर्ण प्राप्त करने 
की आथिक लालसा के कारण भारतीय समुद्र-पार इन देशों को गये। वहाँ असभ्य 
अनुन्नत जातियाँ भारतीय वणिकों के सम्पक मे आयी और उन्होंने भारतीय संस्कृति 
के प्रथम पाठ उनसे सीखे । 

इसके अतिरिक्त हिन्दू संस्कृति के दीप, बौद्ध धर्म-प्रचारक और ब्राह्मण आचाय॑ 
तथा उपदेशक भी भारतीय सौदागरों के साथ-साथ दूरस्थ देशो को ले जाते थे । उनमें 
लोक-कल्याण और धर्म-प्रचार की प्रवल महत्त्वाकाक्षा थी । वे भारतीय विचार और 
सस्कृति को अपने साथ ले गये थे, परन्तु वे शासन करने वाली विदेशी जाति के 
समान नही गये जो अपनी सर्वोपरि स्थिति होने से स्वाभाविक रूप से विशेषाधिकार 
रखती थी । राजनीतिक शक्ति व शासकीय अधिकारो से वंचित रहकर ये भारतीय 
धर्मंदुत विदेशियो की असभ्य बर्बर जातियो मे जाते तथा घातक व भीषण विध्न- 
बाधाओ के होने पर भी उन्हे अपने धर्म का उपदेश देते और अप्रत्यक्ष रूप से सभ्य 
और उन्नत बनाते थे । कभी-कभी भारतीय ऋषि-मुनि विदेशों में अपने आश्रम और 
तपोवन स्थापित करते थे, जो कालान्तर मे भारतीय सस्कृति के केन्द्र बनकर रेडियो- 
स्टेशन के समान सस्कृति का प्रसार करते थे। कौण्डिन्य और अगरस्त्य ऋषियों के 
ऐसे ही आश्रम थे । 

इसके अतिरिक्त अनेक भारतीय विदेशो में जाकर स्थायी रूप से चस गये और 
उन्होने वहाँ अपने उपनिवेश स्थापित कर लिये । इनका सांस्कृतिक प्रभाव स्वाभाविक 
रूप से विदेशियों पर पड़ा । कभी-कभी क्षत्रिय राजकुमार अपने भाग्य की खोज करने 


» और नवीन राज्यो की स्थापना करने के हेतु दूरस्थ देशों को समुद्र-पार जाते थे। 


न्‍्ब 


फलत: पूर्वी देशो मे भारतीयों के ऐसे अनेक राज्य स्थापित हो गये थे । इन्होने भी 


' भारतीय संस्कृति के प्रसार में सहयोग दिया। इस प्रकार भारतीय सस्कृति-प्रसार 


के प्रमुख साधन व्यापारीगण, धर्म-दुत व धर्मोपदेशक और क्षत्रिय राजकुमार रहे । 
परन्तु यह स्मरण रखना चाहिए कि हिन्दू संस्कृति का प्रसार अपने साथ 


सबसे आगे आग उगलने वाली व नृशंस भीपण काय करने वाली सेनाओ को लेकर 
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चलने वाले विश्वविजयी राजाओ की दिग्विजय के परिणामस्वरूप नहीं था। भारत 
ने अपने आपको वाह्म विश्व के सम्मुख सिकन्दर, सीजर, महमूद गजनवी, चगेजखाँ, 
तैमूर, नेपोलियन जैसे विश्व को दहला देने वाले विजेताओं के रूप में प्रकट नहीं 
किया । भारत की दिग्विजय सत्य और कानून की धर्म-विजय थी । विश्व-इतिहास में 
भारत की सास्कृतिक विजय से अधिक शान्तिपूर्ण, स्थायी, व्यापक और हितकर कोई 
अन्य विजय नही हुई। इसी में हिन्दू सस्कृति का अनन्त यश-गौरव है। इसने एक 
विलक्षण साम्राज्य स्थापित किया | यह ऐसा साम्राज्य नही था जिसमें एक सार्वभौम 
सत्ता के अन्तर्गत साधारण राजनीतिक जीवन में सभी समभागी हो, वरन स्वतन्त्र 
राष्ट्रो का एक ऐसा समान-तन्त्र था जिसके साधारण सास्कृृतिक और आध्यात्मिक 
जीवन मे सभी समभागी थे । समुद्र-पार अन्य देशो में भारत द्वारा स्थापित साम्राज्य 
पवित्रता व आध्यात्मिक शक्ति से विजित हुआ था जिसका प्रमुख सिद्धान्त धर्म और 
सत्य था | पश्चिम के आधुनिक साम्राज्यो से प्राचीन भारत के औपनिवेशिक साम्राज्य 
भिन्न थे । भारतीयो ने दक्षिण-पूर्वी एशिया मे उपनिवेश स्थापित किये थे परन्तु उन्होंने 
इनको अपनी बढती हुई जनसख्या बसाने के लिए उपयुक्त स्थान नहीं समझा और न 
अपने परिवद्धित वाणिज्य-ध्यवसाय के लिए उपयोगी बाजार हो माना | ये उपनिवेश , 
इनके विजेताओं के हित्त के लिए शोषण के साधन नही माने जाते थे। जहाँ कही भी 
भारतीय गये और स्थायी रूप से बस गये, वहाँ उन्होने स्थानीय मौलिक तत्त्वों के साथ 
अपं॑नी सस्क्ृति का सम्मिश्रण कर एक नवीन संस्कृति का विकास किया जिस पर 
भारतीयता की गहरी छाप रही । इसके अतिरिक्त ऐसा कोई प्रमाण नहीं है जिससे 
यह प्रकट हो कि भारतीय राज्यो को इन विघ्तृत साम्राज्यो से कोई राजनीतिक लाभ 
हुआ हो । यह भी शकास्पद है कि औपनिवेशिक सत्ताएँ भारत की राजनीतिक सत्ताओं 
से नियमित सम्पर्क रखती थी। यद्यपि समुद्रगुप्त का यह दावा था कि इन सब पूर्वी 
द्वीपो पर उसकी सर्वोवरि सत्ता थी, परन्तु कुछ औपनिवेशक राज्यों से ही वह सम्बन्ध 
रखता था। समुद्र-पार स्थापित्त हिन्दू साम्राज्य का सबसे अधिक भहत्त्वशाली कार्ये 
दुरस्थ प्रदेशों मे हिन्दू सस्कृति और सभ्यता का प्रसार था । अब हम इस साम्राज्य के 
सास्कृतिक और राजनीतिक प्रसार का विवेचन करते है । 
ओपनिवेशिक ओर सांस्कृतिक प्रसार 

अनादिकाल से भारतवासी बाह्य विश्व से स्वतन्त्र और घनिष्ठ सम्पर्क रखते 
थे। प्रागैतिहासिक युग के पाषाणकाल के लोग सुदृर-पूर्वी देशो से सम्बन्ध रखते थे 
और यह विश्वास करने हेतु कारण है कि ये वहुसरु्या मे जल और थल-मार्ग से भारत 
से बाहर गये थे और जावा, सुमात्रा और हिन्दचीन मे वस गये थे । इसके बाद वाले 
युग मे जब सिन्धु-घाटी मे उच्चतम सभ्यता समृद्ध थी तव निस्सन्देह पश्चिमी और मध्य , 
एशिया के देशो से भारत का अत्यन्त घनिष्ठ सम्पर्क था | भारतीय सभ्यता को ढालने , 
वाली महत्त्वपुर्ण जातियाँ--द्राविड और आर्य-बाहर से भारत मे आयी थी । अतएव 
स्वाभाविक रूप से उन्होने उन देशो से, जहाँ वे भारत में बसने के पूर्व रहते थे, अपने 
सम्बन्ध स्थापित कर उन्हे बनाये रखा । फलस्वरूप, उनकी सभ्यता के चिह्न वहाँ 
उपलब्ध हुए है। मध्य एशिया से भारतीय सभ्यता के अधिक अवशेप मिले है। पश्चिम 
में ईरान को भारतीय आर्यो के सजातीय पारसियो ने समुन्तत किया था | ऐतिहासिक 
युग मे भारत के उत्तर, पूर्व और पश्चिम में स्थित देशो से भारत का सम्बन्ध था। 
पश्चिम में बेबीलोन, सीरिया, मिस्र और रोम से भारत का व्यापारिक सम्बन्ध था 
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जिससे मिल्री, यूनानी और अरब संस्कृतियों पर भारत ने पर्याप्त प्रभाव छोड़ा। - 
पिछले अध्याय में इसका विवेचन किया जा चुका हैं। अतएवं यह मान लेना स्याव- 
युक्त न होगा कि भारत ने विश्व के अन्य देशों से पृथक होकर अलग जीवन व्यतीत 
किया था । “ ; 


पहले कतिपय विद्वानों का यह मत था कि प्राचीन भारतीय घर-पसन्‍्द लोग 
थे और पर्वतीं तथा समुद्रों की विध्व-बाधाओं से अलग रहकर अपने ही देश की सीमाओं 
में गान्तिमय जीवन व्यतीत करते थे । परन्तु अब यह मत थोड़े समय पूर्व के अन्वेषणों 
से खण्डित हो गया है। एशिया के विभिन्‍न प्रदेशों में भारतीय संस्कृति के अनेक अब- 
शेष प्रकाण में आये हैँ । थे इस वात की ओर संकेत हैं कि भारतीय अपने चतुदिक 
पर्वत-मालाओ एवं समुद्रों के पार गये और उन्होंने वहाँ उपनिवेश स्थापित किये। 
भारतीय कला और साहित्य ने बाह्य देशों में अपना मस्तक उन्‍नत किया और विश्व 
के कतिपय अज्ञात कोनों में भारतीय संस्कृति प्रविष्ट हो गयी । 

भारतीय संस्कृति के प्रसार का क्रम अधोलिखित प्रकार का रहा है : 

लंका--भारतीय अनुश्रुति के अनुसार लंका में सर्वप्रथम भारतीय संस्कृति का 
सन्देश श्री रामचन्द्रजी ले गये थे। परन्तु एतिहामिक परम्पराओं के अनुसार लका के 
साथ भारत का सम्बन्ध ईसा पूर्व छठी जताब्दी से माना जाता है। कुछ ग्रन्थों में 
ऐसा उल्लेख है कि बंगाल के राजा विजय ने ईसा पूर्व 500 वर्ष के लगभग लंका 
को विजय किया और वहाँ उपनिवेश स्थापित किया तथा बंका द्वीप को सिहल नाम 
व्या | पर यह विवादग्रस्त है। इसके बाद से ही बंगाल, वम्बई और काठियाबाड़ 
के क्षेत्रों से ठेशान्तर करने वालों की वाढ लंका में उमड़ पढ़ी । कालान्तर में वहाँ आर्य 
और दक्षिण भारत के तामिल (द्वाविड़) बस गये । इनके साथ ही भारतीय ललित- 
कलाएँ और शिल्प-व्यवसाय भी प्रस्तुत हो गये । अशोक के युग में उसका पूत्र महेन्द्र 
अपनी वहन सघमित्रा के साथ लका में गया और वहाँ के नरेश देवानांग्रिय तिस्स को 
बौद्ध धर्म ग्रहण करवा दिया । उसी काल से लंका के लोग बवीद्ध धर्म का पालन करते रहे 
ओर भारतीय संस्कृति के प्रभाव में सुदीत्र काल तक रहे । वौद्ध धर्म के स्मारक-चिह्न 
लंका में चले गये वहाँ स्तूपों का निर्माण हो गया और चट्टानों पर धामिक उपदेश 
अंकित किये गये एवं गया के वोधि-बुक्ष की णाखा अनुराधापुर के एक विहार में रोप 
दी'गयी। बौद्ध धर्म के इतिहास में लंका का विशेष महत्त्व है क्योंकि यही पर सबसे 
प्राचीन स्थविर सम्प्रदाय के त्रिपिटक' का पाली संस्करण उपलब्ध हुआ है । बौद्ध धर्म 
ने लंका को ब्राह्मी लियि व पाली भाषा प्रदान की, शिल्पकला और मसूततिकला का 
सूत्रपमात कर उसका नव-विकास क्रिया और विविध प्रतिद्वन्द्दी जातियों में सांस्कृतिक 
ऐक्य उत्पन्न कर उन्हें सुमगठित किया । वास्तव में धर्म, साहित्य और कला में लंका 
भारत का बहुत ऋणी हैं । 

|. अध्य एशिया --मध्य एशिया में भारत के व्यापारिक सम्बन्धों को उसकी 

सांस्कृतिक विजय ने पूर्णछूपेण आच्छादित कर दिया था । मौर्य साम्राज्य के विस्तार, 
अशोक का धर्म-यचार और मध्य एशिया के प्रदेश पर कुषाण राजाओं के प्रमुत्व ने 
भारत को मव्य एशिया के घनिष्ठ सम्पर्क में ला दिया। बौद्ध धर्मदुतों के सक्रिय 
प्रचार और कृपाणों के राजनीतिक प्रभाव के परिणामस्वरूप भारतीय संस्कृति और 
सम्पता का द्वीप, पामीर से परे घुमक्कड़ लोगों के प्रदेश मंगोलिया और तुकिस्तान 


अब का 


में ले जाया गया और कास्पियन सागर तथा चीन की दीवार के विशाल विस्तृत देश 
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मे प्रतिष्ठित कर दिया गया । वर्तमान, खोतान के चतुदिक प्रदेश में भारतीय वहुसंख्या' 
में बस गये । उस क्षेत्र मे जो आज गोबी के मरुस्थल की रेत से ढका हुआ है, किसी 
समय समृद्धिशाली भारतीय, उपनिवेशों की भरमार थी । फाह्यान के यात्रा-विवरण से 
यह प्रमाणित होता है कि ईसा की प्रथम सदियों मे यहाँ - भारतीय फैले हुए थे और 
पाँचवी शताब्दी तक मध्य एशिया भारतीय बन चुका था । इसी यात्री के कथनानुसार 
लोबनार झील के पश्चिम मे निवास करने वाली समस्त जातियों ने भारतीय धर्म « 
और भाषा अमीकार कर लिये थे । मध्य एशिया के क्षेत्र मे शा पाल 58था के 
पुरात्व सम्बन्धी अच्वेषणो ने ऐसे अनेक नगरो के भग्नावशेषों को प्रकाश में ला दिया है 
जिनमे दो सहस्त्र वर्ष पूर्व भारतीय निवास करते थे । अनेक बौद्ध स्तूप व विहार, 
बुद्ध, गणेश, कुबेर तथा अन्य ब्राह्मण देवताओ की मूर्तियाँ, भारतीय गाथाओ के 
सिक्‍के, हस्तलिखित ग्रन्थ, चित्र, भारतीय लिपि में लिखे हुए छोटे अभिलेख उत्सनत 
में उपलब्ध हुए हैं। हस्तलिखित ग्रन्थो में कनिष्क की राजसभा के कवि अश्वघोप के 
कतिपय नाठकों की दूसरी शताब्दी की लिखी हुईं पाण्डुलिपियाँ एवं चिकित्सा-विज्ञान' 
के कुछ ग्रन्थ है । ये सब बोद्ध और हिन्दू धर्म के व्यापक प्रचलन, सस्कृत भाषा का 
प्रयोग, गान्धार-शैली का प्रसार, बौद्ध कन्दराओ के भित्ति-चित्र और तक्षणकला में 
भारतीय शिल्पकला का प्रभाव प्रकट करते है। मध्य एशिया की कला प्रथमत गान्धार 
शैली और बाद में गुप्तकालीन कला से प्रेरित हुई थी । अजन्ता की कला भी वहाँ ले 
जायी गयी थी । ईसा बाद की तीसरी सदी में खोतान बौद्ध धर्म का प्रमुख केन्द्र 
हो गया था । खोतान और अन्य दक्षिण की बस्तियों मे राजभाषा प्राकृत और राज- 
लिपि खरोप्टी हो गयी थी । मध्य एशिया की उत्तर की प्रधान वस्ती कूचा तथा अन्य 
बस्तियों के भूषति बौद्ध धर्मावलम्बी थे और उन्होने परिपुष्प, सुवर्णपृष्प आदि जसे 
भारतीय नाम ग्रहण कर लिये थे । ये सब इन दूरस्थ देशों के सम्पर्ण भारतीयकरण 
की ओर सकेत करते है । सातवी सदी मे जब ह्वानच्याग भारत मे आते समय और 
भारत से लौटते समय मध्य एशिया से भ्रमण करता हुआ गया था, तव उसने वहाँ 
बौद्ध धर्म की प्रभुता और उस विस्तृत क्षेत्र मे भारतीय सस्कृति के प्रसार को देखा 
था । इस्लाम के प्रसार के पूर्व मध्य एशिया में भारतीय ससस्‍्कृति व सभ्यता का प्रसार 
था और ऐसा कहा जाता है कि तेरहवी सदी का मगोल नेता चगेजखाँ बौद्ध धर्माव- 
लम्बी था। 
चीन, कोरिया, जापान और फिलिपाइन द्वीप--भारतीय सस्कति मध्य 
एशिया से चीन, कोरिया और जापान पहुँची । चीन मे भारतीय सस्कृति बौद्ध धर्म 
द्वारा गयी । बौद्ध धर्म ईसा वाद की प्रथम सदी मे खोतान से चीन में प्रवेश कर गया 
था | चीन मे बौद्ध धर्म का सन्देश ले जाने का श्रेय कश्यप, मातग और धर्मरत्त 
नामक बौद्ध भिक्षुओ को है जिनके निवास के लिए चीनी सम्राट मिग-ती (57-76 
ई०) ने राजधानी का पो-मा-सी नामक चीन का सर्वप्रथम विहार निर्माण करवाया 
था | 265 ई० तक बौद्ध धर्म का प्रसार धीरे-धीरे हुआ, पर तीसरी से छठी सदी 
तक वह वहाँ तीव्र गति से प्रचलित होने लगा । छठी सदी के प्रारम्भ मे चीनी सम्राट 
नूती (502--549 ई०) अशोक के समान बौद्ध धर्म का उदार सरक्षक रहा। परिणाम- 
स्वरूप, उस समय तक चीन का प्रत्येक गृह बौद्ध धर्मावलम्बी हो चुका था और 
तीस हजार बौद्ध मन्दिर तथा बीस लाख बौद्ध पुरोहित हो गये थे.। इसके बाद तांग 
वश का युग (6]8-907-ई०) चीन इतिहास मे बौद्ध धर्म का स्वर्ण-युग माना जाता 
है॥,चीन की प्राचीन सभ्यता पर बौद्ध धर्म तथा भारतीय ससस्‍्कृति का कितना गहन 
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प्रभाव पडा, निर्श्चित रूप से ' कहना दुष्कर है। चीन ने अपना धर्म-परिवर्तत कर 
नवीन धर्म ग्रहण करने वाले व्यक्ति के समान अत्यधिक उत्साह प्रदर्शित किया । चीनी 
धामिक यात्री वर्षा ऋतु की उमड़ती सरिताओं के समान भारत में प्रवेश करने लगे 
और चीनी भिक्षुओ के समुदाय भारतीय बौद्धों के धामिक विश्वासों, आचार-बिचारों 
और रूढ़ियो का स्वय अध्ययन करने तथा बीद्ध हस्तलिखित ग्रन्थ, धर्म-स्मारक और 
मूर्तियों को सग्रह करने के हेतु कणष्टपूर्ण यात्रा करते हुए भारत में आने लगे । सैकड़ों 
ओर मसहस्त्रों बौद्ध ग्रन्थ भारत से चीन ले जाये गये और चीनी भाषा में उनका 
अनुवाद हो गया । जापानी विद्वान तानजियों ने भिगवंगीय त्रिपिटक की प्रसिद्ध सूची 
में चीनी भाषा में अनुवादित 662 संस्कृत ग्रन्थों का उत्जेख है। इस अनुवाद-कार्य 
के लिए चीनियों ने केवल संस्कृत और पाली भाषा ही नहीं सीखी वरन उन्होंने अनेक 
भारतीय बिद्वानो को चीन आने का निमन्त्रण भी दिया। सैकड़ों भारतीय विद्वान 
चीन गये, वे वहाँ बस गये और उन्होंने इस पवित्र कार्य के लिए अपना जीवन अपित 
कर दिया | इनमें सब्रसे अधिक लब्थप्रतिष्ठ विद्वान कुमारजीव, ग्रुणवर्मन, वोधिधर्म 
और परमार्थ थे । समय-समय पर वहुसंख्थक चीनी बौद्ध यात्री फाह्यान, द्वानच्यांग, 
सु ग-यून, इ-त्सिंग आदि भारत आये | फलत: भारतीय साहित्य और दर्णनणास्त्र के 
अनेक महत्त्वशाली ग्रन्थो का चीनी भाषा में अनुवाद हो गया । यह विलक्षण बात है 
कि ऐसे वीद्ध ग्रन्थों के चीनी अनुवाद उपलब्ध है जिनकी मूल प्रतियाँ भारत में अब 
अध्राप्य है। भारतीय बौद्ध कला ने, जिसके अनेक नमूने चीन देश को ले जाये गये थे, 
चीन की कला को अत्यप्रिक प्रभावित किया । शासी में युन-काग घाटी मे और होनान 
में चट्टानों में से काटी हुई मूर्तियों पर गान्धार-णैली और गुप्तकला की मूर्तियों का' 
स्पष्ट प्रभाव प्रकट होता है | ऐसा प्रतीत होता है कि चीनी पैगोडाओं का विकास 
चीती यात्रियों द्वारा प्रशसित नगर पेशावर के कनिष्क के प्रसिद्ध स्मारक-स्तम्भ के 
आधार पर है। प्रसिद्ध कलाकार श्री नन्दलाल बोस ने बताया है कि कि-फोग के 
प्रसिद्ध पैगोडा में जो मूर्तियाँ उत्कीर्ण की गयी है, वे बंगाली है । इसी प्रकार सगीत 
और विज्ञान में भी भारतीय प्रभाव है । भारतीय गणित और ज्योतिप के अध्ययन 
को भी चीन देश मे प्रोत्माहन मिला । अनेक भारतीय ओऔपधियो का भी वहाँ प्रयोग 
होने लगा । इस' प्रकार के धार्मिक, राजनीतिक और व्यापारिक सम्बन्ध भारत और 
चीन देश में स्थापित होने के अतिरिक्त इन दोनों देशो के मध्य नियमित उच्चतम 
सामुद्रिक व्यापार भी था । 


चतुर्थ शताब्दी के मध्य मे चीन देश से वौद्ध धर्म कोरिया में फैला और 


कोरिया से छठी शताब्दी मे जापान में गया | वहाँ समस्त मध्य-युग में उसे राज्याश्रय | 
प्राप्त रहा । वहाँ आज भी यह जीवित शक्ति है और बीते हुए पन्द्रह सो वर्षों मे इसमे 


जापानियों की सभ्यता को ढाला है। वस्तुतः पूर्व में जापान भारतीय सस्कृति की ._ 


दृरस्थ चौकी थी । तेरहवी सदी मे मगोल सम्राटो ने बौद्ध धर्म अंगीकार कर लिया 
और कालान्तर में मगोलो ने इस धर्म का प्रमार मगोलिया, मचूरिया और साइवैरिया 
में किया । 


आधुनिक अन्वेषणों ने इस कथन की पुष्टि की है कि फिलिपाइन द्वीपसमूह में 
किसी समथ दक्षिण भारत के लोगो ने अपने उपनिवेश स्थापित किये थे और दैनिक 
जीवन के सभी क्षेत्रों को उन्होने प्रभावित कर दिया था। वहाँ की हस्त-शिल्प कलाएँ, 
सिक्के, लोकगीत व गाथाएँ, कथाएँ, अनेक सामाजिक और धामिक प्रथाएँ भारतीय 


श् 
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प्रभाव प्रकट करते हैं। फिलिपाइन निवासियों की लिपियाँ भी दक्षिण भारत की 
लिपियो से बहुत कुछ साम्य रखती है। नामकरण और पृूजा-पाठ मे भी इन्होने 
भारतीयो का अनुकरण किया था ।जलूजन समुद्रतट और मनीला की खाडी के समुद्र- 
तट पर स्थित कुछ स्थानों के नामो का उद्गम संस्कृत भाषा के शब्द है। गणेश की 
मूर्ति का प्राप्त होना यह बताता है कि वहाँ के निवासी. हिन्दू धर्म का पालन करते थे 
लूजन की पर्वतीय जातियाँ आज भी प्रारम्भिक वेदिक देवताओं की पूजा करती है । 
प्रशान्त महासागर मे फिलपाइन द्वीपसमूहों से आगे के अन्य द्वीपो में भी भारतीय 
संस्कृति की छाया पडी । उनकी धामिक और सामाजिक प्रथाओं पर भारतीय सस्क्ृति 
का आभास हृष्टिगोचर होता है । हवाई का 'हुआ' नृत्य और समोआ का 'शिवं नृत्य 
बंगाल के कुछ लोक-तृत्यों के समान ही है । हि 


डे 


अफगानिस्तान--प्रांरम्भिक युग मे अफगानिस्तान भारत का ही एक भाग 
कहलाता था | यह मौय और कुषाण साम्राज्यो के अन्तर्गत था। भारत की सीमा 
पर स्थित होने के कारण यहाँ प्राचीन भारतीय सस्कृति का खूब प्रसार हुआ । फलत: 
यहाँ प्राचीन भारतीय सस्कृति के वमियन और रुद्दा जैसे महत्त्वशाली केन्द्र स्थापित 
हो गये । अतएव कोई आश्चर्य नही, यदि खुदाई के वाद' अफगानिस्तान में भारतीय 
संस्कृति के अवशेष-चिह्न, जैसे स्तूप, विहार, प्रतिमाएँ आदि उपठब्ध हो | जिस युग 
में फाह्मान व ह्वानच्याँग भारत मे आये थे, उस समय अफगानिस्तान मे वौद्ध धर्म 
प्रचलित था और मध्य-युग मे सुवुक्तरीन के आक्रमण के पूर्व काबुल की घाटी मे हिन्दू 
धर्म प्रचलित था । अलबरूनी के कथनानुसार ईरान, खुरासान, सीरिया, ईराक आदि 
देशों मे इस्लाम के पूर्व बौद्ध धर्म का प्रसार था। ि हि 


नेपाल--नेपोल हिमालय की दक्षिण की पूर्वतीय भ्ुमि पर पश्चिम में अलमोड़ा 
जिले से पूर्व मे दार्जलिग की पहाडियो तक विस्तृत राज्य है। ईसा पूर्व तृतीय शताब्दी 
के मध्य मे अशोक ने इस प्रदेश पर अधिकार कर लिया था | ऐसा कहा जाता हूँ कि 
अशोक अपनी पुत्री चारुमती और दामाद देवपाल खत्तिय (क्षत्रिग्न) के साथ वहाँ गया 
“ था और उसने वहाँ अनेक स्तृप तथा विहार निर्मित कराये थे। सम्भवत नेपाल मे 
वोद्ध धर्म का प्रचार अशोक के आगमन के-साथ हुआ समुद्रगुप्त के अधिकार-क्षेत्र मे 
नेपाल भी था जो प्रति वर्ष गुप्त सम्राट को कर-राशि देता था। ईसा वाब की छठी 
सदी के अन्त और सातवी सदी के पूर्वार््ध मे नेगाल में लिच्छवि वश का राज्य हो 
गया । मध्य-युग मे मुसलमानों के आक्रमणों के कारण ब्राह्मणों और राजपूतों ने नेपाल 
में भाग कर शरण ली। ये वहाँ अपने साथ भारतीय साहित्य, कला व धममं सम्बन्धी 
अनेक बाते लेते गये। इन्ही राजपूतों की एक प्रशाखा ने गुरखों के नाम से अठारहवी 
सदी मे नेपाल को विज॑य कर वहाँ अपनी प्रभुता स्थापित की । गुरखाओं के आगमन 
से नेपाल में हिन्दू धर्म का प्रसार हुआ | इसके'/पूर्व वहाँ हीनयान, महायान और 
तान्त्रिक महायान धर्म प्रचलित थे । कालान्तर मे वहाँ वौद्ध धर्म का तीत्रता से छास 
हो, चला और धीरे-धीरे वहाँ हिन्दुत्व का प्रभाव बढ़ता गया । फलत आज नेपाल में 
हिन्दू धर्म का अंधिक प्रचलन है । धर्म के समान ही नेपाल को साहित्य, कला, भाषा 
और प्रथाएँ गहन ,भारतीय प्रभाव को प्रकट करती हैं। व्रहाँ अनेक स्तृप, सैकड़ों 
मन्दिर और विभिन्न तीर्थस्थान है। सबसे प्रसिद्ध मन्दिर पशुपतिनाथ का है, जहाँ 
शिव की पूजा होती है | नेपाल के मन्दिरो की शिल्पकला भारतीय मन्दिरों: की कला 
से साम्य रखती है| वहाँ भी पापाण के विशाल शिखर वाले मन्दिर हैं। साथ ही 
2 
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पगोडा आकार के लकडी के बने हुए मन्दिर भी है जिनकी छतें तावे की है। मध्य-युग 
में बंगाल की पालकला ने नेपाल मे प्रवेश किया और वहाँ की कला को प्रभावित 
किया । नेपाल की समाज-व्यवस्था में भारतीय जाति-व्यवस्था का आभास हृष्टिगोचर 
होता है। यद्यपि हिन्दू संस्कृति ने नेपाल को अपने प्रभावक्षेत्र के अन्तर्गत कर लिया 
था तथापि चीन और तिव्वत का भी प्रभाव नेपाल के सास्कृतिक जीवन पर रहा है । 
तिव्वत-- ल्हासा के संस्थापक स्त्रोगत्सान ग्रम्पों ने चीन तथा नेपाल की 
राजकुमारियों से विवाह किया । इन दोनों ही ने स्वयं बौद्ध धर्मावलम्बी होने के कारण 
अपने प्रभाव से तिब्बत के राजा स्त्रोगत्सान गम्पो को बौद्ध बना लिया' और फलत: 
उसने तिब्बत में बौद्ध धर्म को राज्य-धर्म मान लिया । इस नवीन धर्म के साथ ही 
उसने भारतीय वर्णमाला भी तिब्बत में प्रसारित की और इस प्रकार नवीन संस्कृति 
व सभ्यता-के प्रवेश के लिए मार्ग सुलभ कर दिया। वास्तव में बौद्ध प्रचारकों का 
पहला दल तिव्बत में 647 ईसा पूर्व मे पहुँचा । इसके बाद 747 ई० में कश्मीर के 
आचार्य पद्मसम्भव ते तिव्बत में प्रवेश कर तन्त्रवाद से ओतप्रोत महान वौद्ध धर्म 
का प्रचार किया जो आगे चलकर लामा-मत में परिवर्तित हो गया । इसके अतिरिक्त 
नालन्दा विश्वविद्यालय के आचार्य जान्तरक्षित भी तिव्वत के नरेश एवं वौद्धभक्त 
नि-सांगडीत्सेन द्वारा आमन्त्रित होने पर तिव्बत गये थे। उन्होने, वहाँ सर्वप्रथम 
तिव्वतियों को भिक्ष्‌ बनाया, बौद्ध ग्रन्थों का अनुवाद किया और समूये नामक प्रथम 
बहार का निर्माण किया | वहुसंख्या में तिव्वत के बौद्ध भारत में आये और भारत 
की समीपता से वे बौद्ध धर्म के मूल स्थान के घनिष्ठ सम्पर्क में आ गये । ग्यारह॒वी 
सदी में वगाल के पाल नरेशो ने तिब्बत में बौद्ध धर्म के सुधार के हेतु सहायता दी 
और इसरो तिव्वत और पाल राज्य मे सक्रिय सम्पर्क हो गया । तिव्वत के भिक्षु 
नालन्दा और बिक्रमणिला के विहारों में अध्ययन करने के लिए आने लगे और अनेक 
भारतीय बौद्ध भिक्ष॒ तिब्बत गये । बौद्ध धर्म से सैकड़ो पवित्र धर्म-ग्रन्यों के अनुवाद 
तिव्वत की भाषा में हो गये जिनमे से दो प्रसिद्ध सम्रह 'ताँजुर' और “काँजूर आज 
नी विद्यमान है । सनु 028 में बगाली निवासी आचार्य दीपंकरश्रीनान ने तिब्बत 
का परिम्रमण किया और वहाँ वज्भयान का प्रचार किया | इस धर्म मे दैवी शक्तियों 
को प्राप्त करने के हेतु जादू-ठोने और तन्व-मन्त्र पर जोर विया जाता है। मध्य-युग 
में जब तिव्बत के राजा की शक्ति क्षीण हो गयी तव धार्मिक मठों के अधिपतियों ने 
उसका स्थान ले लिया और इस प्रकार वहाँ लामाबाद कक प्रादुर्भाव हुआ। धर्म के 
समान तिव्वत की कला भी भारतीय कला से प्रभावित हुई । इन दोनो में साम्यता है । 
महायान के विविध देवी-देवताओं की रत्नजडित ताँवे के मुलग्मे की मूतियाँ बनाने मे 
तिव्वत की कला श्रेष्ठ है । इस प्रकार तिव्वत की भाषा, लिपि, व्याकरण, साहित्य 
और कला भारत से प्रसारित बौद्ध धर्म के परिणाम थे | वस्तुत. वर्बर भौर असभ्य 
तिव्वत को सभ्यता और सस्क्ृति की शिक्षा देने में भारत का बहुत ही बडा हाथ 
रहा है । 
करमीर--भारत और चीन के मध्य मे स्थित होने के कारण कश्मीर सास्क्- 
तिक दृष्टि से महत्त्वशाली रहा। मौर्य और कुपाण साम्राज्य का वह एक भाग था 
और कुछ समय के लिए चीन के साम्राज्य का भाग भी रहा। अनेक कश्मीरी बौद्ध 
भिक्षुक चीन गये और उन्होने वहाँ भारतीय सस्क्ृति के प्रसार मे सहायता दी । 
... ब्रह्मा-प्रारम्भिक युग में भारत-और ब्रह्मा के सम्बन्ध का इतिहास अस्पष्ट 
है। सम्भवत: ब्रह्मा उन देशो में से हे जहाँ अशोक ने अपने, दो प्रचारकों को भेजा 


रह 
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था। दक्षिण भारत से कुछ तामिल राज्यो का ब्रह्मा से व्यापारिक सम्बन्ध था। कलिण 
के व्यापारी और धर्मोपदेशक दोनो ने ही ब्रह्मा के लोगो से अपने सम्बन्ध “स्थापित 
किये और समुद्रतट के पाश्व॑वर्ती भू-भाग पर अपने कुछ उपनिवेश बसा लिये। यद्यपि 
ब्रह्मा मे बौद्ध ध्मं का समुदय अशोक के धमम-प्रचारको से पम्बन्धित है परन्तु वास्तविक 
धर्मंदूृत तो प्रसिद्ध सिहली आचारय॑ बुद्धघोष था जो 450 ई० मे लका से ब्रह्मा गया 
और वहाँ हीनयान सम्प्रदाय स्थापित किया । तेरहवी सदी में यहाँ लका के बौद्ध धर्म 
तथा पाली मे वोद्ध धर्म के ग्रन्थो का प्रचार हुआ विष्णु की अनेक मूर्तियों के उपलब्ध 
होने से ऐसा प्रतीत होता है कि यहाँ ब्राह्मण धर्म का प्रचार था । सुदीर्घ काल तक के 
भारतीय सम्पक के कारण भारतीय विचार और कला ने ब्रह्मा के जीवन को श्रभावित 
किया । अतएवं कोई आशएचये नहीं यदि थातुन, पेगू और प्रोम मे बौद्ध तथा हिन्दू 
अवशेष प्राप्त हुए हो । आज भी ब्रह्मा के वहुसख्यक लोग बौद्ध है। उनकी भाषा, 
लिपि और धर्म पर भारतीय सस्क्ृति की छाप है और उनके धामिक सस्कारो पर 
वैदिक कर्मकाण्ड का पुट है । 


दक्षिण-पुर्वी एशिया का औपनिवेशीकरण--हिंन्दुओ की औपनिवेशीकरण की 
प्रक्रिगरए०ँ और सामुदायिक यात्रा की प्रवल भावनाएँ दक्षिण-पूर्वी एशिया में अभिव्यक्त 
हुई थी । बगाल की खाड़ी के उस पार हिन्द चीन, जावा, सुमात्रा, वोनियो और 
वाली के द्वीप है । किसी समय इनके निवासी बर्बर तथा असभ्य जंगली जातियो के थे । 
विश्व के मसाले के व्यापार का एकाधिकार इन्ही द्वीपो का था। इनकी भूमि उपजाऊ 
और खनिज पदार्थों से सम्पन्न होने के कारण इन द्वीपों ने शीघ्र ही भारतीयों को 
आकपित कर लिया । हिन्दु-युग मे गंगा के मुहाने से कुमारी अन्तरीप तक का समस्त 
पूर्वी स मुद्रतट बन्दरगाहो से भरा पडा था । इन्ही बन्दरगाहो से भारतीय जलयात्रा 
करते थे- और ईसा बाद की दूसरी सदी मे सुद्र-पूर्व के देशों से इन्होने अपने महत्त्व- 
शाली व्यापारिक सम्बन्ध स्थापित कर लिये थे | भारतीय साहित्य मे विशेषकर बौद्ध 
ग्रन्थों में प्रारस्भिक युग मे होने वाली समुद्र-पार अज्ञात देशो की भयपूर्ण, कष्टमय 
जल-पात्राओं की अनुश्वुत्तियाँ सुरक्षित है । 'जातक', “कथासरित्सागर', और ऐसे ही 
अन्य सग्रहों की कहानियों मे, 'स्वर्णभूमि' को भारतीय व्यापारियों द्वारा की गगी ' 
जलयात्राओं के बार-बार हवाले मिलते है। स्वर्णभूमि' सुदुर-पूर्व के अनेक देशो का 
एक साधारण नाम था । निर्भीक व्यापारीगण इन देशो से अपरिमित घन-द्रव्यों सहित 
लौटते थे | इसके विपरीत अनेक जलपोत नष्ट भी हो जाते थे और उन्हे विविध- 
प्रकार के कष्ट झेलने पडते थे | कुछ कहानियो मे ऐसा उल्लेख है कि साहसी युवक 
क्षत्रिय राजकुमार जिनके पैतृक राज्य छीन लिये गये थे, 'स्वर्णभूमि' को अपने भाग्य 
की खोज में चले गये । ऐसे ही किसी साहसी क्षत्रिय के कार्य के परिणामस्वरूप ही 
वक्षिण॑-पूर्वी एशिया के सुदुर-प्रदेशो मे भारतीय सत्ता स्थापित हुई थी । 


भारतीय राजकुमारो, व्यापॉरियो और निर्भीक लोगो ने ही इन देशो मे अपने 
उपनिवेश, अपनी राजनीतिक सत्ता और सामाजिक तथा सास्क्ृतिक सस्थाएँ स्थापित 
की थी । ईसा बाद की दूसरी सदी से आगे ऐसे राज्यों के विपय में हवाले हैं जिनों 
पर भारतीय नामो ज़ाले राजा शासन करते थे। उनका धर्म, भाषा, सामाजिक प्रथाए 
और आचार-विचार सभी भारतीय थे। अतएवं निविवाद रूप से इन्हे भारतीय औप- 
निवेशिक राज्य माना जा सकता है। भारतीय धाभिक विचार-प्रणालियाँ और संरक्ृति 
इन राज्यो में प्रसारित हुई और वे गौरवान्वित पराकाष्ठा पर पहुँची। दूसरी से 
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- पाँचवीं सदी के मध्य में मलाया प्रायद्वीप, कम्बोडिया, अन्नाम, सुमात्रा, जावा, बाली 
और वोनियो के ढ्वीपों मे ऐसे राज्य निर्मित किये गये । इन राज्यो में ब्राह्मण धर्म 
तथा प्रधानतया शैव मत समृद्ध था, यद्यपि बौद्ध धर्म का प्रसार भी था। यहाँ के 
आदिवासियों या ग्रलनिवासियों ने उनके स्वामियों का धर्म ग्रहण, कर लिया और 
धीरे-धीरे भारतीयो और आदिवासियो (मूल निवासियो) दोनों जातियो का सम्मिश्रण 
हो गया । यद्यपि इन आदिवासियों के घनिप्ठ सम्पर्क के कारण कुछ अशों तक हिन्दू 
सस्थाएँ, प्रथाएँ और आचार-वि्चार परिवर्तित हो-गये थे, परन्तु फिर भी लगभग 
एक सहस्त्र वर्षो तक हिन्दू सभ्यता और सस्क्ृति के प्रमुख तत्त्व ही इन , राज्यों मे 
समाज की प्रभुत्वशाली विशेपताएँ बने रहे | इससे सम्पर्ण सास्कृतिक विजय प्रभावित 
हुई। भारतीय कला और साहित्य के कुछ शानदार स्मारक, जो वहाँ आज भी 
विद्यमान है, प्रारम्भिक भारतीय औपनिवेशिक प्रसार और साहित्य के अमर प्रमाण है। 


- सर्वप्रथम, भारतीयों ने अपने घर के समीपवर्ती देशों मे ही उपनिवेश स्थापित 
करने के प्रयास किये | इस प्रकार ब्रह्मा, लका आदि उनकी ओऔपनिवेशिक प्रक्तियाओ 
के सबसे प्रारम्भ के क्षेत्र, थे । इनका वर्णन पीछे हो चुका है। अब इन देशों से सुदृर- 
पूर्व के देशो मे भारतीय संस्क्ृति के प्रसार का विवेचन किया जायेगा । 


स्थाम--स्याम या थाईलैण्ड का वर्तमान स्वतन्त्र राज्य ब्रह्म के पूर्व में स्थित 
हैं। स्थाम का दक्षिणी प्रदेश रादियों का पाश्व॑वर्ती फूनान या कम्बोडिया के राज्य मे 
सम्गिलित रहा । ईसा बाद की दूसरी: या तीसरी सदी में स्याम के केन्द्रीय प्रदेश में 
द्वारावती' नामक एक भारतीय राज्य का उत्कर्प हुआ था। कालान्तर में स्याम 
सम्पूर्णतया भारतीय हो गया था। बाद में पाश्व॑वर्ती हिन्दू उपनिवेश कम्बोडिया से 
बौद्ध धर्म का महायान सम्प्रदाय स्याम में प्रवेश कर गया। यहाँ पर . हीनयान का 
प्रचार सिंहल के बौद्ध सघ ने किया था । हिन्दुओ के धार्मिक साहित्य तथा कला ने 
स्थामी भाषा, साहित्य, कला और सामाजिक सरथाओ को खूब प्रभावित किया। स्याम 
में अमरावती-णली की कॉसे की बौद्ध प्रतिमाएँ, गगा की घाटी मे निर्मित गुप्तकालीन 
मूर्तियाँ, स्तूपो और विहारो के भग्तावशेप तथा पलल्‍लव लिपि में अकित बौद्ध धर्म के 
सिद्धान्त उपलब्ध हुए है । स्थाम के नगरो, लोगो और राजाओ केनाम तथा उपाधियाँ 
आज भी हिन्दु प्रभाव के अनेक अवशिष्ट चिह्न प्रकट करते है । विविध हिन्दू प्रथाएँ, 
रूढियाँ, त्यौहार आदि आज भी स्याम मे मनाये जाते है। भारतीय सस्क्ृति के 
प्रभाव के ये सशक्त प्रमाण है। वस्तुत स्थाम निवासी सोलहवी सदी तक भारतीयों 
के सास्क्ृतिक प्रभाव के अन्तर्गत रहे । यु 


हिन्दी चीम-चरपा--हिन्द चीन मे प्रमुख 'रूप से उत्तर में अच्चाम और दक्षिण 

मे कम्बोटिया के प्रान्त है। हिन्द चीन मे भारतीयो ने चम्पा और कम्बोज नाम के दो 
शक्तिशाली औपनिवेशिक राज्य स्थापित किये थे । चम्पा का राज्य कम्बोडिया के पूर्व 
मे था। इसमें दश्चिण अन्नाम और कोचीन के प्रदेश सम्मिलित थे | यह सम्भवतः दूसरी 
सदी मे स्थापित किया गया था । इसकी राजधानी अमरावती थी। यह उपनिवेश 
तेरह सौ वर्षो (50-]47] ई.) तक समृद्धिशाली रहा और चीनी तथा भारतीय 
सास्कृतिक और व्यापारिक सम्बन्धों के मध्य में यह एक महत्वशाली स्थान था। इस 
. राज्य के प्राररिभक नरेशो मे धर्म महाराज श्री भद्गवर्मा (387-43 ई ) और चगराज 


प्रसिद्ध है। भद्ववर्मा ने शिव का परम भक्त होने से मिसोन से 'भद्नेश्वर स्वामी नामक 


शिव के एक प्रसिद्ध मन्दिर का निर्माण किया था। वह चारो वेदो का पूर्ण ज्ञाता 
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भी माना जाता था। एक दूसरे नरेश ने राजपाट त्यागकर भारत में तीर्थ॑यात्रा की 
थी । इसके बाद मे इन्द्रवर्मा तृतीय (9-972 ई.) प्रसिद्ध भूषति हुआ । यह पद्‌ 
दर्शन, बौद्ध दर्शन, पाणिनि व्याकरण, आख्यान और शवों के उत्तरकल्प का प्रकाण्ड 
पण्डित माना जाता, था। दसवी सदी में चम्पा पर उत्तर से अन्नामियों व मगोलो 
के आक्रमण हुए । चम्पा के कुछ नरेश, .जैसे-जय परमेश्वरवरमदेव ईप्वरमूर्ति (|050-- 
060 ई.) रुद्रवर्मा ([06-069 ई.), हरीवर्मन (070--08[ ई.) महा- 
राजाधिराज श्री जयइन्द्रदमंन (!63-]80 ई.) और जयसिहवर्मन (257- 
]287 ई.) बडे वीर योद्धा थे और अपने देश की स्वतन्त्रता की रक्षा के लिए अपने 
पश्चिमी पडोसियो, कम्वुजो और प्रसिद्ध मंगोल नरेश कुबलाईखोँ से जूझते रहे । इन 
राजाओ के चीन देश से राजनीतिक सम्बन्ध थे । तेरह सो वर्ष से अधिक के गौरवशाली 
अस्तित्व के बाद इस हिन्दू उपनिवेश की शक्ति उसके पडोसी-अन्नामियों के अनवरत 
. आक्रमण के कारण क्षीण हो गयी थी और सोहलवी सदी में तो इस देश को मगोलो के 
समुदायों ने रोद डाला था। चम्पा के उपनिवेश में अनेक समृद्धिशाली नगर थे और 
समस्त देश सुन्दर हिन्दू और बौद्ध मन्दिरों से सुशोभित था । चम्पा में मन्दिरो के दो 
नगर मि-साग और डाग-डुअय आज भी विख्यात है । यहाँ के निवासी हिन्दू देवी- 
देवताओ की ही उपासना और पूजन करते थे । विविध देवताओ की उपासना में शिव, 
उनकी शक्ति और उनके दो पुत्र गणेश और स्कनन्‍्द का स्थान प्रमुख था । इनके अति- 
रिक्त विष्णु, कृष्ण, बुद्ध एवं अन्य देवताओं का भी पूजन होता था। शिल्पकला मे 
चम्पावासियों ने भारत की गुप्तकाल की कला का उसके विपयो मे ही नही अपितु 
उसकी प्रणाली मे भी अनुकरण किया था | मन्दिरो, तोरण-द्वारो और स्तम्भो के 
अलकरण मे तो चम्पा को वास्तुकला और तक्षणकला श्रेप्श्ता की उच्चतम पराकाष्ठा 
पर थी । सस्क्ृत अभिलेखो के प्राप्त होने से ऐसा प्रकट * होता है कि वहाँ भारतीय 
भाषा सस्कृत का खूब प्रचार रहा होगा । सक्षेप मे, चम्पा मे ब्राह्मण धर्म और ब्राह्मण 
सस्क्ृति का ही विशिष्ट प्रचार हुआ । 

कम्चुज--नाम का दूसरा हिन्दू राज्य उन हिन्दुओ ने स्थापित किया था 
जो ईसा पूर्व मेकाक नदी के मुहाने तक चले “गये थे । इस राज्य का उद्भव 
रहस्यमय है । एक प्राचीन गाथा के अनुसार कौण्डिन्य नामक भारतीय ब्राह्मण कम्बोज 
मे गया और सोमा नामग्र एक नाग राजकुमारी से विवाह कर कम्बुज के राज्कुल 
की स्थापना की । ऐसा कहा जाता है कि उसने वहाँ एक भाला गाढ दिया था जो उसे 
द्रोण के पुत्र अश्वत्थामा से प्राप्त हुआ था । एक अन्य गाथा के अनुसार वह इन्द्रश्रस्व 
के नरेश आदित्यवर्मा का पुत्र था। कुछ भी हो, यह निश्चित है कि वह हिन्दू था और 
इससे कम्बुज में प्रथम या-दूसरी सदी तक सबसे पूर्व के हिन्दू राज्य का हम पता 
लगा सकते है | इस प्रकार से स्थायित राजवश ने हिन्द्‌ धामिक क्रिया-विधियाँ और 
नियम-उपनियम अंगीकार कर लिये और वास्तव मे वह हिन्दू हो गया। हृष्ट-पुष्ट 
और परिश्रमी भारतीयो ने इस राजवश्ञ के स्थापित होने के तीत सी वर्षो में इस 
देश की प्राक्षतिक शक्तियों, उसकी सम्पन्न उर्वराभूमि और सरिताओं का सदुपथोग 
कर उनवा विकास किया और उसके बाद आठवी सदी मे कस्वुज का राज्य उच्चतम 
सास्क्ृतिक विकास के स्तर पर पहुँच गया और उसने अनेक अधिकृत राज्यो पर अपनी 
सावंभीम सत्ता बनाये रखी । कम्बुज के राजाओं ने चीच और भारत वो अपने दूत 
भेजे । यहाँ के एक राजा इन्द्रवर्मा (877-889 ई.) का यह दावा था कि “चम्पा 
प्रायद्वीप और चीन के शासक उसकी आज्ञाओं का पालन करते है ।! दूसरा नरेश 
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2]4 ठ्र््ः भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


यशोवर्मन (889-908 “ई.) जो यशोधरपुर (अंगकोरथोम) का सस्थापक था, 
अर्जुन व भीम जैसा वीर, सुश्रुत सा विद्वान, शिल्प, भापा, लिपि ओर नृत्यकला में, 
पारगत था । उसने भारतीय तपोवनो मे गरुरुकुलो के समान कम्बुज में आश्रम स्थापित 
किये थे जिनका प्रधान कार्य अध्ययन-अध्यापन तथा ज्ञान-आलोक को निरन्तर प्रसा- 
रित करना था । कालान्तर में ये आश्रम हिन्दू संस्कृति के श्रेष्ठ केन्द्र हो गये। ग्यारह॒वी 
सदी से कम्बुज का इतना अधिक उत्कर्प हुआ कि उसका साम्राज्य बंगाल की खाड़ी 
से लेकर चीन सागर तक विस्तृत हो गया था । परन्तु पन्दहवी सदी से पूर्व से अन्ना- 
मियो और पश्चिम से स्यथाम को जीतने वाले थाई लोगो ने निरन्तर आक्रमण 
किये । इससे कम्बुज का शक्तिशाली राज्य क्षीण होकर छोटा-सा रह गया और अन्त 
मे उन्नीसवी रादी मे वह फ्रास के अधीन हो गया । चम्पा की अपेक्षा कम्बुज राज्य « 
का अभृतपूर्व उत्कर्प हुआ | वहाँ उपलब्ध अनेक सस्कृत अभिलेख वहाँ के,राजाओं का 
सबिस्तृत इतिहास बताते है और अगकोरवत का विलक्षण मन्दिर और अन्य दूसरे 
मन्दिर उनकी भव्यता और गौरव प्रकट करते है । विश्व की एक आश्चयंजनक वस्तु 
अंकोरवत का भव्य मन्दिर है जो 2वी सदी में राजा सुयंवर्मन द्वितीय ने निर्मित 
किया था | यह विश्व का सबसे बडा मन्दिर है। ऊँचे उठे चबूतरो और गैलरियों पर 
इस मन्दिर की रचना की गयी है। इसमे अनेक शिखर और ग्रुग्बद हैं। इस मन्दिर की 
दीवारे पक्षी, पुष्प, नृत्य करती बालाएँ आदि आक्तियों से अलकृत है। जिस प्राचीन 
वास्तुकला और तक्षणकला का विकास भारतीय शिल्पियों ने वहाँ किया था, उसका 
यह मन्दिर सर्वोत्क्ष्ट नमूना है । अगकोरथोम प्राचीन राजधानी यशोधरपुर का आधु- 
निक नाम है। इसकी स्थापना यशोवर्मन द्वारा हुई थी। यह नगर वर्गाकार था जिसकी 
प्रत्येक भुजा तीन किलोमीटर से अधिक लम्बी थी और इसके मध्य में वबयोन का भव्य 
मन्दिर था | यह मन्दिर अगकोरवत के मन्दिर के द्वितीय स्तर पर था । इसमे पचास 
शिखर है । इस नगर की प्रत्येक वस्तु की कल्पना वास्तव में भव्य रूप मे की गयी 
थी और “यशोधरपुर का नगर उस युग के समस्त विश्व मे सबसे अधिक विशाल 
जीर भव्य नगरो में से था ।” कम्बुज राज्य ने विश्व मे सबसे -बड़ा मन्दिर प्रदान 
किया है जिसमे भारत की शानदार सूक्ष्मातिसूक्ष्म कहानियाँ पापाण पर उत्कीर्ण की 
गयी है । भारत की सास्कृतिक विजय का यह दिव्य सशक्त प्रमाण है । 

कम्वुज राज्य मे शैव तथा वैष्णव दोनों धर्म प्रगतिशील थे | रामायण, महा- 
भारत, पुराण आदि भारतीय ग्रन्थ अभिरुचिपुर्वक अध्ययन किये- जाते थे । यहाँ 
भारतीय आयुर्वेदशास्त्र आदि चिकित्सा-पद्धति का खूब प्रचार था। कम्बुज नरेश 
रुद्रवर्मम ने तो अपनी राजसभा मे दो.आयुर्वेदीय चिकित्सकों को रखा था। सक्षेप मे, 
कम्वुज निवासियों ने हिन्दू धर्म, सभ्यता व सस्क्ृति को अपना लिया था और हिन्दू 
राजनीतिक व सामाजिक विचारों तथा प्रथाओं को ग्रहण कर लिया था । , 


सलाया. द्वोपसभह--मलाया द्वीपसमूह के विविध द्वीप ,जावा, सुमात्रा, वाली, 
वोनियो में हिन्दू उपनिवेश समृद्ध हुए थे । इन द्वीपों मे जिन्हे स्वर्णद्वीप कहते थे, हिन्दू 
सस्कृति के अवशेष प्रचुर मात्रा मे उपलब्ध हुए है। इस भूखण्ड में दो हिन्दूःसामञ्राज्यो 
का उत्कपं और हास हुआ था । इनमें से प्रथम आठवी सदी मे शैलेन्द्र राजकुल द्वारा « 
स्थापित हुआ था । इसके अच्तर्गत मलाया प्रायद्वीप और सुमात्रा, जावा, वाली तथा 
वोनियो के सम्पूर्ण दीप सम्मिलित थे। इन प्रदेशों से व्यापार करने वाले अरब सौदा“ 
गरो ने हर्पातिरेक से आह्वादपूर्ण शब्दों मे इन सार्वभौम शानदार राजाओ की सत्ता, 
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हिन्दू संस्कृति का प्रसार हि ७०5 
शक्ति, सम्पन्नता और वैभव का वर्णन किया है। इन शैलेन्द्र सम्राटों की दैनिक आय 
दो सौ मन स्वर्ण मानी जाती थी । 

“.. शरविजय साम्राज्य--शलेन्द्र सम्भवतः भारत के कलिग प्रान्त से आये थे । 
प्रथम, इन्होने दक्षिणी ब्रह्म और उत्तरो मलाया को विजय किया और तत्पश्चात 
समस्त स्वर्णद्वीप मे अपना सार्वभौम राज्य स्थापित कर लिया । शैलेन्द्रो ने सुमात्रा मे 
श्रीविजय नामक नगर बसाकर उसे अपती राजधानी वनाया और इसी से उनका राज्य 
श्रीविजय साम्राज्य कहलाया । ग्यारह॒वी सदी तक शैलेन्द्रों ने यश-वैभव में शासन 
किया । इसके बाद दक्षिण भारत के राजा राजेन्द्र चोल ने जिसके पास सुहृढ विशाल 
जलसेना थी, शैलेन्द्रों के साम्राज्य पर आक्रमण किया । परिणामस्वरूप, शैलेन्द्रो और 
चोलो में सघर्प हुआ । यद्यपि राजेन्द्र ने शलेन्द्र साम्राज्य का एक विशाल भु-भाग जीत 
लिया था परन्तु समुद्र-पार इतने दूरस्थ प्रदेशो को अपने आधिपत्य मे रखना बडा 
दुष्कर कार्य था । अतएवं लगभग एक शताब्दी बाद शैलेन्ध ने चोलों की सार्वभौमिकता 
को नष्ट-प्रष्ट कर दिया और वे उससे विमुक्त हो गये । परल्तु पन्द्रहवी सदी में जावा 
के नवनि्भित हिन्दू राज्य ने शैलेन्द्र साम्राज्य को हुडप लिया । शैलेन्द्र नरेश बौद्ध धर्म 
के महायान सम्प्रदाय के अनुयायी थे और चीन तथा भारत के नरेशों से उनका 
कूटनीतिक सम्बन्ध था। उनकी धार्मिक प्रेरणा का स्रोत वगाल था जो उस समय 
भारत में महायान बौद्ध धर्म का प्रमुख केन्द्र था। बगाल का एक प्रसिद्ध बौद्ध भिक्षु 
कुमा रघोप शैलेन्द्रों का गुरु हो गया | शैलेन्द्र राजा बड़े निर्माता थे । उनकी सम्पन्नता, 
धामिक भावना और वैभव का सजीव स्मारक आज भी बोरोबुदूर का प्रसिद्ध स्तृप 
खडा है | यह केन्द्रीय जावा के मैदान में है। इसमे महायान सम्प्रदाय के धामिक 
ग्रन्थों की कहानियाँ और बुद्ध के जीवन की अनेक घटनाएँ पापाण पर अकित की 
गयी है। यहाँ की प्रतिमाएँ और तक्षणकला भारतीय और जावा की सम्मिलित 
कला के सर्वोत्कृष्ट उदाहरण है और शिल्पी के उच्चतम कला-चातुर्य को प्रदर्शित 
करते है । भारत मे शलेन्द्र सम्राटों ने नालन्दा मे एक विहार और तारादेवी का 
सुन्दर मन्दिर बनवाया और इस' विहार के व्यय के हेतु पाँच ग्राम दान में दिये थे । 

जावा--जावा में भी उपनिवेश स्थापित हो चुका था । इस द्वीप की दन्तकवराएँ 

और अनुश्नुतियाँ इसके औपनिवेशीकरण का श्रेय पाराशर, व्यास, पाण्डुएंटे आदि 
भारतीयों को देती है । परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि ईसा के बाद की प्रथम शत्ताब्दी 
में हिन्दुओं ने यहाँ अपना उपनिवेश बसा लिया था और कलिग प्रदेश के भारतीयों के 
औपनिवेशीकरण की प्रथम लहर यहाँ आयी थी । दूसरी शताब्दी के प्रारम्भ में यहाँ 
एक हिन्दू राज्य स्थापित हो गया और 32 ई० में इसके नरेश देववर्मम ने चीन देश 
को अपना राजदूत भेजा था। महान चीनी यात्री फाह्मान जो 399 से 44 ईसा पूर्व 
तक भारत में था, समुद्र-मार्ग से चीन जाते हुए जावा मे पाँच माह ठहरा था। उसने 
उल्लेख किया है कि जावा बौद्ध धर्म का सुहृह किला है । 9वी सदी के पूर्व जाया में 
छोटे-छोटे हिन्दू राज्य थे। पाँचवी शताब्दी मे पश्चिमी जावा में शासन करने वाले 
राजा पूर्णवमंन के सस्कृत भाषा के जो चार अभिलेस प्राप्त हुए है, उनसे प्रमाणित 
होता है कि इस युग तक भारतीय सस्कृति जावा मे अपना घर कर चुकी थी । शैलेन्द्रो 
के उत्कर्ष .होने पर जावा 9वी सदी तक उनके आधिपत्य मे रहा और बाद मे उनकी 
शक्ति क्षीण होने पर वह स्वतन्त्र हो गया एव शव धर्मी राजवशों की प्रभुता वहाँ 
स्थापित हो गयी । तेरहवी सदी 'के अन्त में राजा विजय ने मजपहित स्थान पर अपनी 
, राजधानी बनाकर एक नवीन राजवश न्‍की स्थापना की । मजपहित के राज्य ने पाश्वे- 


4 


०26 - भारतीय सभ्यतों तथा संस्कृति का विकास 


वर्सी द्वीपो को जीत लिया और 365 ई० में मजपहित साम्राज्य में समस्त मलाया 
प्रायद्वीप और मलाया द्वीपसमृह सम्मिलित कर लिया ग्या। पन्दरह॒वी सदी के 
प्रारम्भिक वर्षो में जावा के एक भागे हुए हिन्दू नरेश ने मलकक्‍्का का राज्य स्थापित 
किया जो शीघ्र ही सबल राजनीतिक सत्ता और महत्त्वशाली व्यापारिक केन्द्र हो गया। 
परन्तु इसके दूसरे राजा ने इस्लाम मत ग्रहण कर लिया था। इसलिए जावा धीरे- 
धीरे इस्लाम का गढ़ वन गया । भारतीय कला और साहित्य, जिस विस्तार से जावा - 
में समृद्ध हुए थे, उतने अन्यन्न कही नही । आज भी वहाँ सैकड़ों नष्ट-भ्रष्ट मन्दिर है 
और सस्कृत के हस्तलिखित ग्रन्थों मे विस्तृत साहित्य विद्यमान है। रामायण और 
महाभारत के महाकाव्य इस द्वीप मे सबसे अधिक लोकप्रिय थे और आज भी उनके 
जनप्रिय छाथ्रा नाटक के विषय और प्रकरण इन ग्रन्थों में से ही लिये जाते है । जावा 
की भाषा, साहित्य, कला, कानून, तियम, आचार-विचार और शिष्टाचार की 
रचनाएँ भारतीय ढग पर ढाली गयी थी । 

बाली और वोनियो-पाश्व॑वर्तीवाली का द्वीप भी सम्पन्न और समृद्ध हिन्दू राज्य था 
और यहाँ के एक नरेश ने 58 ई० में चीन देश को एक दूत वहाँ से भेजा था | चौथी 
शताब्दी मे वाली में हिन्दू राज्य स्थापित हो गया। छठी शताब्दी में यहाँ कौण्डिन्य 
क्षनिय राजा राज्य करते थे और यहाँ तव बौढ्ों के मूल सर्वास्तिवादी मत की प्रमु- 
खता थी । दसवी रादी में उग्रसेन, केसरी आदि भारतीय नामजारी राजाओ ने वहाँ 
शासन किया । जाया के नरेश, मुस्लिम आक्रमणों से रक्षा करने मे असमर्थ होने पर, 
बाली द्वीप से चले गये | फलत. आज भी बाली से हिन्दू धर्म अपनी प्राचीन परम्प- 
राओ सहित विद्यमान है । बाली के पास बोनियो मे ईसा बाद की प्रथम शताब्दी में 
हिन्दुओं ने अपना उपनिवेश स्थापित कर लिया था । बारह॒वी सदी मे यह द्वीप जावा 
के आविपत्य मे आ गया था । इस द्वीप मे भी भारतीय सस्कृति का खब प्रचार हुआ। 
यहाँ थोडे रामय पुर एक लकडी के मन्दिर के भग्नावशेष एवं बुद्ध तथा शिव की 
पापाण-मूर्तियाँ उपलब्ध हुई है । बोनियो के एक नरेश मूलवर्मेन ने बाहु-सुवर्णकम नामक 
बडा यज्ञ किया था और इसके चिररमरणार्थ अभिलेखों सहित यूप (याज्ञिक स्तम्भ) 
निर्मित कराये थे। यहाँ की स्थापत्य व मूतिकला में स्थानीय तत्त्व विद्यमान हैं परन्तु 
फिर भी इसका विकास भारतीय कला के आधार पर हुआ । भारतीय संस्कृति आज 


भी वहाँ है । 
उपनिवेशों में हिन्दू संस्कृति ५ 

' लगभग पन्द्रह सौ वर्षों तक और उस समय तक भी जब भारत में हिन्दुओ 
की स्वतन्त्रता विलुप्त हो गयी थी, हिन्दू नरेश हिन्द चीन और सुमात्रा से लेकर च्यू 
गायना तक के मलाया द्वीप समूह के अनेक द्वीपो पर शासत कर रहे थे। भारतीय 
धर्म और साहित्य, भारतीय सामाजिक और राजनीतिक संस्थाओं ने इन प्रदेशों व॑ 
हीपो के घूल निवासियों या आदिवासियों के जीवन को ढाला और असभ्य बबंर 
जातियो को सभ्य बनाया एव सुदूर-देशों की सम्पूर्ण विजय की । भारतीय कला और 
साहित्य के द्वारा इन आदिवासियो ने उच्च व श्रेष्ठ बौद्धिक रुचि और अधिक उन्नत 
नैतिक भावना अपना ली थी । उनके जीवन का ऐसा कोई पहलू कदाचित ही बचा हो 
जो हिन्दुओं के प्रभाव से अछता रह गया हो । वास्तव में वे सभ्यता के उच्चतम स्तर 
पर ले जाये गये थे । सुदूर-अतीत मे. जातियो का मधुर मिश्रण कर और इन, स्थानों 

“ के मूल निवासियों को भारत की आध्यात्मिक देन प्रदान कर वृहत्तर भारत की . 

स्थापना की गयी थी । े हि 


हिन्दू संस्कृति का प्रसार ' हे ः 27 


न 


धर्म--इन उपनिवेशो में प्राप्त अभिलेख और बुद्ध, शिव, विष्णु, गरुण, लक्ष्मी 


: आदि की प्रतिमाओ से यह प्रमाणित होता है कि ब्राह्मण धर्म के अतिरिक्त इन प्रदेशों 
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में बौद्ध धर्म भी हीनयान व महायान सम्प्रदाय सहित प्रचलित हो गया था । दोनो ही 
परस्पर मिश्रित हो गये थे, और ये सोहाद्ंपु्वंक समृद्ध रहे । ब्रह्मा, विष्णु, महेश, व 
इनसे सम्बन्धित अन्य देवताओ की पूजा भी वहाँ होती थी और इन देवताओ के लिए 


. भव्य मन्दिर निर्मित किये जाते थे । हिन्दू धर्म तो आज भी वाली में विद्यमान है । 


वहाँ इन्द्र, विष्णु व कृष्ण की प्रतिमाएँ आज भी निर्मित की जाती है और दुर्गा तंथा 
शिव की पूजा होती हैँ और इस पूजा में जल-पात्र, माला, कुश, तिल, घृत, जो, मधु, 


- क्क्षत, दीप, घण्टी, मन्त्र आदि उन सभी वस्तुओ का प्रयोग होता है, जो हम भारत 


में करते है । भारत के समान वहाँ प्रतिदिन मन्दिर मे रामायण, महाभारत व पुराणों 
का अखण्ड पाठ व कथाएँ भी होती थी । ५ _ 


भाषा और साहित्य--संस्कृत भाषा का भी वहाँ खूब प्रचार हुआ था और 
अनेक अभिलेख तथा वृतान्त विशुद्ध, दोपमुक्त व सुन्दर सस्कृत भाषा मे लिखे जाते थे-। 
ऐसा प्रतीत होता है वहाँ भारतीय साहित्य की शैली का प्रभुत्व रहा था | इससे प्रकट 
होता हैं कि वहाँ के लेखक सस्कृत साहित्य, भाषा, व्याकरण काज्य से पूर्ण अवगत 
थे। सत्र भारतीय लिपि का प्रयोग होता था । साहित्य मे महाभारत व रामायण 
का गद्य मे अनुवाद हुआ । पौराणिक गाथाओं के आधार पर अनेक ग्रन्थों की रचना 
हुई | धामिक साहित्य के साथ-साथ लौकिक साहित्य का भी अध्ययन किया जाता था। 


कम्बुज के राजा यशोवमंन द्वारा पातजली के महाभाष्य पर लिखी टीका का उल्लेख है । ॥॒ 


कला---इन द्वीपो की समाधियाँ, मन्दिर, भवन और मूर्तियाँ भारतीय कला 
का गहन प्रभाव प्रकट करती है । वास्तव मे औपनिवेशिक कला अपने आप में एक नवीन 
शैली है । यद्यपि यह कला भारत से गयी और दक्षिणी-पुर्वी एशिया के द्वीपो और 
देशों में बसे कुशल तथा अकुशल शिल्पियो ने अपनी मातृभुमि भारत की परम्पराओ 
को ग्रहण कर लिया था | तथापि अपने नये वातावरण में भारतीय इन्जीनियरो और 
शिल्पियो ने नवीन विचारों को अपना लिया और ऐसी कृतियों की रचना की जो 
भारत में उनके मूल स्तर में विभिन्‍न ही नही वरन्‌ कुल अशो- मे निश्चयात्मक रूप से 
उनसे श्रंष्ठतर भी थी। कम्वोडिया मे अगकोरवत का मन्दिर और जावा मे बोरबुदुर 
का वोद्ध मन्दिर भारतीय औपनिवेशिक कला के सबसे अधिक प्रसिद्ध स्मारक हैं । 
आकृतियो की कल्पना के वैभव और कार्ये-निष्पति की कुशलता और अलंकरण मे ये 
भारत में विद्यमान कलाकृतियो से अधिक श्रेष्ठ है। वास्तुकला का उच्चतर विकास 
इन मन्दिरो मे प्राप्त होता है । ट 

- शासन-प्रणाली--धर्म के अतिरिक्त हिन्दू सभ्यता का प्रभाव वहाँ की शासन- 
प्रणाली और राजनीतिक तथा सामाजिक विचारों में भी स्पष्टतया विदित होता है । 
उपनिवेशों के शासन के विपय में चीनी इतिहास हमें यह बताता है कि राजा के - 
परामश्श के हेतु आठ बड़े मन्त्री थे जिन्हे आठ पद! कहा जाता था और जो सब - 
ब्राह्मणों मे से ही चुने जाते थे | सुवासित पदायों से राजा की देह पर मालिश होती 
थी । वह वहुत ऊँची टोपी पहनता था और विविध प्रकार के रत्नो का हार पहचता 
था, सुन्दर मलमल उसकी वेष-भूषा होती थी, रथों मे वह जाता था और गजों पर 
सवार होता था । युद्ध मे मनुष्य शंख वजाते और ढोल पीटते थे । यह हिन्दू संस्कृति 
का ही प्रभाव था 


गे 
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सामाजिक व्यवस्था--हिन्दुओं की व्यवस्था भी उपनिवेशों में बहुत पहले ही 
पहुँच गयी थी । राजाओं ने क्षत्रित्व ग्रहूण कर लिया था और “वर्मन नाम अपना 
लिया था जिसका अर्थ रक्षक होता था | कुछ विशिष्ट कथनों के अनुसार जो भारतीय 
वहाँ गये, उन्होने वहाँ के निवासियों से अपने वैवाहिक सम्बन्ध स्थापित कर लिये 
और धीरे-धीरे औपनिवेशिक समाज हिन्दू वर्ण-व्यवस्था में परिवर्तित हो गया था ।' 
बाली द्वीप मे तो आज भी जाति-कर्म, नामकरण, विवाह, अन्त्येष्टि आंद में हिन्दू- 
रिवाजों का प्रचार है । जब ये लोग विवाह करते है तो सुपारियों के अतिरिक्त और 
कोई भेट या उपहार नही देते और कभी-कभी तो सुपारियों से ,भरी हुई दो-दो सौ 
थालियाँ उपहार मे देते है । कन्या विवाह के पश्चात अपने पति के घर जाती है ।- 
उनके सगीत-वाद्य वीणा या सारंग, तिरछी वाँसुरी, ताँबे के झाँझ-मजीरे और' लोहे के 
ढोल होते है । ये शवों का अग्निदाह करते है और उसकी भस्म को - स्वर्ण-कलश में 
रखकर समुद्र में वहा देते है । पे 

जब तक हिन्दू धर्म भारत में पूर्ण सशक्त था, उपनिवेशो में हिन्दू सस्कृति सजीव 
शक्ति रही । हिन्दुओ के पतन से उनकी औपनिवेशिक सर्वोपरिता का भी हास हो 
गया । मूल स्रोत के शुष्क हो जाने पर इससे प्रवाहित सरिताएँ भी धीरे-धीरे शुष्क 

-होकर अन्त में अहृश्य हो गयी और ग्यारहवी सदी से आगे उपनिवेशों मे स्थानीय 
मौलिक तत्त्व धीरे-धीरे अपनी शक्ति स्थिर और हृढ करने लगे, परन्तु पन्द्रहवी और 
'सोलहवी सदियो में वहाँ इस्लाम धर्म पूर्ण रूप से स्थापित हो गया । 

/एडवास्ड हिस्द्री ओंव इण्डिया” में उसके विद्वान लेखकों ने उल्लेख किया है 
कि उपनिवेशों के इतिहास इस कथन की असत्यता और असार्थकता प्रदर्शित करते है कि 
हिन्दू धर्म विदेशियों द्वारा ग्रहण नही किया जा सकता अपितु यह तो उन्हीं लोगो के 
लिए है जिनका जन्म हिन्दू धर्म के वातावरण में ही हुआ है | उपनिवेशों का इतिहास 
यह बताता है कि हिन्दू धर्म मे ऐसी महान सजीवता है कि विदेशी संस्कृति को, 
चेतन्य कर उसे अपने मे मिला सकता है तथा सबसे अधिक असभ्य और बबेर जातियों 
को सभ्यता व सस्कृति के उच्चतम क्षेत्र तक उन्नत कर सकता है । यदि हम यह 
स्मरण करें कि भारतीय संस्कृति और सभ्यता ने ऐसा ही कार्य कुछ कम अशो में 
पश्चिमी, पूर्वी और केन्द्रीय एशिया मे किया तो हम भारत की उस सच्ची महानता 
के अंग को भलीभाँति समझ सकेंगे जिन पर यथेष्ट रूप से बल नहीं दिया गया। 
भारत का औपनिवेशिक और सांस्कृतिक प्रसार भारतीय इतिहास की सबसे अधिक 
दिव्य परन्तु विस्मृत उपकथा है जिसके लिए किसी भी भारतीय को न्यायोचित गे 


हि] 


हो सकता है। 
प्रश्तावली 


, बृहत्तर भारत से आप क्या समझते है ? भारत के बाहर हिन्दुओं ने कहाँ-कहाँ 
उपनिवेश स्थापित किये तथा इस उपनिवेशीकरण का उहद श्य, स्वरूप और 
विस्तार बताइये । 

2. प्राचीन काल में भारत के एशिया के अन्य देशों से सांस्कृतिक सम्बन्धो पर एक 
सक्षिप्त विवरण दीजिये । । 

3. प्राचीन काल में भारतवर्ष और मध्य एशिया के बीच जो सम्बन्ध थे, उन पंर 
प्रकाश डालिये । - कक मे 

4. भारत के सास्कृतिक तथा औपनिवेशिक विस्तार का वर्णन करिये | 


ली 


5. 


6. 


 १0., 


. 


हिन्दू संस्कृति का प्रसारे ह 29 


भारत ने किन-किन दिशाओ मे दक्षिण-पूर्वी एशिया की सस्कृति को प्रभावित 


- किया ? 


“भारतीय कला और साहित्य ने विदेशों मे अपना मस्तक - ऊँचा किया और 
भारतीय सस्कृति विश्व के कतिपय अज्ञात कोनों मे भी प्रविष्ट हो गई ।” इस 


. कथन की व्याख्या कीजिये । 
« भारत का औपनिवेशिक और सास्कतिके प्रसार भारतीय इतिहास की सबसे 


अधिक दिव्य परन्तु विस्मृत उपकथा है जिसके लिए किसी भी भारतीय को 
न्‍्यायोचित गवे हो सकता है।” इस कथन को समझाइये । 


. भारत के परे देशो और मलाया द्वीपसमृह के औपनिवेशीकरण के उद्देश्य के प्रकार 


और विस्तार का वर्णन कीजिये । 


दक्षिण-पूर्वी एशिया में भारतीय संस्कृति किस प्रकार फैली ? इस प्रकार के लोगों 
के जीवन में इसके प्रभाव का विवेचन कीजिये । 

टिप्पणियाँ लिखिये--अगको रवत, बोरोबुदुर, कम्बुज का हिन्दू राज्य, स्व्ण- 
भूमि, शैलेन्द्रनरेश या श्रीविजय साम्राज्य और चम्पा का राज्य । 


दक्षिण-पूर्वी एशिया मे भारतीय सस्कृति के प्रारम्भ और प्रसार का वर्णत कीजिये 
और उस क्षेत्र के अवशिष्ट स्मारको का हाल लिखिये । 


अथवा 
दक्षिण-पूर्वी एशिया में भारतीय सस्कृति के प्रसार पर एक सुक्ष्म लेख लिखिये । 


है ह 


भारतीय संस्कृति को दक्षिण भारत की देन 





दक्षिण भारत या भारत का प्रायद्वीप जो. तु गभद्रा नदी के दक्षिण मे हैं, उत्तरी 
भारत की अपेक्षा भृगर्भशास्त्रीय दृष्टि से अधिक प्राचीन है। अतएव मनृप्य का 
अस्तित्व उत्तर की अपेक्षा दक्षिण भारत में अधिक आाचीन रहा है। तिन्नवेली जिले मे 
आदिच्चनल्लूर में हुए उत्खनन दक्षिण में पूर्व-पाषाणकाल के मनुष्य को अस्तित्व की 
ओर सकेत करते है । पूर्व-पाषाणकाल के मनुष्य से हम उत्तर-पाषाणकाल के मनुष्य 
तक और पापाणकाल के मनुष्य से हम प्रागतिहासिक युग के मनुष्य तक आते हैं । 
यह इस बात को प्रमाणित करता है कि दक्षिण भारत में पापाण-युग से लौह-युग 
तक मनुष्य का अस्तित्व था, परन्तु इसी. के समकालीन युग मे उत्तरी भारत में पाषाण 
से ताम्रकाल आया और बाद मे लोहकाल । दक्षिण मे पुरातत्व सम्बन्धी अवशेष इस 
बात की ओर सकेत करते है कि कालान्तर मे मनुष्य के दो समुदाय प्रकट हुए--एक 
सुसभ्य था और दूसरा बहुत ही कम सभ्य था और दक्षिण में आर्यो के आगमन के 
पूर्व ही प्रथम समुदाय सभ्यता के अधिक उच्चतम स्तर पर पहुँच गया था -। यह 
समुदाय द्राविड भाषाएँ बोलता था और इसकी एक विशिष्ट जाति और वश था। 
जब आर्यो का आगमन भारत मे हुआ तब देशी सभ्यता के अनेक तत्त्व उस सभ्यता 
_ व सस्कति मे प्रविष्ट हो गये जो अन्त मे आज की भारतीय सभ्यता के रूप में विकसित 
हुए । जब हम भारतीय सस्कृति को दक्षिण भारत की देन के विपय में कहते हैं तव 
हमारा अभिप्राय दक्षिण की सभ्यता के उन तत्त्वों से हैं जो हमारे काल की जटिल 
सभ्यता मे मिश्रित कर लिए गये थे । दक्षिण भारत की देन वस्तुत' द्राविड संस्कृति 
रही है जो आर्यो की सस्कृृति मे अपनी कुछ विशिष्टताओ के लिए घुलमिल गईं । 
वासिल देश--कृष्णा और तुगभद्रा नदियों के दक्षिण ढाल से लेकर कुमारी 
अन्तरीप तक विस्तृत प्रदेश को तामिल देश या तामिलनाडु कहते है । इस देश के 
निवासी तामिल भाषा बोलते थे । इस प्रदेश मे तीन तामिल राज्य थे--पाण्डय, चेर 
और चोल राज्य । इन राज्यो के प्रारम्भिक इतिहास क़ा निर्दिष्ट ठीक-ठीक पता 
नही | पाण्ड्य राज्य तामिल राज्यों मे सबसे अधिक प्राचीन और प्रसिद्ध है । इसकी 
राजधानी मदुरा शिक्षा का केन्द्र थी । इसका अंन्‍्य महत्त्वशाली नगर कोरकई था जो 
दक्षिण भारत में एक बड़ा वन्दरगाह और सभ्यता का आश्रम था । पाण्ड्य नरेश अपने 
पाश्ववर्ती पल्‍लव और चोल राजाओ से निरन्तर संघर्ष मे संलग्न थे। 30 ई० में 
मलिक काफूर ने अन्त मे पाण्ड्य नरेश को पराजित कर दिया । चोल राज्य, जिसकी 
राजधानी काजीवरम थी, कारोमण्डल समुद्रतट पर था। यद्यपि यह पल्‍लवो की असा- 
रित शक्ति का शिकार हो गया था, परन्तु 740 ई० में इस राज्य ने पुत. अपनी 


“ और 450 वर्षो तक शासन करती रही | पल्‍लव राजवंश में अनेक राजा हुए जो 


कल 


भारतीय संस्कृति को दक्षिण भारत की देन ., 22] 


स्वतन्त्रता प्राप्त कर ली और एक वार पुन. दक्षिण भारत भे सर्वोपरि हो गया ।:चोल 
नरेशों के पास उच्चतम जलसेना थी | उत्तकी शाॉंसन-व्यवस्था सुसगठित थी जिमकी 
विशिष्टता स्वायत्त-शासन था । 30 ई भे मलिक काफूर ने अन्तिम चोल शासक्‌ 
को पराजित कर चोलो की स्वतन्त्रता विनप्ट कर दी। चेर राज्य में वर्तमान केरल 
राज्य और मालावार तट के जिले थे । इसके नरेशों ने दक्षिण भारत की राजवीति 
में अधिक हस्तक्षेप नही किया | वे वाणिज्य-व्यवसा। की नीति का अनुकरण करते 
हुए शान्तिपर्वक समृद्धिशाली बने रहे | दक्षिण मे आन्ध्रों के पतन के पश्चात पल्‍्लवों 
ते धीरे-धीरे अपनी सार्वभौमिकता स्थापित कर दी । वे तीन केद्धो से शासन करते 
रहे--पश्चिम मे वातापि से (कोल्हापुर के दक्षिण-पश्चिम मे), पूर्व मे वेगी से और 
देक्षिण मे से कांजीवरमु से । काजीवरम की शाखा सबसे अधिक शक्तिशाली थी 
केवल वीर योद्धा ही नही थे वरन कला और साहित्य के उदार संरक्षक भी थे । 
भारतीय कला की सबसे अधिक मनोज्ञ और आकर्षक कला-शैलियो मे पल्‍ल्लव-कला- 
शैली और तक्षण-प्रणाली भी है । नवीं सदी के अन्त में चोलों ने पललवों को पराजित 
कर दिया । | ० 


ल््‌ 
न्‍ 


दक्षिण | 


रे 

* दक्षिण जो संस्कृत शब्द “दक्षिणापथ” का विकृृत रूप है, विन्ध्याचल पर्वत 
और तुगभद्वा नदी के मध्य मे स्थित है। यह चट्टानों से युक्त पठार है जिसे गोदावरी, : 
कृष्णा और तुगभद्रा नदियाँ सीचती है। दक्षिण का प्रारम्भिक श्र खलावद्ध निर्दिष्ट 
इतिहास अज्ञात-सा ही है। सबसे प्राचीन राजवश जिसका क्रमबद्ध वृत्तान्त हमे विदित 
हैं, आन्ध्र राजकुल है जिसका वर्णन पिछले अध्याय -मे हो चुका है। आन्ध्र राजवश ने 
ईसा पूर्व 225 से 225 ई० तक साढ़े चार शताब्दियों तक शासन किया। 
भआनन्‍्ध्रो का पतन अनेक स्थानीय राजवशों के उत्कर्ष के लिए सकेत था । इन राजवंशों 
मे आधुनिक बरार प्रदेश के वाकाटक त्रिशेष उल्लेखनीय हैं जो लगभग 300 ई० में 
सा्वभोम हुए और 200 वर्षो तक रहे । इस राजवश-के नरेश कलाप्रेमी थे और 
अजन्ता की कुछ गुफाओ के निर्माण में -इनका हाथ था |” चौथी शताब्दी के वाकाटक 
नरेश ने गुप्त सम्राट चन्द्रगुप्त द्वितीय की कन्या से विवाह किया। यह वैवाहिक 
सम्बन्ध अत्यन्त ही महत्त्वशाली था, क्योकि इससे उत्तरी भारत की कला और सस्कृति 
दक्षिण में प्रंविष्ट हो गयी और अन्त में वहाँ से कॉँची के पल्‍लवो द्वारा तामिल देश मे 
ले जायी गयी 4 दूसरा 'राजवश, जिसका प्रादुर्भाव इसी युग मे” हुआ, था, कदम्ब था 
जो पश्चिमी घाट और समुद्र के मध्य के देश पर शासन करता था। कदस्व नरेश ; 
जैनियो के सरक्षक थे । वे छठी सदी के मध्य तक शासंन करते रहे, तब चालुक्यो ने' 
उन्हे पराजित कर दिया । एक अन्य सजवश, जिससे दक्षिण की राजनीति मे महत्त्व- 
शाली भाग लिया, गंग वश था । इसने ईसा बाद की' दूसरी शताब्दी से ग्यारहवी सदी 
तक आधुनिक मैसूर राज्य के अधिकाश प्रदेश पर शासन किया । इसके कुछ नरेश जैन 
धर्म के सरक्षक थे । श्रवण बेलगोला' मे 7'5 मीटर ऊँची जैन मुनि गोमतेश्वर की 


“प्रतिमा 984 ई७ में गग-तरेश के एक मन्त्री ने निभित करायी थी। 


550 ई० के लगभग चालुक्य राजवंश का प्रादुर्भाव होता है । चालुक्य राजाओं 
मे सबसे अधिक महत्त्वशाली पुलकेशी प्रथम (550-567 ई ) और पुलकेशी' द्वितीय 
(606-८42 ई.) थे | उसकी पूर्वी सत्ता समुद्रतट से लेकर पश्चिमी समुद्रतट तक 


॒ 


222 «भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


समस्त दक्षिण मे विस्तृत थी । चालुक्यों के दो केन्द्र हो गये, एक वातापी जिसे उन्होंने 
बादामी नाम दिया और दूसरा वेंगी | 


बादामी के चालुक्यों ने 200 वर्षों तक अपनी सत्ता को बनाये रखा । इस वंश 
का अन्तिम नरेश 754 ई. में राष्ट्रकूट नरेश दन्‍्तीदुर्ग ह्वरा पराजित होकर मारा 
गया था। इस प्रकार पश्चिम भारत मे राष्ट्रकूट चालुक्यो के उत्तराधिकारी बनने में 
समर्थ हो सके । यद्यपि चालुक्य नरेश हिन्दू थे तथापि उनमें धामिक सहिष्णुता थी । 
इसके अतिरिक्त वे कलाप्रेमी भी थे । उनके शासनकाल में अनेक मन्दिरो का निर्माण 
हुआ । बादामी की गुहाएँ तत्कालीत तक्षणकला का सुन्दर परिचय देती है। धीरे- 
धीरे महाराष्ट्र से राष्ट्रकूटो ने सभी दिशाओं में अपनी सत्ता का प्रसार कर उसे दो सौ 
वर्षों तक बनाये रखा । इस राजवंश के कुछ नरेशों के पास द्रव्य की ही प्रचुरता नही 
थी, वरन्‌ कला के प्रति अनुराग और उदारता भी थी। सुन्दर स्तम्भोयुक्त प्रकोष्ठों _ 
वाला प्रसिद्ध एलौरा का मन्दिर, जो एक ठोस चट्टान से काटा गया था, राष्ट्रकूट 
नरेश कृष्ण प्रथम (757-800 ई.) का काय था । 

973 ई. में राष्ट्रकूट नरेश को चालुक्य राजाओं के एक वंशज तैलप ने परा- 
जित कर दिया । जिस राजकुल की स्थापना तैलप ने की, वह उत्त रकालीन चालुक्यों 
के नाम से प्रसिद्ध हुआ। उनकी राजधानी कल्याणी थी। उन्होने दो सौ वर्षों तक इस 
विस्तृत प्रदेश पर शासन किया । जब उनकी शक्ति क्षीण होने लगी तव उनके साम्राज्य 
में से ही यादव, होयसल और काकतीय वंशों ने अपने स्वतन्त्र राज्य स्थापित कर 
लिये | यादव वश ने, जो देवगिरि में स्थापित हो गया था, 90 ई. में चालुक्यो 
को पराजित कर दिया । होयसेल राजवंग ने आधुनिक कर्नाटक में सनु 047 से 
327 तक शासन किया | उनकी राजधानी द्वारसमुद्र थी। इस वश के नरेशो में 
धामिक उत्साह के साथ-साथ कला-प्रेम भी था | उनके मन्दिरों में एक नवीन शिल्प- 
शैली का प्रादुर्भाव हुआ जो होयसलकला-शैली के नाम से विख्यात है । मैसूर राज्य में 
अरसीकेरी का सुन्दर ईश्वर मन्दिर होयसलकला का एक सर्वोत्क्ष्ट नमूना है। 
काकतीयो की राजधानी वारंगल थी और वे भी दीर्घ काल तक स्वतन्त्रतापुवंक शोसन 
करते रहे । ये राज्य अलाउद्दीन सिलजी के शासत्काल मे दिल्ली में आये हुए मुस्लिम 
आक्रमणो के झंझावात के राम्मुख उखड गये और दक्षिण में हिन्दू शासन विलुप्त 
हो गया । 

तामिल संस्कृति 

तामिल प्रदेश (तामिल नाडु) के लोगो ने अपनी स्वतन्त्र सस्कृति का विकास 
किया था जो तापिल सस्कृति के नाम से प्रर्यात हुई । इस सरकृति का सर्वश्रेष्ठ युग 
मौयंकाल के प्रारम्भ से लेकर आन्ध्र-युग के अन्त तक विस्तृत रहा | इस सस्कृति का 
विवेचन अधोलिखित है--- ह ' 

समाज--उस समय समाज विशिष्टतया उन व्यक्तियों से बना था जो स्वयं भूमि 
को जोतकर कृपि करते थे और जो अप्रत्यक्ष रूप से भूमि पर निर्भर थे । इसके नीचे 
कृपि के श्रमजीव (कुट्रीस) थे जिनके चार समुदायों--पाणान, तुडीयन, परयन और 
कदम्बन--का उल्लेख है । कदाचित यह जनता का वह भाग था जो आज हमारे 
सम्मुख दक्षिण की अछत जातियो के नाम से आया है। इनके अतिरिक्त बढई और 
लुहार थे। यद्यपि उस समय जुलाहे थे परन्तु उनकी भिन्न जाति नही थी। इसके बाद 

लोगो की अन्य जातियाँ, जैसे मलवर, नाग आदि,थी । प्रयम आख्ेट करने वाले थे 
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जिनका वर्णन योद्धाओं के समान किया गया है जो जन-मार्गों मे लोगों को लूटा करते 
थे, द्वितीय मछहारे थे जिनका स्तर समाज मे निम्न श्रेणी का-था | हृष्ट-पृष्टः सशक्त 
कृषक अच्छे सैनिक होते थे । युद्ध में वीरगति-प्राप्त योद्धाओ के हेतु पाषाण के स्मारक 
निर्मित किये जाते थे । इस प्रकार से निभित समाज में ब्राह्मण उत्तर से आकर वस 
गये थे । अपने चरित्र की विशुद्धता और विद्या तथा ज्ञान की गहनता के कारण समाज 
में उन्हे अधिक प्रतिप्ठित पद प्राप्त हो गया । यद्यपि कालान्तर में समाज की वैसी 
. ही व्यवस्था हो गयी जो उत्तर मे आर्यों के समाज की थो, परन्तु चार वर्ण या चार 
आश्रम तामिल देश मे अज्ञात थे। लोग अपने धन्धों के अनुसार समुदायों में विभक्त 
थे, परन्तु समाज का प्रमुख भाग दो समुदायों मे विभाजित था--वे जो भूमि को 
जोतते थे और जो बहुसंख्यक थे, तथा वे जो कृषि-कर्म अपने लिए दूसरो से करवाते ये 
और जिनका वर्ग बहुत छोटा था । इसी दूसरी श्रेणी से राजकीय कुटम्वो का प्रादुर्भाव 
हुआ । इन्हे अन्य जातियों की कन्याओ में विवाह करने की अनुमति थी परन्तु बदले 
में उन्हे कन्याएँ देने की आज्ञा नही थी । 

यद्यपि कही भी उन विभिन्न समुदायों का सम्पूर्ण वृत्तान्त प्राप्त नही है जिनमें 
दक्षिण का समाज विभक्त था, परन्तु छुटपुट हवालों से हम इनका विवरण जान सकते 
हैं। विभिन्न जातियाँ अन्य दूसरी जातियो से स्पष्ट रूप से अपना अलग जीवन व्यतीत 
करती थी। प्रत्येक का अपना धन्धा और विशेष अधिकार थे। अन्तर्जातीय विवाह 
और खान-पान मे प्रत्येक समुदाय के अपने-अपने नियम और प्रथाएँ थी। ऐसा कोई 
प्रमाण नही है जिससे प्रकट हो कि रीति-रिवाजों तथा आचार-विचारो को लोगो पर 
लादने का प्रयास किया गया हो यो निम्न श्रेणियों की उच्च-वर्गों मे मिश्रित हो जाने 
, की माँग रही हो । बाद मे जो सम्मिश्रण हुआ, वह उन लोगों के उच्चतम उदाहरणों 
का परिणाम था जिनके ज्ञान और चरित्र के लिए जनसाधारण में श्रद्धा की भावना 
थी | सक्षेप मे यह कहा जा सकता है कि तामिल देश की सामाजिक व्यवस्था बहुत 
कुछ रक्त, पेशे, धारमिक विश्वास और वातावरण पर आश्रित रही । 

तामिल देश में यद्यपि मदुरा जैसे विशाल नगर थे परन्तु अधिकाश जनता 
ग्रामो मे ही रहती थी | उच्च-वर्ग के लोग आलीशान मकानों मे रहते थे। इनके 
प्रवेण-द्वार बडे प्रभावशाली होते थे। दुर्ग-निर्माण व किलेबन्दी में तामिल-निवासी 
निपुण थे । तामिल नारियो को पूर्ण सामाजिक स्वतन्त्रता थी। बहुविवाह की प्रथा 
कुछ अश तक प्रचलित थी । प्रेम-विवाहो का प्रचार था | विवाह से पूर्व प्रेम करने 
की सम्भावना रहती थी। वेश्याएँ व सुशिक्षित ,राजनतं कियाँ भी रहती थी । 


चसन और आहार---तामिल लोगो की वेश-भूषा सादी थी और इसमे दो 

वस्त्र होते थे, एक धोती और दूसरी पगड़ी | त्तामिल महिलाओ द्वारा प्रयुक्त आभूषण 
* चूड़ियाँ, हार, भुजवन्द, कन्दोरे और पायल थे । लोगों के भोजन मे मास का उपयोग 
होता था | मदिरा-पान मे उनकी अभिरुचि थी । राजा और राजकुमार कभी-कभी 
महँगी सूरा के पीने मे मस्त रहते थे जिसे यवन' (यूनानी और रोमवासी) अपनी अच्छी 
दूकानों मे लाते थे । अनेक प्रकार के मादक द्रव्यो का प्रयोग किया जाता था। 
जय का अपना अलग वर्ग बन जाने के कारण कालान्‍्तर में मास-भक्षण सीमित 

गया था । 


आर्थिक स्थिति--कपि के अतिरिक्त पशु-पालन, वस्त्र बुचनना, मछली पकड़ना 
और व्यापार करना अन्य व्यवसाय थे । पशु-पालन कृपको से भिन्न जाति के लोगो का 
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धन्धा प्रतीत होता है । विशेषकर सूत के बहुत ही महीन वस्त्र बरुने जाते थे । दक्षिण 
भारत के वुनकरों का मलमल वुनने का यश-गौरव ईसा बाद की प्रथम सदियों में ही 
स्थापित हो चुका था तामिल साहित्य में 36 प्रकार के कपड़ो का विवरण है जो 
या तो तामिल नाडू में बनते थे या विभिन्न उत्पादक केन्द्रों से मेँगवाये जाते थे। 
कुछ सूत के वस्त्र इतने अच्छे बुने हुए थे कि इन्हें वायु का बना हुआ जाला या उबलते 
हुए दूध की वाष्प कहा जाता था । जहाँ तक धातुओं का सम्बन्ध था, लौह ज्ञात था, 
स्वर्ण प्रचुरता से प्राप्प था और नमक बनाया जाता था | ताम्र से लोग अवगत थे 
और हाथीदाँत पर उत्कीर्ण कृतियों के' हवाले भी उपलब्ध है । तामिल-निवासी भोजन 
के हेतु तथा मोती और मूंगे के लिए मछलियाँ पकडते थे। वे मोती और मूंगे की 
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अनेक वस्तुएँ व्यापार के हित मनोहर ढ्ग से बनाते थे । 


सम्भवत. वस्तु-विनिमय द्वारा अत्यधिक आन्तरिक व्यापार होता था । परन्तु 
रोमन सिक्‍को का व्यापक प्रसार यह संकेत करता है कि सिक्‍के अज्ञात नही थे। समुद्री 
व्यापार भी होता था | तामिल साहित्य में समुद्री यात्रा और व्यापार आदि का 
विवरण मिलता है । भारतीय जलपोत दूरस्थ देशों को जाते थे और चीन साम्राज्य 
की सामुद्रिक सीमाओ तक पहुँचते थे । प्रागैतिहासिक काल मे दक्षिण भारत के निवा- 
सियो के मलाया प्रायद्वीप मे जाकर बस जाने के प्रमाण प्राप्त होते है । अति प्राचीन 
काल में तामिल लोग चालडियनो से व्यापार करते थे। प्राचीन मिस्र का दक्षिण 
भारत से व्यापारिक सम्बन्ध था | ऐसा विश्वास किया जाता है कि ईसा के पूर्व की 
सदियों में मिस्र नरेश दक्षिण भारत से मलमल, आवनूस, दालचीनी तथा अन्य वस्तुएँ 


मंगाते थे । वि है 
मिस्र और दक्षिण भारत के प्राचीन परस्पर व्यापारिक सम्बन्ध के विपय में 
एक मिस्री अभिलेख उपलब्ध हुआ है जिसमे एक यूनानी नारी का विवरण है जिसका 
जलपोत कन्नड समुद्रतट पर दुर्घटना का शिकार हो गया था। फिलिस्तीन के राजा 
सॉ।लोमन भारतीय सन्दल, वनमानुप, मोर, रुई, कपडा और अलोय लकडी मंगाते 
थे इसी प्रकार यूनानी भी चावल और मिर्च तममिलो से ही लेते थे। व्यापार के 
हित तामिल देश से बाहर भेजी जाने वाली वस्तुओं में पश्चिभी घाट के मसाले, कृषि 
की उपज, मोती, रवर्ग व बहुमूल्य रत्न, जैसे हीरे, हरितमणि, लाल चन्दन की लकड़ी, 
अलोय लकड़ी, सूती वस्त्र, विशेषकर मलमल और बिना बुना रेशम होता था। 
रोमन साम्राज्य के उत्कर्प के बाद दक्षिण भारत के पश्चिमी देशों के साथ होने वाले 
व्यापार में खूब वृद्धि हुई | यह व्यापार इतना बढ गया था कि रोमन साम्राज्य के 
पूर्वी आयात का आधे से अधिक भाग भारतीयों के हाथ में था और इससे भारत में 
रोम के वहुसंख्यक सिक्के आते थे । मदुरा मे अनेक रोमन सिक्‍को की प्राप्ति यह 
प्रकट करती हे कि तामिल देश और रोम मे प्रगतिशील व्यापार विद्यमान था। विदेशी 
जलपोतो के नदियों के मुहानो में आने, स्वर्ण देने और उसके बदले मे मिर्च-मसाले भौर 
पश्चिमी घाट की अन्य वृस्तुओं के ले जाने के हवाले है | तामिल देश (तामिल नाडु) 
के बन्दरगाहो में विदेशी व्यापारियों की वस्तियाँ बस गयी थी । मालाबार तट पर 
वाद में विदेशी अरधी और ईसाइयों की सख्या मे बहुत वृद्धि हो गयी थी । ऐसा विस्तृत 
व्यापार इस वात का प्रमाण है कि देश घना बसा हुआ था और सुव्यवस्थित शासन 
के अन्तर्गत समृद्धिशाली था। ऐसे ही शासन से यह शान्ति और व्यवस्था स्थापित हो 
ग़की जो व्यापक व्यवहार के हेतु सर्वप्रथम महत्त्वपूर्ण आवश्यकता है। ऐसा प्रतीत 
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होता है कि जीवन सुव्यवस्थित और णान्तिमय था और जनता बहुलता तथा प्रचुरता 
का आनन्द उठाती थी । ह 
है धामिक जीवन-दधर्म के क्षेत्र में लोग विविध धर्मों और सम्प्रदायों के प्रति - 
उदार और सहिष्णु थे। लोगो के धामिक विश्वास और घधारणाएँ तथा पुजन के 
ढंग विविध थे-- एक ओर मृतक की समाधि पर पापाण खडा करते और त्योहारों 
प्र पूजन करते थे तो दूसरी ओर, धर्म और दर्शन के उच्चतम विविध रूप थे। इन 
दोनों सीमाओ के अन्तर्गत लोग त्रिविध, प्रकार से पूजन और उपासना करते थे । परन्तु 
इतनी विभिन्नता होने पर भी अशान्ति और विप्लव उत्पन्न करने वाली धारमिक कट्टरता 
का अभाव था। उस युग में प्रमुख रूप से चार देवता थे-- शिव नीलकण्ठ, कृष्ण के 
-ज्येष्ठ भ्राता वबलदेव या बलराम के समान देवता, कृष्ण या विष्णु के समान देवता 
और उत्तर भारत के स्कन्द या कृतिकेय के समान देवता । इन प्रमुख देवताओं के 
अतिरिक्त अनेक छोटे देवी-देवता भी थे, जिनमें से प्रत्येक की पूजा अपने विशिष्ट ढग 
से होती थी | अति प्राचीन काल में चोल व पाण्ड्य नरेशो मे से कुछ ने ब्राह्मणों के 
निर्देशन में बहुत से यज्ञ भी किये थे | है 
बाद में उत्तर भारत के तीन धर्मं--ब्राह्मण धर्म,“जैन धर्म और बोंद्ध धर्म 
दक्षिण मे प्रसारित हो गये । चन्द्रगुप्त मौर्य के समय मे जैन धर्म प्रसारित हो गया 
था, इसका उल्लेख पहले हो चुका हैं । भद्रवाहु के आवागमन के बाद से दक्षिण मे धर्म 
का प्रसार बढता ही गया और ईसा बाद की दूमरी शताव्दी तक तामिल देश में जैन 
धर्म की जड़े हृढ हो गयी थी तथा मदुरा जैन धर्म का प्रमुख केन्द्र हो गया था । कुछ 
पाण्ड्य नरेश जैन धर्मावलम्बी थे। कालान्तर में शैव नयनमारों और वैष्णव अलवारों 
के योग से जैन धर्म तामिल देश से विलुप्त हो गया था । 
यद्यपि अशोक ने तामिल देश मे वौद्ध धर्म का प्रसार किया था तथापि व्यक्ति- 
गत रूप से बौद्ध धर्म-प्रचारको ने भ्रमण कर बौद्ध धर्म का वहाँ यथेष्ट प्रचार कर दिया 
था | ईसा बाद की प्रारम्भिक सदियों में तागपद्टिनम, तोण्डमण्डलम और काजीवरमु 
में वौद्ध धर्म के प्रधान केन्द्र हो गये थे । द्वानच्याग के वृत्तान्त के अनुत्तार काजीवरम्‌ 
में एक सी वौद्ध मठ थे जिसमें दस हजार नोद्ध भिक्षु रहते थे। सातवी शताब्दी के 
अन्त तक रूढिवादी हिन्दु धर्म का दक्षिण में प्रचार हो गया और इससे बौद्ध और 
जैन धर्म क्षीण हो गये थे | इस धर्म के दो प्रमुख सम्प्रदाय शैव नयनमारों और वेप्णव 
अलवारो ने भक्ति-मार्ग को जन्म दिया।। नयनमार शैव सम्प्रदाय के सस्थापक थे । 
शव साहित्य के अनुसार ऐसे 63 नयनमार हुए है । ये महान सन्त थे जिनके रचे हुए 
भक्ति के भजन अत्यधिक भावपूर्ण थे। इसी प्रकार वैष्ण अलवार भी सन्‍्तथे। 
इनकी सख्या 2 थ्री । विष्णु की उपासना में इन्होने गीतो और स्तुतियो की रचना 
की थी । इनके रचे हुए भजन पूजन और उपासना के समय विष्णु के मन्दिरो में सदैव 
गाये जाते थे । 
| साहित्य---ईसा बाद की सातवी सदी के पूर्व ही तामिल देश (तामिल नाडु) 
में भाषा को व्यवस्थित रूप दे दिया गया था| ईसा वाद की तीसरी सदी के पूर्व इस 
प्रदेश में तोल्कप्यिर नामक प्रसिद्ध वैयाकरण हुआ । इसके काल से तामित साहित्य 
पर सस्कृत का प्रभाव पडने लगा । ईसा वाद की प्रथम तथा द्वितीय शर्ताब्दियों मे 
रचित तामिल की कतिपय कविताएँ आज भी विध्वमान है । परन्तु तामिल साहित्य 
की सबसे अधिक प्राचीन-पुस्तक जो सस्कृत के प्रभाव से विमुक्त है, कुराल' ग्रन्थ है 


226. « भारतीय ,ुभ्यता. तथा संस्क्ृति, का विकास, 
जिसका, प्रत्रिक्ष लेखक-तिरूव॒ुल्लुवरु ईसा पूर्व-दुसरी शताब्दी में उत्पन्न हुआ थय-। ,इसने 
साहित्यिक श्रेप्ठता को स्तर निर्दिप्ट किया । कुराल में 33 पंरिच्छेद हैं . जिनमे से 
आधे के.अधिक राजनीति-व अर्थनीति पर है-। इसी-युग मे दो अन्य प्रसिद्ध तार्मिल 
महाकाव्य 'सिलप्पाधिकारंम' औरें भर्णिमेकेलंम'-भी रखे गये। मंहाकाव्यों में-तामिल 
साहित्य सर्वोपरि मानां जाता है। इसके पाँच प्रंसिद्ध महांकी व्य- और लघुकीव्य अर्जि 
भी विद्यमान है। तामिल साहित्य. के अनेक काव्य और ग्रन्थ विविध जैन और बौद्ध 
विद्वानों द्वारा रचित हैं। पल्‍लवकंल मे जो तमिल साहित्य. रचा गयी वह प्रीय. श्रृंति 
भाष्य था, उद्मोंकि यह बैप्णेव अलेवारों तथा शव नथनमारों का बैग होने से संतों के मन्त्र 
. भजन, गीतस्तुतियाँ आदि साहित्य मे ग्रन्थ रूप में संगृहीत कर लिये गये'। ईसा बाद 
की वांरहवी सद्री तामिल साहित्य का महत्त्वपूर्ण युग 2 क्योकि “इस काल में तामिल' 
के सबसे बड़े मध्ययुगीन कवि जयकोन्दन, सुप्रेसिद्ध भाष्यकार 'अदियारबंकुन्नल्लेर, “ 
शव समंत कविसेक्किलर, काम्बंर, ओंत्तारकुंतर, ' व॑ पुंगलेंन्दी जैसे वदिगज साहित्यकार 
हुए.थे। | ' 
ललितकलाएँ--तामिल निवासी ललितकलाओ में: किशिप्ट अभिरुचि रखते 
थे। बाला-के क्षेत्र में उन्होने अपनी मौलिक प्रतिभा का परिचय दिया । वे वाद्य-यन्त्रो 
का प्रयोग करतें-थे.जिंनमें आठ छेदे वाली-वॉसुरी भी होती श्री-/ नृत्यकला का- 
अभ्यास था और संगीत ती उनकी शिक्षा का अंग वर्न गया' -थ[-।' अभिन॑य॒कला इस 
काल में. अचलिंत थी । .पल्लव और चोल-नरेणों के संरक्षण में चित्रकला तथा तक्षण- _ 
कला का उच्यतम विकास हुआ था। दक्षिण के अनेक भव्य-मन्दिरों और भवनों का 
अस्तित्व दक्षिण भारत से-राजाओ कें भवन-निर्माणकला- और तक्षणकला 'कें प्रति 
प्रेम को प्रमाणित ही नहीं करता, वरन वास्तुकला के क्षेत्र मे एक नवीन प्रणाली का 
प्रभाव भी प्रकट करता है जो पललव-चोल कला-शैली के नीम से प्रसिद्ध हुई। ' इसकी 
वर्णन आंगे किया जायेगा । हे 

सामुद्रिक' प्रक्रियाएँ और चाणिज्य-व्यापार---तामिल' राज्य 'समुद्रंतटीय प्रदेश 
होने के कारण, वहाँ के लोग. निर्भीक रूप से समुद्री -थात्रा वासमे वले. हो गये:।- 
भारतीय जलसेना' का निर्माण करने और श्मुद्री व्यापार का विकास” करने' वाले वे '- 
सर्वप्रथम भारतीय थें। चोलो को सशक्त जलसेना ने सिहलद्वीप पर विंजय- प्राप्त कर 
ब्रह्मा के समुद्रतटीय ढ्ीपो, माया प्रायद्रीप, ' मालीवार समुंद्रतट के दीप, निकीवार-.- 
हीप तथा जावा-सुमात्रा के. ही पसभुह को भी विजय कर बृहत्तर भारत की नीव ४डॉली 
थी। तामिल देश मसालों, हाथीदाँत की वस्तुओं, मोतियों और वंहंमृंल्य रत्नों से 
सम्पन्त था । मंलमल, रेशम और .ऊनी वस्त्र बनाना >उसकी विशेषता- थी । ये बहुँ 
वस्तुएँ एक-ओर तो मिश्र रोम-और -अरंब-देश, को भेजी“ जाती थी, “तो दूसरी ओर 
मलाया द्वीपससूंहू और चीन देश को 2 इनके बदलें मे विदेशी स्वर्ण विशेषेक्र_ रोम- से - 
दक्षिण भारत मे आता था। दक्षिण भारत के वच्दरगाही में रोम के वण्णिकों के 
आवास-केन्द्र थे । कावेरीपट्टम मे ऐसे ही एक केन्द्र का उल्लेख एक तामिल लेसकी ने 
किया है ) कंतिंपंय पाण्डय 'नरेणी के 'पास रोमन 'सैनिक थे/और वे अंगरक्षकों के पदों _ 
पर नियुक्त किये गये थे । हे 


तापमिल.शासन्त---तामिल देश ने उच्चतम, नियर्मित और सुव्यवस्थित, शासन 
का आत॒ज्ठठ उद़ाया, था,। यद्यपि उसमे राजतन्त्र का प्रचार-था, परन्तु निरकृशता और 
स्वेच्छाचारिता,क्रा--स्वेधा-भभ्नाव था.। ग़ासन-सचालन मे परामर्श देने के लिएं :पाँच 


- भारतीय, संस्कृति को दक्षिग्र :भ्रारत की-देन , 227 ८ 


महासमितियाँ थी । सज्यसभा-अपने-बैभंव और भव्यता के लिए, अख्यांत- थी ।: राज़ £ 
प्रजो-हितैपी होता:था । राजा प्रजा के सुख-दूख- मे भागी -होतो श्रा :और “िस्सक्रीच 
प्रजा से मिलता था | न्याय-दान-का समुर्चित प्रवेच्ध थी |- दीवानी और फौजदारी,के ८ 
सभी मामला से राजा क्वा /निर्षय- अन्तिम, सन्नेमीन्य और -सर्वोर्पर्रिं होता श्रा.। द्धण्ड- < 
विधान -अत्यन्त कठोर था| हा कप अप आल 
तामिल लोगो का अधिकाश “भाग ग्रामो मे “निवास करतावथा और- अतैक॑;, 
ग्राम' मिलकर शासन के लिए. 'कुरंम” नास की इकाई निमित करते थे १. अनेके- कुरम 
को"सम्मिलित कर एक जिले का निर्माण होता था जिसे 'नाडुड' कहते थे. और से 
नाडुड: का एक समुदाय 'कट्टिम नामक डिंवीजन (तशक्षणो) या-भुक्ति बनता थी 
एवं अनेक 'कोट्म से मिंलकर एक 'मंण्डल या प्रमन्‍्त होता था। इसमे से प्रत्येक भाग .- 
शासन के एक अंधिकारी के अन्तगगत होता-था । सबसे विशोल भाग“राजवश के किसी 
सदस्य 'के अधिकार 'मेः होता था । कुरंम” को शासन भग्रोर्म-परिपद्‌ के होथ-मेः था.। 
भुमि-कर राज्य की ओय_का प्रमुख साध था, यद्यपि समकालीन “साहित्य मे. अन्य 
अनेक़ करो का उल्लेख है । अक्ुव-व_अकाल के समय. में. कसे में छूट दी"जाती थी + 
जन-मार्गों और रिचाई के साधनों के निर्माण. के और उन्हें बनाये रखने'मे शासत-द्वारा 
प्रच"धन व्यय किया जाता था।. * |: ह ० के, ४३ 
' परन्तु महत्त्वपूर्ण तत्त्व जो तामिल शासन की विशिष्टता थी; ग्रामों मे स्वायत्त- 
शासन की प्रणाली का विक्रास था । प्रत्येक ग्राम अपना स्थानीय “शासन स्वय” करता 
था' और इस हेतु साधारण परिपद होती थी' जो ग्राम “की कार्यकारिणी का*-वापिक 
निर्धाचन करती थी” इसके अंत्तिरिक्त शासन_की विविध शाखाओं की.ददेख-भालं-कंरने 
के 'हेतु:अनेककार्य-समितियाँ होती थी | ग्राम-परिपद “के -नार्म पर कर सग्रह किये 
जाते. थे । ग्राम-परिषद न्‍्यायदान करती “थी, और अभिलेखों- को नियंतित-रूम से 
रखती थी। 6 
आये संस्कृति का दक्षिण में-शान्तिपुर्वक प्रवेश और उसका प्रभाव _ 

«८. दक्षिण भारत-उत्तर भारतस्से विन्ध्याचल पर्वत, नर्मदा और ताप्ती हॉरा 
विभक्त हैं । महाकाव्यो ने इवे दण्डकारण्ज' और महाकान्तार: नामक सघन, बनों से 
आचश्छादित कहा गयत हैं ।. अतएन प्रारस्भिर्द आरयों के लिए इसमें प्रवेश करनों- दुष्कर 
कार्य था | फिर भी दक्षिण मे आर्य ऋषि अगरुत्य हारा प्रारम्भिक आये उपनिवेश 
वसानेँ वी गाया हैं | दक्षिण भारत मे अर्य प्रथाक्षो को संबप्रथ्म प्रस्तुत करने वाले 
ऋषि अगस्त्य-हीं थे-। विच्ध्यांचल पर्वत और तम्मर्दा नीदी की छाटी में से आ्ग्ों की... 
दक्षिण में प्रवेश करता साधारणतग्रा ईसा . पूर्व 800 में “अर्रेंय ब्राह्मण: के. युग मैं. 
माना जाता -हैं। दक्षिण की झीमा पर आर्यो के-विद॑भ जैसे _राज्य- स्थापित हों गये थे: 
तभी तो आर्यो-का दक्षिण'में जाने का जन-मार्ग पश्चिमी तट पंर था]  फणिनि तर्क 
(ईसा पूर्व सातवी श्दी/-दक्षिण के विंपय मे-प्राप्त हमारा ज्ञान तुलनात्मक 'ह्दि से: 
न्‍्यूत है-परन्तु जब हम .कात्याग्रन [ईसा पूर्व 300) तक आति .हैं, तब इस) -अँत्यधिंक़ 
बुद्धि .हो जाती हैं और पत्नंजलिं- (ईसा पू्रदूस्र्गी शताब्दी का मध्युकाल) के. समय: तो - 
सुदू -दक्षिण की विवरण भी-इसके अंल्तगुत आं ज़ातंत, है क्योंकि इस. युर्गे में काँची को 
विद्वान-ब्राह्मणो की वस्ती-कहा गया हैं| बाद मे, अशोक के युंग मे. आर्य भारत को 
दक्षिण के विपय मे - ख़ब ज्ञान होंट्गग्रा-था। अशोक का... तेरंहवाँ- चट्ांन-अभिलेख 
दक्षिश के; राज्यो-का, निर्दिष्ट और ठीक-डीक विवर॒ण प्रदा्त करता. है ।- स्वयं अशोक 


हा 
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ने ईसा पूर्व 256 में दक्षिण में एक भिक्षुक के नेतृत्व में बौद्ध धर्म-प्रचारको को भेजा 
था| ऐसा कहा जाता है कि इन्होंने दक्षिण में साठ सहस्र व्यक्तियों को बौद्ध धर्म की 
दीक्षा दी थी | इस मौर्य-युग में बौद्ध, जैन और ब्राह्मण दक्षिण में प्रयाण कर गये 
और वहाँ उन्होने उपनिवेश स्थापित किये । वे वहाँ शान्तिपुूर्वक रहते और अपनी 
धामिक क्रिया-विधियों एवं प्रथाओं का पालन करते थे । इन्होने तामिल समाज पर 
जो प्रभाव डाला, वह सत्ता की जबरदस्ती की अपेक्षा अनुकरणीय हृ्टान्त व आदर्श 
द्वारा अधिक व्यापक था । इस समय आर्य ब्राह्मण तामिल सस्क्षोति में समाज के नेता 
के पद पर समुचित रूप से प्रतिष्ठित हो गये थे और अनेक कार्यो के हेतु उनकी 
सहायता की आकांक्षा की जाती थी |, इस बात का प्रमाण है कि अशोक के युग में 
आय॑ सस्क्ृति का प्रभाव पूर्णर्पेण स्थापित हो चुका था | तामिल भापा के सर्वोत्क्रिप्ट 
साहित्यिक ग्रन्य 'संगम' पर जैनियों और वौद्धो के प्रभाव के अतिरिक्त आर्यो और 
संस्कृत भाषा का प्रभाव भी दृष्टिगोचर होता है। ऐसा प्रतीत होता है कि दक्षिण 
भारत में प्रवेश करने के लिए पूर्वी और पश्चिमी दोनो तटों पर जल-मार्ग थे परच्तु 
पश्चिमी तट का मार्ग कदाचित सुगम था। इन मार्गों का उपयोग दक्षिण में प्रयाण 
करने हेतु होता था जिसका पुष्टिकरण संस्कृत साहित्य में दक्षिण भारत के विपय में 
प्राप्त विवरण से होता है। अतएवं हम यह निष्कर्ष निकाल सकते है कि द्वाविड़ और 
आये सस्क्ृतियों के मध्य सम्पर्क के सुअवसरो की प्रचुरता थी और इनके पारस्परिक 
प्रभाव की भी वृद्धि हुई । 
पललदो के शासनकाल में दक्षिण "भारत का आर्यीकरण पूर्ण हो चुका था । 
उनके अनुदान यह प्रकट करते है कि छठी शताब्दी के अन्त तक दक्षिण मे आर्यो की 
सामाजिक व्यवस्था की जड हृढ हो गयी थी । वौद्धायन ब्राह्मणो को दिये गये.अनुदान 
का स्पप्ट उल्लेख यह प्रकट करता है कि उत्तर भारत के धर्म-शास्त्रजों ने पल्‍लव 
राज्य में सत्ता प्राप्त कर ली थी, सस्क्ृत ने अपनी प्रभुत्ता प्रतिप्ठित कर ली थी और 
प्रारम्भ के कतिपय राजकीय अभिलेखों के अतिरिक्त अवशिष्ट अभिलेखों के हेतु इस 
भाषा का उपयोग होता था । कालिदास और भैरवी की कविताएँ तथा वराहमिहिर 
के ग्रन्थ पल्‍लव देश मे प्रख्यात हो गये थे | 'कुरंम' के मठो में वेदों के अध्ययन करने 
वाले 09 परिवार रहते थे । तामिल साहित्य भी आर्यों से प्रभावित होकर पल्लव- 
संरक्षण में समृद्ध होता गया और फनत: तामिल साहित्य के सर्वोत्क्प्ट ग्रन्यथों की 
रचना हुई। सस्क्ृत-ज्ञान के आश्रम और बाद में दक्षिण मे शिक्षा के _ सबसे महान 
केन्द्र काची के विश्वविद्यालय ने दक्षिण मे संस्कृत के प्रसार मे महत्त्वपूर्ण कार्य किया । 
- न्याय-भाष्य” का रचयिता तकंशास्त्री वात्सायन जो ईसा वाद की चतुर्थ सदी में 
हुआ था, कांची का पण्डित था । महान वौद्ध आचाय और दाशंनिक दिगनाग अपनी 
बौद्धिक ओर धामिक पिपासा शान्त करने और क्दम्ब राजकुल का मयुरवर्मा भी _ 
पाँचवी सदी में उच्च शिक्षा की प्राप्ति हेतु कांची गये थे।' इसके अतिरिक्त 
प्रसिद्ध वौद्धाचार्य धर्मपाल काँची-निवासी ही थे। जिस प्रकार उत्तर भारत में. 
नालन्दा बौद्धिक जीवन पर अपना त्रभुत्व रखता था, उसी प्रकार दक्षिण में कांची का _ 
विश्वविद्यालय था । अतएवं समुचित रूप से यह दावा किया जा सकता है कि शिक्षा : 
का महान केन्द्र पललवो की काची थी, जहाँ से दक्षिण-भारत सुदुर-पूर्व के भारतीय 
उपनिवेणों में आय॑ सस्कृति का प्रसार करता था। पल्‍लव-प्रभाव के अन्तर्गत 
चम्पा और कम्बुज के हिन्दू उपनिवेशों में जआाठवी सदी तक आय॑ संस्कृति और सभ्यता 
का प्रसार और प्रचार निरन्तर होता रहा । कम्बुज और चम्पा में दक्षिण भारत का 


कर 
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शैव सम्प्रदाय राजकीय धर्म हो गया था। सस्कृत उनकी शासकीय भाषा बन गयी 
थी और चम्पा में सौ से अधिक सस्कृत अभिलेख उपलब्ध हो चुके है। करबुज में 
पल्‍लव लिपि मे ही सस्कृत के इन अभिलेखो की रचना हुई थी और वहाँ के नरेशो 
तथों राज्यकुल के व्यक्ति यो के नाम भी, जैसे महेन्द्र वर्मन, पल्‍लवो के नामों के अनुरूप 
ही होते थे | कम्वुज की शिल्प-कलाकृतियाँ निस्सन्देहू पल्‍लवकला-शली की परम्पराओ 
का अनुकरण करती है । उन पर पलल्‍लवकला-प्रणाली का गहन प्रभाव है। इसी प्रकार 
सचम्पा के प्रासाद, भवन, मन्दिर आदि भी प्रमुख रूप से वक्षिण शैली के ही है। 
जावा, सुमात्रा, और मलाया द्वीपसमूह के शैलेन्द्र नरेशो ने भी दक्षिण“भारत-के राज्यो 
से घनिष्ठ सम्पर्क स्थापित कर दक्षिण से अपनी सॉस्कृतिक प्रेरणा प्राप्त की थी। 
उनके कई अभिलेखो मे दक्षिण भारत की लिपि का प्रयोग किया गया है और सुमात्रा 
में वशों के अनेक नाम दक्षिण भारत के नामो के समान ही थे । ये सब इस बात को 
- यथेष्ट रूप से प्रदर्शित करते है कि सुदृर-पूर्व के हिन्दू उपनिवेशों मे जो सास्कृतिक 
प्रभाव था, उसका मूल उद्गम दक्षिण भारत मे था। निस्सन्देह भारतीय सस्कृति के 
प्रचार और प्रसार के प्रति दक्षिण भारत की यह वडी देन है । ँ 


दक्षिण की सांस्कृतिक देन 


दक्षिण भारत की कुछ विशिष्टताएँ है अर्थात उनकी सामाजिक व्यवस्था की 
स्थिरता और निरन्तरता तथा उसकी सस्क्ृति की एकता। अति प्राचीन काल से 
दक्षिण के पाण्ड्य, चोल और चेर राज्यो ने युगो तक अपनी परम्पराओं को बनाये 
रखा । इन राज्यो की सत्ता और अस्तित्व को राजकुल के परिवतंन प्रभावित न कर 
सके । देक्षिण के पाण्यमण्डलम, तोण्डमण्डलम और केरल वारतव मे भौगोलिक इका इयाँ 
थी जिनकी प्रतिष्ठा और निरन्तर बना रहने वाला राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक 
अस्तित्व था । इसके विपरीत, उत्तरी भारत मे इतिहास विशेष रूप से राजवशों पर 
निर्भर था। अतएव दक्षिण निर्दिष्ट सास्क्ृतिक देन प्रदान कर सका। सुदृर-पूर्वीय 
देशों मे हिन्दू सस्क्ृृति के प्रयाण व प्रचार में दक्षिण भारत की देन रही है, उसका 
वर्णन ऊपर हो चुका है। अन्य-क्षेत्र मे उसकी-जो देन है, उसका विवेचन अधो- 
लिखित है-- | 
भक्ति-सम्प्रदाय--दक्षिण की सांस्कृतिक देन भक्ति-सम्प्रदाय के रूप में है । 
शक्ति के सिद्धान्त का अभिप्राय इष्टदेव के प्रति अटूट और अग्रांध भक्ति, श्रद्धा और 
प्रेम है । अपने इष्टदेव मे विश्वास और उसके प्रति भक्ति रखना मोक्ष-प्राप्ति का , 
साधन माता जाने लगा । भक्ति-सम्प्रदाय मे अमृत और अहृश्य देवता की ऐसे रूप में 
कल्पना की जाती है कि वह मानव-कार्यो मे हस्तक्षेप करने के लिए समर्थ हो । ईश्वर 
की मानसिक कल्पना भक्त के लिए शारीरिक रूप मे परिवर्तित कर दी जाती है। 
निलिप्त ब्रह्म या ईश्वर भक्त के इष्टदेव के रूप मे बदल दिया जाता है। भक्तों द्वारा 
मन्दिर निर्माण किये जाते है और विभिन्न प्रकार की प्रतिमाओ के रूप में ईश्वर की 
प्रतिष्ठा इन मन्दिरों मे की जाती है। भक्ति-सम्प्रदाय. के अनुयायी वहाँ जाते है और 
मूर्ति का पूजन करते है। देवता की कल्पना के अनुरूप ही उसके पूजन की विधि भी 
निर्दिष्ट कर दी गयी । ऐसा माना जाने लगा था कि जो व्यक्ति शरीर, मन, वचन 
व कर्म से अपने आपको, ईश्वर को अथवा इष्टदेव को समपित कर देते है, वे मोक्ष 
पाते हैं और परमत्रह्म को प्राप्त करते हैं। इन सब बातो ने धर्म को व्यावहारिक 
'पूजन तथा भक्ति के लिए विशिष्ट रूपो मे सगठित कर दिया। भक्ति-आन्दोलन, 
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जिसका जन्म विष्णु और शिव के पूजन से हुआ था, दक्षिण भारंत में आय॑ संस्कृति के 
प्रवेग करने के पूर्व ही प्रारम्भ हो गया श्रा। अतएवं यह आर्यों के पूर्व का सिद्धान्त है । 
दक्षिण भारत में शिव और विष्णु के भक्तो ने इस भक्तितसम्प्रदाय का अत्यधिक प्रसार 
किया । शव सम्प्रदाय के सस्थापक सन्त नेयनमारों की शिंव-भक्ति असीम थी । इनमे 
भक्ति के भजन अत्यन्त सरस और भावधुर्ण थे। शव साहित्य के अनुसार नर्थनमार 
या शिव-भक्त सन्त हुए है। इन सन्‍्तो ने भक्ति और भजन के भावपूर्ण साहित्य के 
द्वारा तामिल देश में एक नवीन स्फूर्ति उत्पन्न कर दी थी | इस प्रकार विष्णु के भक्त 
अलनारो नें भी भक्ति को प्रोत्साहित किया । अलवारों ने विष्णु की स्तुति में भक्ति- 
रसपूर्ण काव्य की रचना की । पललव-शासन से संगम” साहित्य मे भक्ति का दिव्य 
 उत्कर्प दृष्टिगोनर होता है । शैव सम्प्रदाय का तिवरम” और, 'तिरुब्राचक्म' तथा 
वैष्णव सम्प्रदाय का प्रवन्ध' भक्ति-साहित्य है जो पतन्‍्लव-युग का है। भक्तिस्सम्प्रदांय 
का धामिक साहित्य आगमो' के विकास को सप्रमाण प्रकट करता है | आगम मन्विर- 
पूजा के मूल के है और भक्ति-सम्प्रदाय के- धर्म का प्रत्यक्ष फल है। शव और वैष्णब 
दोनों सम्प्रदायो का समस्त आगम साहित्य मन्दिर-पुृजा की आवश्यकताओं की पूर्ति के 
हेतु निर्मित हुआ था । 
शव और वैप्णब मत के रूप में भक्ति-सम्प्रदाय उत्तर भारत मे प्रसारित हुआ। , 
वैष्णव मत महाराष्ट्र मे पढरपुर के चतुर्दिक केन्द्रीभूत हो गया और वाद में इसे 
मधुरा में कृष्ण की जन्मशुमि के नाते अनुकूल सुविधाजनक स्थान प्राप्त हो गया। 
परन्तु बारह से पन्द्रहवी शताब्दी में भक्ति-मत ने उत्तर भा रत में वैष्णव सम्प्रदाय का 
निर्दिष्द रूप ले लिया था | उस मत के अनुसार अब विष्णु-के ढो अवतार--राम 
और क्ृष्ण--के प्रति विशिष्ट श्रद्धा, प्रैम और भक्ति होने लगी थी । तुलसीदास की 
प्रसिद्ध हिन्दी रामायण के द्वारा राम ने प्रमुख रूप से अपना प्रभुत्व बनाये रखा और 
कृष्ण ने गुजरात में बल्लभाचार्य और वगाल मे चैतन्य के अन्तगेत लोगी को अत्यधिक 
“आकपित किया । 

” अक्ति सम्प्रदाय का विरोध--यह स्मरण रखने योग्य है कि यदि भक्ति-सम्प्रंदांय 
का प्रादुर्भाव दक्षिण मे हुआ था तो उसके विरोध का सूत्रपात भी वही से हुआ। जब 
देक्षिण भारत में विविध आपममो द्वारा निर्धारित नियम-प्रणाली के अन्तर्गत मन्दिरों 

“में पूजन अपने सर्वोच्च विकास की पराकाणष्ठा पर पहुँचा तो स्वाभाविक प्रतिक्रिया 
प्रारम्भ हुई एवं इनके आवश्यक प्रतिवन्धों तथा वहिष्कारों के विरोध मे सुधारवांदी 
आत्माओं का उत्कप्प हुआ । इस विरोध के. प्रमुख समर्थक सिद्ध (तामिल मे सित्त) 

' ्ञाम से प्रख्यात हुए । इन्होंने यौगिक प्रणाली के धर्म पर अधिक वंल दिया और इसे 
सर्वश्रेष्ठ बताया । बिरोध॑ का साधारण रूप इस प्रकार था, 'प्रतिमाओ और मन्दिरो 
में ईश्वर की सोज करते हुए इधर-उधर भटकना मूर्खता है। तुम्हारा ईश्वर स्वयं 
तुम में है और अनिवार्य वात तो इसे ममझ लेना ही है ।” इस विरोध के : पक्ष मे 
दक्षिण के तिरुमुनर जैसे प्रारम्भिक लेखक के ग्रन्थो से कुछ अश उद्धृत किये जा सकते 
है । यद्यपि पूजा की विबिव प्रणालियों के विरुद्ध यह विद्रोह दक्षिण मे ही उत्पन्न हुआ, 
परन्तु उत्तर भारत में व्यावहारिक धर्म के रूप मे इस्लाम का आगमन - होने से इसे 
अधिक प्रेरणा प्राप्त हुई । उत्तर भारत मे कवीर और नानक इसके महान संमर्थक थे । 
लियायत-तमस्प्रवाय का उत्कर्ष --इस्लार्म के आगमन तथा प्रारम्भिक मुस्लिंग 

शासकों की मूत्तिपुजा-विरोधी प्रवृत्तियों के कारण उत्तर भारत ब्राह्मण धर्म के सुरक्षित 
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अनुकरण के हेतु अब शान्तिमय स्थान नही रहा था ।-इससे वहुसख्यक ब्राह्मण दक्षिण 
की ओर प्रयाण कर गये और अपने साथ ब्राह्मण धर्म की कतिपय विशिष्टताओं को 
जो उस समय उत्तरी भारत मे प्रचलित थी, लेते गये । वे अप्ने साथ शक्ति-सम्प्रदाय 
- -का दूपित रूप तन्त्रवाद भी ले गये जो शव मत का एक हढ और कठोर अग था। 
इससे सर्वोपरि देवी का किसी न किसी रूप मे पूजन प्रारम्भ- हुआ । इसके अतिरिक्त 
दक्षिण में शैव मत के पाशुपत और कापालिक सम्प्रदायों का विकास भी हुआ। ये 
शैव' मत के अधिक कठोर और क्र उपासक थे | इसके बाद मे शैव का अन्य रूप 
वीरशैव या लिगायत का उत्कर्ष हुआ जिसकी सर्वश्रेष्ठ उवरा भूमि दक्षिग में थी । 
धामिक उदारता तथा धारभिक संपीड़न का अश्वाव--मन्दिरों में देवी-देवताओं 
-के पूजन में तथा शव और वैष्णव सम्प्रदायों के भक्ति-सिद्धान्त के विकास के युग में 
धामिक उदारता व सहिष्णुता की प्रचुरता रही तथा धामिक सपीड़न का अभाव रहा 
है । राज्य और उसका शासक स्पप्टततया विभिन्न मानें जाते थे । नरेशो ने व्यक्तिगत 
रूप से चाहे जो पीडा व क्लेश दिये हो, उनका व्यक्तिगत धर्म कभी भी राजबधर्म के 
पद पर प्रतिष्ठित तही किया गया जैप्ता अनेक मुस्लिम राजाओ ने किया था। राजा 
की इस विलक्षण स्थिति ने धर्म मे एकरूपता लाने हेतु कोई अवसर प्रदान नही किये 
- और परिणामस्वरूप इससे धामिक पीडा और कष्ट का एक प्रमुख कारण नष्ट हो 
. शया | लोगो के प्रत्येक समुदाय को अपना-अपना धर्म पालन करने में पूर्ण स्वतन्त्रता 
थी । उदारता व सहिष्णुता की यह भावना समस्त सार्वजनिक जीवन मे व्याप्त थी 
और मानव-कार्यों के विविध अग्रो मे यह अभिव्यक्ति हुई थी । राजाओं ने शासन में 
«इसी सिद्धान्त को अपनाया और इससे स्वायत्त-शासन की सस्वाओों का विकास हुआ। 
फलत. दक्षिण मे सामाजिक-राजनीतिक जीवन नियमित हो गया । ऐसे अतेक अभि- 
लेख है जो यह प्रमाणित करते है कि चोल शासन मे शासकीय और सामाजिक कार्यो 
के लिए स्वतन्त्र स्थानीय सस्थाएँ विद्यमान थी । 


दक्षिण के मन्दिर--ये स्वयं ही संस्थाएँ थे---कला धर्म की चेरी है। भक्ति- 
-सम्प्रदाय, आगम-साहित्य और मन्दिर-पूजा ने स्वाभाविक रूप से दक्षिण मे मन्दिर- 
: मिर्माणकला के विकास को प्रेरित किया । विष्णु और शिव के दक्षिण भारत के मन्दिर 
, अपनी भव्यता, दिव्यता और विशालता में भक्ति-पम्प्रदाय के उपासको की भक्ति, 
श्रद्धा और प्रेम के सजीव स्मारक हैं। इन उपासको ने मन्दिरो के निर्माण मे उदारता 
_ से धन दिया और श्रमदान किया । कालान्तर में ये मन्दिर अपने-अपने स्थानीय लोगो 
के सार्वजनिक और धामिक जीवन के केन्द्र बन गये। वहाँ ये लोग पूजन करने, 
“राजनीतिक और सामाजिक समस्याओ पर वाद-विवाद करने तथा सामाजिक मनोज्ञता 
वं सुख-सुविधा के हेतु एंकत्र होते थे । मन्दिर के मण्डप में लोग सार्वजनिक सभा तेवा 
नधामिक कीत॑ंन और कथा-नाटक करते थे | शजनो के गाने के लिए मन्दिरों भे विशेष 
रूप से प्रवन्ध किया जाता था। प्रारम्भिक युगो मे प्राय प्रत्येक मन्दिर के साथ एक 
निःशुल्क पाठणाला भी होती थी और अधिक महत्त्वशाती मन्दिरों मे महाविद्यालय 
जिनमें धामिक और ऐहिक विषयो की उच्च शिक्षा निशुल्क दी जाती थी। ईंन 
<भन्दिरो तथा विद्यापीठों के व्यय के लिए अनेक ग्राम अनुदान मे दिये जाते थे। प्रसिद्ध 
इण्णाइरम (पर/शाश)- मन्दिर का महाविद्यालय जिसमे 340 विद्यार्थी रहते थे 
विद्याथियों को नि.शुल्क शिक्षा देता था और इसमे शिक्षा के हेतु दस विभाग थे। 
अतएव दक्षिण भारत से मन्दिर स्वय ही सस्थाएँ वन गये थे । 
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दक्षिण भारत में कला--अनेक सुन्दरतम बौद्ध स्तृप समस्त दक्षिण में आन्ध्रों 
के श्रमय निर्मित किये हुए प्रतीत होते हैं। परन्तु इनके कतिपय अवशेष ही बंच प्राये 
है । इनमे सबसे अधिक कृष्णा नदी के मुहाने पर अमरावती का महान स्तूप था। 
इस स्तृप की रेलिग ही संगमरमर की नही बनी हुई थ्री अपितु इसका विशाल गुम्बद 
भी इसी पापाण का बना हुआ था | जब यह पूर्णझपेण अखण्ड रहा होगा, तव इसका 
विलक्षण प्रभाव रहा होगा । अब समस्त स्तूप भग्नावशेप रूप मे हैं और इसकी रेलिंग 
या वाढ़ के कुछ भाग तो मद्रास के सरकारी अजायबधर मे और कुछ लन्‍्दन के ब्रिटिश 
म्यूजियम में भेज दिये गये थे जहाँ ये प्रमुख सीढियो को सुशोभित करते है। सम्भवत: 
रतूप के निर्माण का सूत्रपात ईसा पूर्व दूसरी सदी में हुआ था परन्तु पाएोण की रेलिंग 
या वेष्टनी चार शताब्दियों वाद जोडी गयी थी । इसके गुम्बद और वेप्टनी पर युद्ध 
के जीवन के विविध दृश्य उत्कीर्ण किये गये है। इस अलकरण-मे प्रतीको तथा मूर्तियों 
दोनो का समन्वय है। प्रारम्भिक काल मे कमलय्रा पदचिह्ृव के प्रतीक द्वारा बुद्ध 
को प्रदर्शित किया गया था, परन्तु बाद मे बुद्ध की प्रतिमाएँ निमित की गयी | इस 
प्रकार यह परिवर्तत काल की ओर सकेत करता है। इस रतूप की मूर्तियाँ पतली और 
प्रसन्न-चदन वाली हैं तथा उनकी मुद्राएँ व वक्रता विशिष्ट हैं। स्तृूप की तक्षण कला 
उस युग के सुखी स्वच्छन्द जीवन की झाँकी प्रदर्शित करती हैं तथा तत्कालीन 
राजप्रासादो, चतुर्दिक दीवार वाले नगरों, भवनों, गृहो और मन्दिरों की दशा प्रकट 
करती है । ये सब इस वात की मोर सकेत करते है कि उस सुदर-मतीत में भी कला 
की विशिष्ट प्रणाली विकास के उच्चतम स्तर पर पहुँच चुकी थी। अमरावती के 
अतिरिक्त नागाजु नीकोडा में भी इस युग के अन्य महत्त्वशाली स्मारक-चिक्न उपलब्ध 
हुए हैं । इनमे एक स्तूप, दो चेत्य और एक विहार है। स्तूप के पाश्व॑वर्ती भाग में 
चूने के पत्थर के खण्ड प्राप्त हुए है जिन पर बुद्ध-जीवन के दृश्य अंकित है । पु 


परन्तु दक्षिण भारत में वास्तुकला और तक्षणकला का इतिहास पल्‍लव मन्दिरों 

से प्रारम्भ होता है जो एक नवीन शिल्प-प्रणाली, जिसे द्रविण-शैली कहते है, प्रस्तुत 
करते है । काची और अन्य स्थानों के मन्दिरों के अतिरिक्त, चट्टानों में से काटकर 
बनाये हुए मन्दिर, जैसे मामललमुरम के सात रथ इसी शैली के बनाये हुए है । उचित 
रूप से इसे कला की पल्‍लव-शली कहा जा सकता है। वस्तुत. भारती सस्क्ृति को 
पललवो की देन अदभुत रही है। प्रारम्भिक समय से उन्होंने अपनी वास्तुकला का 

« सृजन किया जो दक्षिण की समस्त शैलियों का आधार वन गयी है । 

दक्षिण के गुह्ा तथा अन्य मन्दिर एवं पल्‍लवों के वास्तुकला के दूसरे अवशेष 

हिन्दू कला के इतिहास में एक महत्त्वशाली अध्याय हैं। महान पल्‍लव नरेश नरसिंह 
वर्मम [(625-645 $ ) द्वारा समुद्रतट पर स्थापित महावल्लीपुरम या मामल्लपुरम में 
अनेक गुहा मन्दिर है जो विविध सुन्दरतम उत्कीर्ण आकृतियों से अलंकृत है । परन्तु 
इन सबमे सबसे अधिक विलक्षण रथ्ो या पगोडाओ अश्ववा मन्दिरों का समूह है जो 
पाँच पाण्डव ओर द्रोपदी के मन्दिरो के नाम से प्रख्यात है। मन्दिर समुद्रतट पर एक 
ही अखण्ड चट्टान मे से काटकर बनाया गया है । एक साधारण मन्दिर की समस्त 
बाते इनमें विद्यमान है और आज भी ये पलल्‍लवकला की शश्रेष्ठता के अमर स्मारक 
के रूप में खडे हैं। दक्षिण भारत के तक्षण-शिल्प का प्रौढ़ रूप सर्वप्रथम इन मन्दिरों 
मे ही दृष्टिगोचर होता है । मामल्‍लपुरम की चट्टानों में से काटी हुई एक मूर्ति ने 
वहुत ही ख्याति प्राप्त कर ली है। जो दृश्य इस प्रतिमा में प्रदर्शित किया गया है, 
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उसे साधारण रूप से अजु न का पश्चाताप माना गया है, परन्तु वास्तव में यह गंगा- 
बतरण का हृश्य है। यह मूर्ति 29:40 मीटर लम्बी व_2:90 मीटर चौडी विशाल 
खडी चट्टान में से काटी गयी है । ककालमात्र बचे रह गये भगीरथ पृथ्वी पर गगा के 
अवतरण के हेतु तपस्या मे सलरन है, समस्त दिव्य और पाथिव जगत यहाँ तक कि 
जन्तु-जगत भी उनका साथ दे रहा है । यह विशाल प्रभावोत्पादक हृश्य अत्यन्त ही 
भावपुर्ण, सजीव व वास्तविक है | पल्‍लवकला का दूसरा आश्चयंजनक उदाहरण काची 
का कैलाश मन्दिर है । वहाँ प्रतिमा के प्रकोष्ठ पर पिरामिड के ढगु का शिखर है 
और समतल छत का मण्डप है जिसके चतुर्दिक छोटे-छोटे प्रेकोष्ठों की शव खला है । 
इस मन्दिर की निर्माण-शैली चदट्टाल काठकर ,मन्दिर बनाने की कला से भिन्न है । 
पलल्‍लव-शैली मे पापाण से विशाल मन्दिर बनाये जाते थे। कभी-कभी ऊपर का भाग 
ईटों का भी बनाया जाता था । मन्दिर के उपर ऊँचे गुम्बद बनाये जाते थे। वास्तु- 
कला की पललव-शैली ने दक्षिण मे प्रामाणिक स्तरः ही निर्धारित नहीं किया अपितु 
सुदूर-पूर्व मे भारतीय उपनिवेशों की.वास्तुकला को भी अत्यधिक प्रभावित किया | 
पल्‍लव-शैली के 'शिखर' की विशेपताएँ जावा, कम्बोडिया और अन्नाम के मन्दिरों 
में दृष्टिगोचर होती है । परन्तु इन मन्दिरों एवं दक्षिण भारत के मन्दिरों मे महत्त्वपूर्ण 
विभेद है। स्तम्भ दक्षिण भारत के मन्दिरो मे महत्त्वपूर्ण जोडने वाली कड़ी है परन्तु 
पूर्वी हिन्दू उपनिवेशों के मन्दिर मे इसका सर्वथा अभाव है । | 
चोलो ने, जो पल्‍लवो के स्थानों पर शासन करने लगे, इस द्रविण या पललव- 
शली का विकास किया और इसे अपने सरक्षण मे सर्वश्रेष्ठ बना दिया। चोलो ने, 
जो पललवो के समान निर्माता थे, विशाल पैमाने पर शिल्पकला के कार्य किये ये । 
इस दिशा में उनके सबसे अधिक प्रशसनीय कार्य सिंचाई के हेतु उनकी विशाल 
' योजनाएँ थी। अपनी नवीन राजधानी गगईकोण्ड चोलपुरम के पास राजेन्द्र चोल 
प्रथम हारा निर्मित कृत्रिम झील का वाँध 26 किलोमीटर लम्बा था। कावेरी और 
अन्य नदियों, पर पाषाण के विशाल बाँध बाँधे भये थे । कावेरी से जो नहरे निकलती 
है, वे चोलो की ही देन है। विरासोलन और मुन्दीकोंडन नहरे चोलो ने ही निर्मित 
की थी । चोल नगर सुविस्तृत थे और सावधानीपुर्वक उनकी योजनाएँ बनाकर उन्हें 
बसाया गया था । नगर के केन्द्र मे एक मन्दिर होता था। चोल मन्दिरों की शिल्प- 
कला को, जिसके सर्वोत्कृष्ट नमूने तजौर और चिदाम्बरम के कतिपय मन्दिर है, कला- 
परम्पराओ की विशुद्धता के कारण, जिसे उन्होने सुरक्षित रखा है, मुक्तकण्ठ से प्रशंसा 
की गयी है। तजौर का विशाल शिव-मन्दिर राजराजा महान ने 70] ई. के 
लगभग बनाया था | इसमे चौदह मजिले है जो 57 मीटर ऊँचाई में है । इसके 
ऊपर प्रस्तर-खण्ड का भीमकाय गुम्बद है जो 7750 मीटर ऊँचा और 80 टन वजन 
में है। इस मन्दिर मे 77 मीटर चौडा और ]54 मीटर लम्बां विस्तृत आँगन है । 
मन्दिर का भव्य भवन नीचे से ऊपर शिखर तक उत्कीर्ण शिल्प-कलाकृतियों, प्रतिमाओ 
और अलकारको से सुशोभित है। मन्दिर के अलकरण मे सूर्याकृतियो के चक्राद्धों का 
उपयोग है। इसके अतिरिक्त अलकारो में प्रवेश-द्वार या गोपुरम में विष्णु सम्प्रदाव 
की. मूर्तियाँ उत्कीर्ण की गयी है परन्तु अन्यत्र शिव की महिमा का प्रदर्शन है। इस 
प्रकार मन्दिर मे वेष्णव व शिव सम्प्रदाय का यह पारस्परिक समन्वय सराहनीय है। _ 
इसके अतिरिक्त श्रीर॒गपट्टम का दिव्य मन्दिर भी दक्षिण भारत के मन्दिरो मे वास्तु- 
कला का श्रेष्ठ नमूता है । इसी मन्दिर में एक सहस्र स्तम्भों वाला भव्य सभा-मण्डप्‌ 
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है जिसकी लम्बाई 40 मीटर और चौड़ाई 40 मीटर है । इस मन्दिर का गोपुरम 
और उसका अलंकरण भी वेजोड़ है । इसमे कुण्डलाकृति की चमकती वेलें, पुष्पा- 
कतियाँ, चक्रांद्ध भाले, छाजन आदि अत्यन्त केलापूर्णं 


उपरोक्त वर्णित राजराजा के शिव मन्दिर से कम भव्य परन्तु अधिकतम सुन्दर- 
- तम तजौर नगर में ही सुत्रह्मण्य मन्दिर हैं जिसका शिखर भी उच्चतम एवं कलात्मक 
ढंग से अलंकत हैं । अपनी नवीन राजधानी गगईकोण्ड चोलपुरम में राजेन्द्र प्रथम 
द्वारा निभित यह विशाल मन्दिर चोल वास्तुकला का अन्य प्रभावशाली उदाहरण है। 
उसका विश्ञाल आकार, ठोस पापाण का विराट लिंग और पापाण मे उत्कीर्ण मनोरम 
आकतियाँ इसकी असाधारण विभेपताएँ हैं । इसके अतिरिक्त भगरृति का शिव मन्दिर, 
ऐहोल का विप्णु मन्दिर तथा पताडकल का विरुताक्ष मन्दिर दक्षिण की वास्तुकला 
के श्रेप्ठ नमूने है । हे 
कला के क्षेत्र में चोलो की अन्य सफलता काँसे-की प्रतिमाएँ है । इस युग की 
नटराज (णिव) की मूर्तियाँ तथा सन्‍्तो ,और हिन्दू देवी-देवताओं की प्रतिमाएँ और 
चित्र विश्व की सर्वोत्कुप्ट कृतियाँ मान ली गई हैं । 


चोलकला की प्रधान विशेषता वृहत्वयुक्त भव्यता है । भीमकाय मन्दिरों और 
भवनो को अत्यन्त सूक्ष्म तक्षण से अलकृत किया गया था। कला-मर्मज्ञ फग्रु सन ने 
उचित ही कहा है कि चोल कलाकार अपनी रचनाओ के लिए दानवो के समान कल्पना 
करते थे और उसकी पूर्ति जीहरियों के समान करते थे । एक नवीन शैली, जिसने 
उत्तरकाल मे द्वाविड़ वास्तुकला को रूपान्तरित कर दिया था, चोलकला में शर्ने:-शर्ने 

- विकसित हो रही थी । यह मन्दिर के परिवेष्टन का विशाल प्रवेण-द्वार था जिसे गोपु- 

- रम कहते थे । धीरे-धीरे गोपुरम की सख्या मे वृद्धि होती गयी । गोपुरम के आकार 
भी मन्दिर के अनुरूप ही कई मजिलो वाले विशाल शिखरयुक्त होने लगे |, अन्त से 

“गोपुरम अपने शिखर की अत्यधिक ऊँचाई और सुन्दरतम अलकरणों के कारण अधिक 

“प्रभावशाली हो गये और मन्दिर के गर्भगृह कम प्रभावोत्यादक होने से नगण्य हो गये। 

गोपुरम प्रतिमा-प्रकोप्ठ के शिखर से इतन ऊँचे उठने लगे कि उन्होंने प्रधान मन्दिर 

-को विल्कूल दवा दिया । रण के लिए कुम्भभोणम का गोपुरम स्वयं शानदार 

-अवन है परन्तु यह प्रमुख देवालय को इतना अधिक दबा देता है कि उसकी सारी 

-“रचना कम मनोन्न ओर कलापूर्ण प्रतीत होती हे ।उत्तरकाल में मन्दिर के चतुदिक 
विस्तृत परिवेप्टन बनने लगे । उनकी दीवारों के भीतर केन्द्र में जलाणय होता था 
जिसका उपयोग धार्मिक कार्यो के लिए होता था । 

४४ दक्षिण की वास्तुकला मदुरा और रामेश्वर्म के सबहवी सदी के मन्दिर: में 
अपनी उत्कप्टठता की चरम पराकाणष्ठा तक पहुँच गई थी। रामेश्वस्म्‌ के मन्दिरों के 
बरामदे जिनमे प्रत्यक 2[0 मीटर लम्बे और ठोस पापाण के काटे गये हैं, वर्ड भव्य 

“और प्रभावशाली है, परन्तु मदुरा के विशाल हॉल में अनेक स्तम्भ हे, जिन पर सिंह 
और पौराणिक गाथाओं के दानवो को 'आकतियाँ अकित हैं । इन स्तम्भों पर नकक्‍कीशी 
करने में शिल्पी की कल्पना विखर पड़ी है। महुरा में शिव और उसकी भ्रियतंमा 
भीनाक्षी का मन्दिर अलौकिक है। इस देवालय की वाह्य लम्बाई 262 मीटर और 
'चौढ़ाई 223 मीटर है और इसमे चार प्रवेश-द्वार है। अन्दर प्रवेश करने पर द्वार और 
छुपद्वार, ऑर्गन और उपर्थागन मिलते है । केन्द्र में 5) भीटर लम्बा और 37 मीटर 
चौड़ा दालाव है| अनेक स्लो पर देवी-देवताओ, पशु-पक्षी और अलक्वरण की अन्य 
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: वस्तुओं की सजीव प्रतिमाएँ व आक्ृतियाँ है। जो कोई भी मदुरा, रामेश्वरम और अन्य 
'स्थलो के मन्दिरो को उनके अहातो; लम्बे ऑँगनो, मार्ग विस्मरण करा देने वाले भवनों, 
सहख्न स्तम्भो वाले सभा-मण्डपो और वृक्षों तथा स्तम्भो की सुदीर्घ पक्तियों को देखता 
है, वह आश्चर्यान्वित हो जाता है । इस प्रकार सुदृर-दक्षिण की वास्तुकला मे प्रधान- 
तया दो शैलियाँ थी--ठोस चट्टानो को काटकर भव्य मन्दिरों का निर्माण एवं अत्यन्त 
ऊँचे भीमकाय शिखर वाले पापाण के मन्दिर । उत्तरकाल मे इन मन्दिरों मे उच्च 
शिखर वाले ग़ोपुरम और स्तम्भ पक्तियो वाले विशाल सभा-मण्डपों का निर्माण करने 
की शैली का विकास हुआ । 


ऊपरी दक्षिण की कला--सुद्र-दक्षिण मे वास्तुकला की दो स्वतनन्‍्त्र शैलियों 
का विकास हुआ था । उत्तर भारत और सुदूर-दक्षिण के मध्य में दक्षिण का पठार 
है जहाँ इन दोनो शैलियों का प्रयोग हुआ था । चालुक्य और राष्ट्रकूट जो इस प्रदेश 
_ पर शासन करते थे, महान निर्माता थे । 'चालुक्य राजधानी बादामी के पाश्ववर्ती प्रदेश 
में अनेक गुहा-मत्दिर है जो ब्राह्मण धर्म के देवताओं को समर्पित किये गये है और 
जिनमे सुन्दरतम मूर्तियाँ तथा उत्कीर्ण की गयी उच्चतम आकृतियाँ है। वादामी और 
अन्य स्थानों पर साधारण ढंग से निम्ित अनेक देवालय है । इनमे से कई द्राविड़ या 
पल्‍लव-शैली प्रफट करते है। इस शैली को राष्ट्रकूटो ने भी प्रधानतया अपना लिया 
. था | एलौरा का विश्वविख्यात कैलाश मन्दिर द्राविड़-शैली का विलक्षण नमूना है । 
इस सन्दिर का निर्माण राष्ट्रकूट नरेश कृष्ण प्रथम ने आठवी सदी मे किया था। प्रथम 
2. तो शिल्पियो ते एक सम्पूर्ण पहाड़ी को निर्दिष्ट रूप से चिक्तित कर उसे दीघ पव॑त- 
श्रेणी से काटकर अलग कर दिया और तब विशाल भव्य मन्दिर एक अखण्ड चट्टान मे 
से उप्ती प्रकार काटा गया जेरे मामल्लपुरम के रथ । इस मन्दिर मे द्वाविड-शैली का 
- शिखर और उस पर विस्तृत रूप से सुन्दरतम नक्‍काशी की गई है। इस मन्दिर के 
चतुदिक पहाडियो में जो गुहाएँ है उनमे विशाल मण्डप (95) है जो ब्राह्मण धर्म 
के अनेक देवी-देवताओ की प्रतिमाओ से सुसज्जित, है। प्रमुख मन्दिर हाथियों के 
_प्ृष्ठभागों पर आश्रित है और ये सजीव हाथी चट्टानों को काटकर बनाये गये है। 
. एलौरा का कैलाश मन्दिर कला की एक शानदार सफलता हे और विश्व की वास्तुकला 
-की विल्क्षण वस्तु मानी जाती है । विदा किसी लगाव के दुमजिला व तिमजिला 
मन्दिर चट्टान मे से काट लेना. बड़ा आश्चर्यंजनक कार्य है। यह मानव के घैये, साहस, 
अध्यवसाय व तक्षणकला का. उत्कृष्ट - नमूना है। शिल्पियो ने कैलाश मन्दिर को 
.काटते समय 42 पौराणिक दृश्यों को उत्कोर्ण किया है। इनमे नृर्तिह अवतार का 
हुएय, शिव-पार्वती का विवाह, इन्द्र-इन्द्राणी की मृतियाँ एवं रावण द्वारा कैलाश- 
“उत्तोलन विराट, ओजस्वी, सजीव और प्रभावशाली क्तियाँ है। इनमे रावण द्वारा 
कैलाश उठाने का दृश्य अत्यन्त ही भव्य और प्रशसनीय है। दशानन कैलाश पर्वत को 
: उठा रहा है, भयोतुर पार्वती शिव की भूजा का आश्रय ले, रही है, सखियाँ भयत्र॑स्‍्त 
हो भाग रही है, परन्तु शिव अचल और निभीक है तथा अपने चरणो से कैलाश पब॑त 
को देबाकर रावण का अथक परिश्रम निष्फल करनें मे सेलग्त है तो दूसरी ओर ऐंधी 
ही जैनियो की गुहाएँ है । ये स्थापत्य और तक्षणकला के क्षेत्र मे कला-सौन्दर्य के लिए 
“अपनी विशिष्ट स्थान रखेती हैं। कैलाश पव॑त से थोडी दूर चंद्वानों से काटी हुई 
नासिक और कार्ली के समान गुहाएँ है | इन्ही का समकालीन शिर्व गशुहा-मन्दिर है 
, जो वंम्बेई के पास एलीफेण्टा के सुन्दरनम द्वीप मे पर्वत को कोटकर बनाया गया है। 
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इसमें अनेक सुन्दर प्रतिमाएँ और मनोरम नक्काशी है । यहाँ की प्रतिमाओं मे शिव 
की भीमकाय त्रिमूति तथा शिव-पार्वती का हृश्य अत्यन्त ही भव्य और प्रभावोत्पादक 
है । प्रथम मूर्ति के मुख-मण्डल पर अलौकिक प्रशान्त गाम्भीयं है, द्वितीय में समाधि- 
अवस्था की भव्यतम अभिव्यक्ति है एव तृतीय में पार्वती के आत्म-समर्पण का भाव 
सफलतापूर्वक प्रदर्शित किया गया है | 
मैसुर का पठार 
होयसलो ने, जो उत्तरकालीन चालुक्यों के -उत्त राधिकारी हुए थे और बारहवी 
तथा तेरहवी सदियों में मैसूर पठार पर शासन करते थे, वास्तुकला की एक नवीन 
शैली का विकास किया | कदाचित उन्होने अपने पूर्ववर्ती गंग नरेण से कला-परम्पराओ 
को देन में पाया था | इन गंगों के शानकाल में ही जैन सन्त गोमतेण्वर की प्रसिद्ध 
भीमकाय प्रतिमा निर्मित हुई थी और श्रवण बेलगोला की पहाड़ी के शरग पर प्रति- 
प्ठित हुई थी । कत्तिपय विद्वानों का मत है कि होयसलो ने चालुक्य-णेली को अवि- 
च्छिन्न रूप से जारी रखा और यह शैली उनके अन्तर्पत अपने उत्कर्प के शिखर पर 
पहुँची । इसी के अनेक भव्य मन्दिरों में से सबसे अधिक प्रसिद्ध सोमनाथपुर, वेलपुर 
और हलेविद या द्वारसमुद्र मे बनाये गये मन्दिर हैं। ये मन्दिर वर्गाकार या तारका- 
कृति अथवा वहुभुजीय नही है, इनकी अनिवायं विशिष्टता यह है कि इनमे सुन्दरतम 
नकक्‍्काशी हुए ऊंचे आधार या कुर्सियाँ हैं। ये अनेक घुमावदार हैं ॥ इससे शिल्पियों 
को नकक्‍्काशी करने तथा मूर्तियों को उत्कीर्ण करने के लिए विस्तृत और लम्बे स्थान 
प्राप्त हो गये । इनके शिखर पिरामिडाकर होने पर नीचे है । इसे द्राविड़-शैली का 
संजोधित भर सम-परिवर्तित रूप माना जा सकता हैं। 043 $. के लगभग 
वीणादित्य बल्‍लाल द्वारा नि्ित सोमनाथ का मन्दिर इस शैली का सर्वप्रथम उठा- 
हरण.है, परन्तु होयसल कला का सवंश्रेष्ठ उदाहरण हलेविद का प्रसिद्ध होयसलेश्वर 
का मन्दिर है । यह !75 मीटर ऊँचे चबूतरे पर खड़ा है। मन्दिर की समस्त 
ऊँचाई एक के बाद ग्यारह अलकृत पट्टकाओ से, जो 20 मीटर लम्बी है, ढकी हुई 
है । इन पर गजों, सिहों, अश्वरोहिओ और पशु-पक्षियों की मूर्तियाँ उत्कीर्ण की हुई 
हैं। इस होयसलेश्वर के मन्दिर के विपय में ठीक ही कहा गया है कि धैर्यशाली पूर्व 
में भी यह मानव-श्रम का अत्यन्त आश्चयं जनक नमुना है । मैकडॉनल्ड के मतानुसार 
समस्त विश्व मे कदाचित ही अन्य कोई मन्दिर ऐसा हो जिसके वाह्य भाग में ऐसी 
विलक्षण खुदाई का काम हो । 
' दक्षिण भारत और इस्लाम * 
विजयनगर साम्राज्य (]336-] 556 ई.)--चौदहवी शताब्दी के प्रारम्भ में 
मलिक काफूर ने दक्षिण भारत को रौद डाला और अन्तिम हिन्दू राज्य को विनष्ठ 
कर दिया । वारंगल का काकतीय राज्य-वश नष्ट-भ्रष्ट हो गया था और देवगिरि के 
यादवों का अस्तित्व अब नही रहा था । परन्तु मलिक काफूर के आक्रमण के पश्चात 
जो अराजकता और अव्यवस्था हुई उसप्े दक्षिण भारत मे ऐतिहासिक एकता स्थापित 
करने के सुअवसर प्राप्त हुए | अतः 336 ई. में हरिहर और घुकका के नेतृत्व मे 
एक नवीन राज़्य की स्थापना हुई जो इतिहास मे विजयनगर साम्राज्य के नाम से 
प्रख्यात है । यह साम्राज्य चालुक्य, होयसल, पल्‍लव और चोल परम्पराओ का उत्तरा- 
घिकारी हो गया । ठक्षिण में तीन सो से भी अधिक वर्षों तक विजयनगर साम्राज्य 
मुसलमानों के आक्रमणों के विरुद्ध शक्तिशाली और अभेद्य दुर्ग बना रहा और सत्रहवी 
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सदी के 'मध्य में विलुप्त हो गया | दक्षिण के पठार पर मुस्लिम सत्ता वहमनी राज्य 
के रूप मे स्थापित हो जाने से इस इस्लामी सत्ता का विजयनगर के साम्राज्य के साथ 
निरन्तर सघर्प प्रारम्भ हो गया | परिणामस्वरूप, विजयनगर के सम्राट क्षण भर के लिए 
भी यह न विस्मरण कर स्के कि उनके राज्य का ऐतिहामिक उद्देश्य दक्षिण भारत और 
हिन्दू सस्क्ृति तथा सभ्यता का प्रवल मुस्लिम विजय से रक्षा करना था। यदि विजयनगर 
'की शक्ति न होती तो दक्षिण मे हिन्दू धर्म और हिन्दू सस्क्ृति मुसलमानों द्वारा - पैरों 
» तले कुचल दी जाती, जैसे गगा की घाटी मे हुआ | विजयनगर साम्राज्य का स्वसे 
बडा नरेश क्ृष्णदेव राय ((509--]550 ई०)*था जिसके अन्तर्गत विजयनगर की 
शक्ति अपने उत्कर्ष से शिखर पर पहुँच गयी । उसके बाद यद्यपि दक्षिण के मुस्लिम 
शासकों के सघ ने विजयनगर की सेना को तालीकोट के रणक्षेत्र मे सन्‌ 4565 
मे पराजित कर दिया थ, तो भी विजयनगर हिन्दू सस्कृति और सभ्यता का केन्द्र बना 
रहा । तालीकोट की सनिक पराजय ने दक्षिण के एक प्रवल हिन्दू राजवश का अन्त 
कर दिया और थोडे समय के लिए लोगो की प्रतिरोध करने की शक्ति को क्षीण कर 
दिया, परन्‍्तु प्रचीनतम और शक्तिशाली साम्राज्य की राष्ट्रीय भावना को समुल नष्ट 
करने मे यह पराजय सर्वधा असफल रही । विजयनगर सामपम्रार्ज्य की शक्ति और 
महानता राजवशो पर नही वल्कि दक्षिण भारत के हिन्दुओ की टहाप्ट्रीय भावना और 
उनका मुसलमानों का अवरोध करने की ह॒ढ प्रतिज्ञा पर निर्भर थी। भारतीय सम्क्ृति 
पर मुसलमानों के अतिक्रमण का सफलतापूर्वक प्रतिकार करते मे विजयनगर साम्राज्य 
का बड़ा हाथ रहाहै।... 
विजयनगर सम्राटो के शासनकान मे दक्षिण भारत में अभूतपूर्व प्रगति हुई १ 
- राज्य के विभिन्न प्रदेशों मे कृपि समृद्ध दशा मे थी और राज्य ने-कुशल सिंचाई-नी ति- 
का अनुसरण किया था। वस्त्र बुनना, खनिज पदार्थ निकालना और धातु की वस्तुएँ 
बनाना प्रमुख व्यवसाय थे । परन्तु छोटे व्यवसायो मे सवसे अधिक महत्त्वशाली 
सुवासित द्रवो और गन्धो को तैयार करने का धन्धा भा । शिल्पियो और वणिको के 
_ सघ आर्थिक जीवन में महत्त्वपूर्ण और प्रभावशाली थे। सज्य की आर्थिक दशा में 
सबसे असाधारण विशिष्टता आन्तरिक-वाह्य, समुद्रतटीय और समुद्रपार का व्यापार 
था | मलावार त्तट पर सबसे अधिक प्रसिद्ध वन्दरगाह कालीकट था । अब्दुर॑ज्जाक के 
अनुसार साम्राज्य मे 300 बन्दरगाह थे | तामिल राज्यों के समान ही विदेशों मे इस 
साम्राज्य के हिन्द महासागर के द्वीपो, मलाया द्वीपसमूह, बहा, चीन, अरब, फारस, 
दक्षिण अफ्रीका, अवीसीनिया और पुतंगाल से व्यापारिक सम्वन्ध थे | विश्व के व्यापार 
करने वालो के नाते पुर्तंगालियो के भारत मे आगमन से यूरोप के वाजार भारतीय 
वस्तुओ के लिए खुल गये और पश्चिम का माल भी भारतीय - बन्दरगाहों मे निरन्तर 
आने लगा । तत्कालीन अभिलेख यह प्रसाणित करते हैं कि विजयनगर के नरेशो के 
पास जतसेना थी और पुतंगालियों के आवागमन के पूर्व ही यहाँ के लोग पोत-निर्माण- 
कली से पूर्ण अवगत थे । 
आधारणतया समाज में स्तियो को उच्च पद प्राप्त था। देश के राजनीतिक, 
सामाजिक और साहित्यिक जीवन मे स्त्रियों के सक्तिय भाग लेने के उदाहरणो का 
अभाव नही है । कुश्ती लडने व ढाल-तलवार चलाने और सगीत तथा अन्य ललित- 
कलाओ मे शिक्षा प्राप्त करने के अतिरिक्त कतिपर स्त्रियों को समुचित साहित्यिक 
शिक्षा मिली थी । पहुलवान स्त्रियाँ सी थी। स्त्रियाँ ज्योतिप-विद्या से परिचित थी और 


् 


शक हे 


238: _ भारतीय सभ्य्रता तथा संस्क्रति का विकास, , 
भविष्य-का हाल-भी कहती-थी | राजप्रासाद-ह्वार के भीतर रज़ि-प्रस्विर का लेखा रखने के : 
हेतु एक -विभाग-था , जहाँ केवल; रित्र्यां ही कलक हो सकती थी-।-इससे प्रमाणित होता-: 
है कि-स्त्रियों को समुचित शिक्षा दी-जाती थी और, वे शासन-कार्य में कुशल, होती 
थी। बहुपत्नी-प्रथा सर्वमान्य थी ओर वाल-विवाह साधारण प्रथा -धी । अत्यधिक 
दहेज की-रूढि प्रचलित थी और आअती-प्रथा-का प्रचलन था । - 


“: ब्राह्मण सामाजिक और ध्रामिक म्रामलो, में ही -यभुत्तशाली नही थे; अपितु 
' राज्य के मासकीस-और राजतवीतिक मामलो में भी अपना सत्रोपिरि गअभार्तव रखते थे । 
समाज ओऔर:जासन में उत्तका वड़ा.सम्मान था ।. वे, विश्वसनीय, सत्यवादी, बुद्धिमान 
तथा सुन्दर थे, पर कठ़ोर परिश्रम के अयोग्य थे । खान-पान के विगय में कोई ब्रिशिप्ट 
कठोर नियम न थे ।.फल्न, सागृभाजी और तेल के अतिरिक्त ,लोग मास भी खाते थे.। 
परन्तु गाग व॒ बल के मास का, प्रयोग तही होता था. क्योकि इनके प्रति, लोगो .की 
बहुत,श्वद्धा थी ।. .ब्राह्मण किसी प्राणी का त्ञ तो वध करते ओर न किसी का मांस ही 
खाते-थे । राज्य में अनेक रक्तिम यज्ञो का प्रचार थ्रा । प्रसिद्ध ,नवरात्रि'-के अन्तिम 
दिवुम पर 250 भैसे और 4,500 भेडो की-वलि दी, जाती थी । , ५ के 

:.. हिन्दृ-पास्क्रितिक-पुत्र्जागरण का केन्द्र होने से विजवनगर साम्राज्य को दिव्य,-- 
सास्कृतिक और: कलापूर्ण सफलताओं का श्रेय -है 4 - सम्राट संस्कृत, तेलग्रु,,/तामिल्, 
औरं,कन्नड सभी ,भाप्राओं के' उदार सरक्षक थे और उनके प्रेरणा देने वाले रॉरक्षण> 
के अन्तर्गत साहित्य: के कंतिपय सत्नोत्कृप्रट ग्रन्थों की रचया हुई ।, माधथवाचाय और 
उसका बन्धु सायण जो वेदों का प्रसिद्ध टीकोकार है, विजयनगर के प्रारम्भिक वर्षों 
में ही समृद्ध .हुए थे.और विजयनगर की राजसभा से उनका घनिष्ठ स॒म्प्क-रहा था । 
कष्णदेव राय का शासनकाल दक्षिण भारत के साहित्यिक इतिहास, मे नवीन शुग का 
उपाकाल है। सस्‍्वय विद्वान, सगीतज्ञ व कवि.होने से -कण्णदेव राय ,को अपने कतुदिक- 

दार्शनिक और धारमिक आवचार्यो को एकत्र करने की अभिरुचि - छी | वह ॒स्व॒ूय॑: 

भी:तेलगु भाषा का लब्धप्रतिप्ठ नेखकू सकी राजसभा में समस्त तेलगु साहित्य 
के रतम्भ, प्रम्तिद्ध आठ, कवि जो “अप्टदिग्गज' कहलाते थे, रहते थ । उसका राजक॒वि 
पेड्डन, आज-भी तेलगु साहित्य का प्रतिष्ठित पूर्वज माना जाता हैं । तविजयनगर राजु- < 
वंश-की राजियाँ कवग्नित्रियाँ शी । .मदुरा-विजयम की लेखिका ग्रगादेवी , और- 
वरदास्विका: पारिण्यग्‌' की रचयिता तिरुमलम्वा, देवी विशेष डुग से उल्लेखनाय हू । 
सम्राटों के सम्बन्धियों और सामनन्‍्तो मे- भी लेखक थे । अरविन्दु राजकुल के शासक , 
भी-कवियो-और धामिक आचार्यों को राज्याश्रय देते थे, जीर उनके अच्तगत तेलग्ु 
साहित्य- अधिक फला-फूला ।- सगीतः लृत्य, “नाटक, व्याकरण, ज़कशारन, द्शनशुस्त्र 
आदि अनेक अन्धो को सम्राटों और उनके मन्चियों से:प्रेरणा_ और प्रोत्माहन प्राप्त- 
हुआ | संक्षेप्र- मे, विजयनतगर -साम्राज्य दक्षिण भारतीय सस्कृति' का समन्वय था | * _ 

- . अंजिन्नेख:अर साहित्यिक प्रमीण यह प्रकट करते हैँ क्रि.विज़ग्ननुगर के. शासक, > 
उदार और पवित्र प्रवृत्ति के धर्मानुरागी थे । परन्तु उनमे धार्मिक कट्टरता की अभाव- 
था । वे-उम्र- काल, मे-प्रचलित-छव, वैष्णव -वौद्ध और जैन मतो तथा ईसाई व यहूदी 

जैसे-विदेशी सम्प्रदायो के, प्रति भी उदार और सहिप्ण थे । - 

विजय्न्नगर के; सम्राट ज़लितक़लाओं के बडे मंरक्षक्र भी थे.। वे महान निर्माता 

थे । उन्होंने, सार्वजमिक हित के कार्यों; जैसे विजाल तालाबोः झीलो, सिंचाई-के :.साधनोः 
तथा पीने केटपानी पर ही.नही, अंप्रितु-सभी , प्रकार की कलाओं से सुसज्जित भवनों 
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राजप्रासादों और मृन्दिरो प्रर.अत्युधिक “उदारता से धन व्यय किया. .था । साआज्य. - 
की:अआंचीन राजप्रानी के. भग्नावंशेप यह घोषित करते- है. कि उनेके संरक्षण में स्थॉनीय - 
शिल्पियो ने वास्तुकला, सक्षणकला और चिंत्रकल़ा की एक , विंशुद, .स्पप्ट' शैली<का 
, विकांस किया-था [. कृष्णंदेव:राग्र-कें शासनकाल में जो प्रसिद्ध हर्जा-रा “मन्दिर -को- 
निर्माण हुआ, वह -उंस संभय कीं प्रचलित .हिन्द्र मन्दिर वास्तुकली का.सर्वोत्कृप्ट नमूना - 
हैं| विजयनगर-शैली का. अन्य सुन्दरतम॒ ऊंदाहरर्ण विठट्ल स्वामी..का - मच्दिर है.।, 
यह. दिव्यता और -अलकंरंण-की उस सीमा की-ओर सकेत करता हैं; जहाँ तक शैली _- 
विकसित हो चुकी थी । - हु 


“ बहमनी राज्य (347-482 ई०)--347 ई० में मुहम्मद -तुगलक के 
शासनकाल मे हुसेत गगुं बहमुनी ने दक्षिण-मे एक स्वतन्त्र- राज्य की स्थापना 'की-। 
यह इतिहास, में वहमनी राज्य ( 342-482 ई०) के नाम से प्रस्यात हुआ । अपनी 
सर्वोत्किष्ट सत्ता के समय, यह राज्य संभुद्रतट तक विस्तृत था और इसमे हैदराबाद, *:' 
सद्रास-प्रान्त (तामिल ताड प्रदेश) का उत्तरी सरकार और ,बम्बई प्रान्त के कुछ भाग 
सम्मिलित थे । बाद में 7482 ई० वेहमनी राज्य के पाँच टैकड़े बीदर, . गोलकुण्ड्रा 
वरार, अहमदन्गर ,और बीजापुर हो गये ओर अन्त मे ये: एक के वाद- एक मुगल 
साम्राज्य द्वारा हुड॒प॑ लिये गये। अहमनी राज्य के राजनीतिक इतिहास की विशेषता -> 
उसके पड़ोसी विजयनुगर के,हिन्दू राज़्य के साथ सु्दीर्ध काल का सचघर्ष था ) हे 


/ , वहमनी राज्य का ऐतिहासिक म्रहत्त्व इस, तत्त्व मे था कि, वह उच्च: और दक्षिण 
को जोडने वलि क्रेन्द्र>स्थजल-मे था । बहमनी नरेश यद्यपिडरलाम“धर्मानुरागी थे परन्तु: 
अपनी हिन्दू प्रजा के प्रति आधकृवादी या अमहिष्णु न थे । जैन और हिन्द दोनो ्वम्म,,.. 
प्रचलित थे, जैसा उस युग के अनेक मन्दिरों से विदित होता है। शिक्षा और ज्ञान- 
प्रधानतया अरवी और फारतसी मे वृद्धि पाते रहे और अनेक पाठशालाएँ तथा महा- 
विद्यालय स्थापित किये गये जहाँ नि शुल्कःशिक्षा दीं जाती थी । सुलतान ललितकलाओ 
और वास्तुकला क्रे बडे प्रेमी थे । उन्होंने नगर,वसाये ओर-मस्जिदी_ तथा दुर्गो का 
निर्माण कराया । उनकी राजधानी प्रमोद-वन तथा विहार-वबाटिकाओ बाला दिव्य नगर 
था ।- राज़प्रासाद- विस्तृत, भव्य और शानदार भवव थे जिनकी प्राचीरे बहुत ऊँची 
थी, जिनके प्रकीष्ठों मे सुन्दरतंम कलापूर्ण आकृतियों की मेहराव और पिडकियाँ थी । 
बीदर और गोलकुण्डा की भरिजदे उंस युग को वास्तुकला के शानद्वर स्मारक है। 
समकालीन निरीक्षको ने वीदर की अधिक प्रश्मसा को है। उन्होने उसे सुन्दरतम, 
विशाल, विस्तृत भवनों से भरा-हुआ नगर बताया है। बहमनी सुलतानो द्वारा निमित 
भवनों मे सबसे अधिक सुन्दर भवन गुलवर्गा की जामी मस्जिद, दौलतावबाद की चाँद 
मीनार और महमूद गवाँ का महाविद्यालय है। ये सभी इन सुलतानो के वास्तुकला 
के अनुगाग को प्रकट करते ,है ।:ईसके अंतिर्शिक्त ग्वालींगढ़ और पंन्हाला के दुर्ग, हसन 
मुहम्मदशाह, मुजाहिदशाह तथा अन्य सुलतानों व शासकी की कत्रे बहमनीकला के 
प्रसिद्ध-उदाहरण है । सास्कतिक दृष्टि से बहमनी..राज्य का महत्त्व -है.। इस राज्य, 
के सुर्वतातों ने कला को जो संरक्षण दिया, उससे दक्षिण भारत- की प्राचीन व्ास्तु 
कला-शैलियाँ रूपान्तरित हो गयी । इसका वर्णन अम्मे-किया जायेगा । 

5 - ... . “निष्कर्ष 
सक्षेप मे, हम यह कंह सकते है कि दक्षिण भारत की सस्क्ृति कीं कहानी 
शेप भारत रे स्पष्ट्तयां भिंश्च है। ओर्यों के - पर्व काल से ही उसकी सस्क्ृतिं की 
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अविच्छिन्नता, एकता और स्थिरता है। उसकी संस्कृति के व्यक्तित्व का आभास 
आज भी हढतापुर्वक दृष्टिगोचर होता है । राजनीत्तिक क्षेत्र मे राजकुलीय परिवर्तनों 
के होने पर भी दक्षिण की सस्क्ृति अपने सभी तत्त्वों सहित विकसित होती रही । 
दक्षिण मे आर्यो का आगमन और प्रसार होने पर दक्षिणी संस्कृति पर आर्य सस्क्ृति 
का प्रभाव पड़ा और यह सत्य है कि,दक्षिण की वर्तमान सस्क्ृति तामिल और आये 
सेस्कृति का सुन्दर समन्वय है। परन्तु यदि हम भारतीय ललितकलाओं--वास्तुकला, 
साहित्य और सामाजिक सस्थाओ मे आर्यों के- पूर्व के मौलिक तत्त्वों “को ढूँढने का 
ब्रयास करे तो वे हमे दक्षिण मे ही उपलब्ध हो सकते है। श्री सुन्दरम पिल्लई ने 
अपनी पुस्तक 'तामिलियन एण्टीक्वेरी (शाक्षा गाव) में लिखा है कि 
भारत-विन्ध्या के दक्षिण का प्रायद्वीपीय भारत, आज भी उचित रूप से भारत ही है। 
वहाँ अधिकाश लोगों मे आर्यों के पूर्व के शारीरिक रूप और लक्षण है, उनकी आर्यों 
की पूर्व की भाषाएँ है और आरयों से पहले की सामाजिक संस्थाएँ है। यहाँ की 
भार्यीकरण की प्रवृत्ति को सुदूर जाने पर भी इतिहास के लिए देशी वाने को विदेशी 
बाने से प्रथक कर पहचानना सरल है । यदि इस प्रकार विभेद कर सरलतापूर्वक 
पहचानने का कही अवसर है तो वह दक्षिण मे है और जितने दूर हम दक्षिण में 
जाते है, ऐसे अवसर अधिक बढ़ते हैं। वल््तुत. दक्षिण भारत की सस्क्ृति ने भारतीय 
संस्कृति को सम्पन्न किया है । उसने संगीत और नृत्य में तथा मन्दिर और मूत्ति- 
निर्माण-शैली में देन दी है । शंकर जैसा दार्शनिक व धर्माचायं, शव सम्प्रदाय जैसा 
पावन सिद्धान्त दक्षिण भारत की सास्क्ृतिक देन है। इसके अतिरिक्त उसने मुस्लिम 
आक्रमण के प्रारम्भिक युग में आये विचारधारा व संस्कृति की विशुद्धता को बनाये 
रखकर सास्कृतिक स्रोत को अविरल गति से बहने दिया । 


प्रश्नावली 
. तामिल संस्कृति का वर्गत कोजिये । आय॑ सस्कृति ने इसे कैसे प्रभावित किया ? 
अथवा | 
दक्षिण भारत में पल्‍लवों और चोलो की कया सास्कृतिक सफलताएँ रही है ? 
2. भारत के सांस्कृतिक इतिहास में पललवों ने क्या भाग लिया ? 
अथवा | 
पल्‍लवो ने भारतीय कला और साहित्य में क्या योगदान दिया ? 
। है अथवा 
“काँची मे पल्‍लयो ने भारतीय सस्कृति को जो देन दी है, वह हर प्रकार से 
अद्वितीय है”---ब्याख्या कीजिये । । 
3. “पल्लव-शैली की गुहाएँ, मन्दिर तथा वास्तुकला के अन्य भग्तावशेष हिन्दू 
' कला के इतिहास में एक महत्त्वपूर्ण अध्याय की रचना करते है । इस कथन 
का सूक्ष्मता से विवेचल कीजिये । है 
4. “दक्षिण भारत की सस्कृति की कहानी शेप भारत से स्पष्टतया भिन्न है। . 
आर्यो के पूर्व काल से उसकी संस्कृति की अविच्छिन्नता, स्थिरता और एकता 
रही ।” इस कथन की व्याख्या कीजिये |. - 


भारतीय संस्कृति को दक्षिण भारत की देन ह 24] 


- 0, 


, 'चोलकला की प्रशसा लिखिये। 


+ 


भारतीय संस्क्ृति को सुसापन्न करने के लिए वक्षिण भारत की क्यासास्क्ृतिक 
देन रही है ? 

“हिन्दू सास्कृतिक पुनर्जागरण का केन्द्र होने से विजयनगर साम्राज्य को सस्कृति 
व कला की दिव्य सफलताओ का श्रेय है ।” इसको समझाइये । * 
£विजयनगर साम्राज्य दक्षिण भारतीय सस्कृति का समन्वय था ।” इस कथन 
की व्याख्या कीजिये । 

वहमनी सुलतानो ने अपने सुदीर्ध काल के शासन मे देश के सास्कृतिक विकास 
मेक्‍्या देन दी है? , “  ., 
टिप्पणियाँ लिखिये--महावलिपुरम के रथ, लिगायत, होयसलकला, कुराल, 
एलौरा, अलवार, भक्ति-सम्प्रदाय, दक्षिण की रोमन वस्तियाँ, पललवकला 
तामिल सस्कृति, दक्षिण भारत में बौद्धकलला, वोल, और दक्षिण भारत 
में मुस्लिम वास्तुकला । 


हि द 


पृथक्‍कीकरण, विभिन्‍तीकरण ओर विभेद का युग 
(600-]200 ई०) 





छठी शताब्दी विभिन्नीकरण का काल नहीं था--ग्रुप्त साम्राज्य के पतन के 
वाद उत्तर भारत पुनः छोटे-छोटे राज्यो का समूह हो गया । हुणो ने पजाव, राज- 
स्थान और गालवा में अपना शासन स्थापित कर लिया तथा सतलज और यमुना के 
बीच मे धानेश्वर के एक छोटे राज्य का उत्कर्ष हुआ । संयुक्त प्रान्त आगरा व अवध 
के भू-भाग मे मौखरियो ने अपना स्वतन्त्र राज्य प्रतिप्ठित'कर लिया और वाकाटकों 
ने पुन अपनी प्रभुता प्राप्त कर ली । अराजकता और पृथक्कीकरण के इस युग में हणो 
की एक विदेशी सत्ता ने देश में अपने पर जमा लिये थे । तोरमाण और मिहिरकुल 
इसके प्रतिभाशाली शासक थे परन्तु हिन्दू राजाओं ने मालवा के यशोधर्मन केः नेतृत्व 
में इस सत्ता को समूल नष्ट कर दिया । छठी सदी की इस राजनीतिक अव्यवस्था 
ओर अराजकता ने हिन्दू संस्कृति पर कोई प्रतिकूल प्रभाव नही डाला । वाकाठकों, 
उत्तरकालीन गुप्त राजाओ और मौखरियो ने साम्राज्य की परम्पराओ को अपने-अपने 
राज्य में बनाये रखा एवं विद्या, कला तथा सस्कृति की प्राचीनतम धाराएँ प्रवाहित 
होती रही । नालन्दा का विश्वविद्यालय क्रमशः अन्तरराष्ट्रीय यश प्राप्त कर रहा था । 
साधु-आत्मा स्थिरमेति और प्रसिद्ध आचार्य धर्मपाल इस विद्यापीठ की शोभा की वृद्धि 
कर रहे थे.। कवियों में भैरवी, जानकी हरण' के कुमारदास और-दण्डिन एवं नाटक- 
कारो में विशाखदत्त तथा सम्भवतः 'कौमुदी महोत्सव” के लेखक छठी सदी में ही 
समृद्ध हुए । भारतीय गणितश्ास्त्र, ज्योतिष और चिकित्साशास्त्र मे अधिक प्रगति हुई 
और दर्शनशास्त्र/ तकंणास्त्र तथा मीमासा की ओर विशेष ध्यान दिया गया । यह सदी 
बौद्ध और हिन्दू तकणास्त्र का स्वर्ण-युग था। प्रादेशिक भाषाओ का विकास हुआ 
और इस काल मे प्राकृत साहित्यिक भाषा की दृष्टि से विकसित हुई। प्राकृत भाषा 
में व्याकरण के भ्रन्थो की रचना हुई जिससे राजशेखर जैसे लब्धप्रतिष्ठ लेखक अगली 
सदी मे इस भाषा को अधिक गौरवान्वित कर सके । समाज के ब्राह्मण नेताओं ने 
जनता पर अपना प्रभुत्व ही नही वनाये रखा वरन उसे अत्यधिक हृढ कर दिया। 
ब्राह्मण-वर्ग के व्यक्ति शासको के परामर्शदाताओ और मन्त्रियों के पदों पर प्रतिष्ठित " 
हो रहे थे । इन्होंने समाज के स्तर को पुनः संगठित किया और हुण्गे सहित 
अनेक विदेशियों को समाज में सम्मिलित कर लिया । इस विवेचन से प्राचीन मत 
कि छठी शताव्दी अराजकता एवं पृथकक्रीकरण का युग था और हप॑ का काल इसकी 
अन्तिम आभा थी, को त्याग करने के लिए बाध्य होना पड़ता है। वस्तुतः सास्कृतिक 
हृष्टि से छठी शताब्दी वीजारोप्रण का युग था जबकि प्रत्येक क्षेत्र मे असाधारण 
सफलताएँ प्राप्त करने के अतिरिक्त वाद के युग की सिद्धि-सफलताओं के बीज बोये 
गये । 
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5 हषं का युग (606-647 ई०) 
जैसा ऊपर वरणित है, गुप्त सामाज्य के पतन के पश्चातु अनेक छोटे राज्यों का 
उदय हुआ और पचास वर्षो मे पृथकक्रीकरण प्रारम्भ हो गया परन्तु हर्प (606-647 ई०) 
के शासनकाल मे विभिन्नीकरण करने वाले ये राज्य एक केन्द्रीय सत्ता के अधिकार 
में आ गये और राष्ट्रीय जीवन को देदीप्पमान करने का कार्य, जो हृणों के वर्ब२ 
आतक्रमणो से अवरुद्ध हो गया था, पुनः प्रारम्भ हो गया । हपँ की सबसे महान सफलता 
उत्तर भारत मे सुहृढ़ साम्राज्य प्रतिष्ठित कर भारत की राजनीतिक एकता यथाविधि- 
पूर्वेंक स्थापित करना है। उसने दक्षतापुर्वक साम्राज्य का शासन किया। वह स्वय 
शारान के विभिन्न विभागो की देखरेख करता था। वह विद्या, कला, धर्म और विद्वानों 
का संरक्षक था। वह स्वय भी कवि, नाटफ्रकार और तीन नाटको--'प्रियर्दशिका,' 
'रत्नावली' और 'नागानन्द' का रचयिता था। 'हपंचरित' और कादसम्बरी' के रचयिता 
वाणभट्ट तथा विश्व-ज्ञान के आचाय॑ जयसेन जैसे विद्वानों का वह आश्रयदाता था । 
हुँ की राजसभा मे सूर्य शतक' का प्रणेता मयूर तथा विलक्षण चारण मातग दिवाकर 
भी थे । वस्तुत उसकी राजसभा दाशंनिकों, कवियो, नाटककारों और चित्रकारों से 
सुशोभित थी । वह राजकीय कोप का चतुर्थाश प्रख्यात मेधावी पुरुषो को पुरस्कृत 
करने मे व्यय करता था । उसने तत्कालीन प्रसिद्ध विश्वविद्यालय नालन्दा को भी 
अनन्त दान दिये थे । उसने कन्नौज मे एक सभा आमन्त्रित की थी जिसमे विभिन्न 
धार्मिक सम्प्रदायो के विद्वान आचार्यगण उपस्थित हुए थे। उसने बौद्ध विहारो को 
अधिक दान दिये, अनेक स्तुृप निर्मित कराये । उसकी प्रयाग की पत्रवर्षीय सभाएँ, 
जिसमे वह हिन्दू तथा बौद्ध धर्म की धामिक क्रिया-विधियो को सम्पन्न करके बौद्धों, 
ब्राह.णों और दरिद्रो मे अपना धन-द्रव्य वितरित कर देता था, विश्व के इतिहास गे 
बेजोड़ है। उसकी दानशीलता और उदारता जनसाधारण के हित के कार्यों मे भी 
अभिव्यक्त हुई | समस्त भारत मे नगरो »हर ग्रामों के दीर्घ जन-मार्गो पर उसने 
धमंशालाएँ निमित करायी । उनमे भोजन की व्यवस्था की और यात्रियों, पथ्िवो 
"तथा पाख्वेवर्ती प्रदेशों के निर्धतों के हेतु वहाँ औपधियों सहित वद्यो का प्रबन्ध किया । 
तरेश के रूप मे उसके कतंव्य और सेवा के उच्च आदर्श थे | लोक-कल्याण के शुभ 
कार्य सम्पादन करने मे वह इतना उत्सुक था कि वह विश्वाम' भी नहीं करता था 
और भोजन तथा निद्रा को तो वह भूल ही गया था । 
उसके राज्यकाल मे विद्वान चीनी आचाय॑ और भिक्ष्‌ ह्वानच्याग 630 ई० मे 
भारत मे आया था और 643 ई० तक रहा। उराने भारत वो तत्कालीन धामिव, 
सामाजिक और आर्थिक दशा का विस्तृत वर्णन किया है। उस समय तक्षशिला और 
पाटलिपुत्र भग्नावस्था मे थे। साम्राज्य की राजधानी कन्नौज ने पाटलिपुत्र का 
स्थान ले लिया था । प्रयाग दूसरा महत्त्वशाली नगर था, जहाँ हर्प अपनी पचवर्षीय 
सभा का अधिवेशन कस्ता था। वह हिन्दू धर्म के बडे केन्द्रों मे से था ६ हिन्दू धर्म 
का अन्य केन्द्र वाराणसी अनेक.मन्दिरों से सुशोभित था । ब्राह्मण धर्म की तुलना में 
बोद्ध धर्म मे पतन के लक्षण हृष्टिगोचर होने लगे थे। ब्राह्मण धर्म क्रण: अपना 
प्राचीन प्रभुत्व पद प्राप्त कर रहा था। तपस्वियो और योगियों के अनेक केन्द्र 
तथा दर्शनशास्त्र के अनेक मत स्थापित हो गये थे । ये ब्राह्मण धर्म की सक्रियता के 
प्रमाण है । जैन और बौद्ध धर्मो की भाँति ब्राह्मण धर्म भी स्पप्त मृतिपूजक था । 
उस समय लोकप्रिय ब्राह्मण देवता आदित्यं, शिव तथा विष्णु थे और भन्दिरों मे 


॥। 
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उनवी 9्रतिमाएँ प्रति्ग्त वी जाती थो, जहाँ उनका विस्तृत पूजन-अर्चन होता 
था । वैदिक और महावाध्य-युग के ब्राह्मण धर्म मे अन्तर धा। दस काल के ब्राह्मण 
घमं की विशेषता उराकी दार्शनिक शासाओं तथा साधु-वर्गों की अनेषत्ता में थो। 
दाशंनिक सम्प्रदायों मे कपिल और कणाद के अनुयायी वेदान्ती, आरित्फ भीर 
लोकायात प्रमुख थे। साधु-वर्गों में केशलु चक (मस्तक के बाल उसाड़न वाले), 
पाणुपत, पचरारिक, भागदत, जुतिक आदि प्रमुस थे १ एन विविध वर्गमा के बसन, 
विश्वारा तथा भिया-अनुप्ठान भिन्न-भिन्न थे और रामी अपने-अपने दृष्टिकोण से सत्य 
की खोज मे प्रयत्नशील 9 । न्दू धर्म के पुनर्नावित होने से बौद्ध धर्म मे केसर उड़ 
गये थे। श्लावरती, बैणाली और कपिलवर्तु का अत्यन्त हास हो चला था गौर वे 
अघ छोटे-रो ग्राम रह गये थे । बौद्ध धर्म की हीनयान और महायन-- दो प्रमुख 
शाखाएँ थी । शनते, अतिरिक्त 8 कष्य सम्प्रदाय राठ हो गये थे भो पररपर एक-दूसरे 
से अनेक बातो में भिन्न थे । जन धर्म उतना अधिक प्रचलित तने था। वैशाली, पौण्ट्र- 
वर्धव और समतट जैन धर्म के प्रमुस केन्द्र थे । जैनियों के श्वेताम्बर सग्प्रदाय का 
जोर अधिक था । 

समाज में परम्परागत चार बर्ण-- ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शुद्ध थे। प्रथम 
दो वर्ण अपनी शुद्धता और पविनतता के लिए भ्रसिद्ध थे। कसाई, मछए और मेहतर 
अपविन्न धन्धे करने वागे नगर बी छाचीर के बाहर रहते थे । जब कभी भी थे कार्य - 
वश नगरी में आते तो चुपचाप मार्ग के बासी ओर दबे-स चतते थे । साधारण मनुष्य 
की वेश-भूपा सर यादों थी । पुरुष बस्च का लग्बा दुकड़ा कमर से देकर तगल तक 
के भाग गर लपेटते थे और कन्धों को सुता रसते थे । महिलाएँ लम्बा बस्त पहनती 
. थी जो दोनो कन्धो को ढक़ता हुआ नीने तक टीले रूप में लटकृता था। सर्दोंकी 
ऋतु में तग तण्डी या फतवी पहनते भे । गर-नारी दोनो ही स्वर्ण के आभूषण, जैसे 
अँगूठियाँ, हार, भुजबन्द आदि स्वच्छन्दता रो पहनते थे । शारीरिक और व्यक्तिगत 
स्वच्छता की दृष्टि से लोग बहुत ही पविन रहते थे । भीजन भे पूर्व वे हान-मुँह धोते 
थे । बचा हुआ भोजन फिर समय पर नही परोसा जाता था, भोजन के बतंनों 
को इघर-उधर लेते-देते नही थे, मिट्टी या लकड़ी के वतन का प्रयोग होने के बाद 
फेक देते थे, परन्तु स्वर्ण, चांदी, तावा या लोहे की धातु के बने वर्तन रबच्छ करने के 
बाद प्रयोग मे लाये जाते पे । दिन्दु संस्कृति के विकास में यह एक नया तत्व था । 
दूध, मक्खन, शक्कर, चावल, पका हुआ अन्न और शाक प्रमुस भोजन था। लहसुन 
तथा प्याज का प्रयोग बहुत कम होता था । इन चीजों का प्रयोग करने वालो को नगर 
से बाहर कर दिया जाता था । मछली का भोजन निपिद्ध था। समाज के, संगठन में 
जाति विधाता थी । उच्च वर्णों की महिलाएंँ पर्दे का प्रयोग नही करती थी । कन्याओं 
- का विवाह छोटी अवस्था में कर दिया जाता था, विधवा-विवाह की प्रथा न थी, परन्तु 
सती-प्रथा का प्रचार था। स्त्री-शिक्षा उच्च जातियों तक ही सीमित थी। साधारण 
मनुष्यो के विषय में चीनी यात्री कहता है कि लोग सत्यनिप्ठ, भोले और प्रतिष्ठित 
थे। सासारिक कार्यों मे-वे धूर्त नही थे । परन्तु न्‍्याय-दान में ये उदार सहिष्णु 
थे। अपने आचार-विचार में वे विश्वासधाती या घोलेबाज नही थे । अपने वचन और 
प्रतिज्ञाओं के पक्के थे एवं उनके व्यवहार में अधिक भद्गता, सौजन्यता और मधुस्ता 
थी। सास्कृतिक विकास की दृष्टि से हपकालीन भारत नैतिक तथा वौद्धिक उत्कर्ष 
का युग रहा है। 


कै 


ढ़ 
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भौतिक समृद्धि भी कम न थी। लोग धन-सम्पन्त और समृद्धिशाली थे । नगर 
समृद्धि और सम्पत्तता के केन्द्र थे । कन्नौज तथा अन्य नगरो का वर्णन चीनी यात्री ने 
किया है। उससे उस काल के भारत के भौतिक ऐश्वर्ये का सुन्दर आभास मिलता है । 
कन्नौज के राजप्रासाद और नालन्दा के गगनचुम्बी विहार उस युग की निर्माणकला 
के उत्कृप्ट नमृने है । रेशम, सृत तथा ऊन के वस्त्र बनाये जाते थे । औद्योगिक जीवन 
विशाल संस्थाओं, समितियों और सघो मे संगठित था। शिल्पियों तथा व्यापारियों के 
सघ समाज के आ्थिक जीवन की नीव थे । ' * 


इस युग मे शिक्षा-प्रचार अधिक था । बौद्ध मठ धर्म ही नही वरन शिक्षा के 
भी केन्द्र थे । कन्नौज, गया, मु गेर, जालन्धर, मनीपुर आदि स्थानों मे अनेक मठ थे, 
जहाँ प्रसिद्ध विद्वान जिन्नासुओ को शिक्षा देते थे | परन्तु इन सबमे नालन्दा का विहार 
समस्त एशिया मे प्रख्यात था । नालन्दा का यह विश्वविद्यालय जो इस युथ- में अपनी 
उच्नति के शिखर पर था, अन्तरराष्ट्रीय ख्याति-प्राप्त शिक्षण-केन्द्र हो गया था । नालन्दा 
मे शिक्षा केवल धामिक विपयो तक ही सीमित नही थी और न किसी एक धमम या 
सम्प्रदाय से ही उसका सम्बन्ध था। धार्मिक सम्प्रदायो के भतिरिक्त शब्द-विद्या, 
चिकित्सा, दर्शन, भाषा-विज्ञान आदि विविध विपयो की शिक्षा दी जाती थी । नालन्दा 
की ऊँची अट्टालिकाएँ, वहाँ के असाधारण व्याख्यान-बिन्तन ० द्वारा ज्ञान-वितरण, 
उसकी सुविस्तृत पाठ्य-पद्धति, दूर और समीप के उसके विद्याथियों का जमधट और 
इनसे बढकर इसके आचार्यों तथा छात्रों के उन्‍तत आचार तथा ग्रभ्भीर विद्धत्ता, 
तत्कालीन जगत के गव॑ की वस्तु थी । इससे देश के नैतिक और शैक्षणिक स्तर का 
आभास मिलता है। नालल्दा के अतिरिक्त तक्षशिला अ'र उज्जैन भी शिक्षा और 
ज्ञान के केन्द्र थे । प्रथम चिकित्साशास्त्र के लिए और द्वितीय, गणित व ज्योतिष सहित 
ऐसिक ज्ञान के लिए प्रसिद्ध थे। काची, वलभी और विक्रमशिला भी नालन्दा के 
समाने ही महान और प्रसिद्ध थे । १ 

ईसा बाद की सातवी शताब्दी भारत में हर्प-युग नाम से प्रसिद्ध है | भारतीय 
इतिहास में हपे का राज्यकाल युग-विधायक है। यद्यपि गुर्जर-प्रतिहार साम्राज्य की 
अपेक्षा उसका साम्राज्य अल्पकालीन, कम विस्तृत ऑर कम शक्तिशाली था, तो भी 
उसने साम्राज्यवादी विचारधारा को पुनर्जीवित किया और उत्तर भारत को गुप्त 
साम्राज्य के पतन के पश्चात एकता प्रदान की । द्वितीय, उसके शासनकाल में भारत 
और चीन के मध्य सास्क्ृतिक और धामिक सम्पर्क, जो कनिप्क के समय से प्रारधभ्भ 
हुआ था, अविरल गति से बना रहा । तृतीय, मौलिक भारतीय शिक्षा के विकास में 
उसका शासनकाल युग-विधायक है। भारत ने विख्यात नालन्दा विश्वविद्यालय के 
द्वारा विश्व में अपना ज्ञान-विज्ञान वितरित किया । चतुर्थ, जैसा इस युग की साहित्यिक 
अभिव्यक्ति से प्रकट होता है, हर्ष का राज्यकाल सस्क्ृत के विद्वानों की कृतियों तथा 
साहित्यिक विकास की दृष्टि से एक स्पष्ट गौरवशाली युग है। अन्त मे, हर्ष स्वयं 
भारतीय नृपति की चिरकाल-सम्मानित परम्पराओ का प्रतीक था। वह महान शक्ति- 
शाली सम्राट ही नही था, वरन अपनी प्रजा का उपकारक और 'हितचिन्तक भी था। 

नालन्दा' सहाविहार-विश्वविद्यालय 

हू तसाग ने नालदा विश्वविद्यालय देखा और वह वहाँ रहा था । उसने 

उसका वर्णन भी किया है । इसलिए नालन्दा विश्वविद्यालय का -वर्गन यहाँ समीचीन 


होगा । 
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नालन्दा महाविहार मूलतः एक बौद्ध विहार था, जिसका विकास प्राचीन युग 
में एक महान विश्वविद्यालय के रूप में हो गया । मगध में पाटलिपुत्र के पास लगभग 
पतीस किलोमीटर दूर दक्षिण-पश्चिम में नालन्दा ग्राम मे चौथी सदी में छोटा-सा चौद्ध 
विहार था | ग्रुप्त सम्राट कुमार गुप्त (सनु 4|5-455) ने यही बौद्ध धर्म का एक 
महाविहार निर्मित किया । धीरे-धीरे यहाँ अन्य बीद्ध विहार और भवन निर्मित हुए । 
सहस्रों वौद्ध भिक्षु यहाँ निवास करते थ्र और बीद्ध धर्म का अध्ययन और प्रसार करते 
थ | कालातर में यहाँ वीद्ध धर्म के अतिरिक्त अन्य धर्मों के शास्त्रों और दार्शनिक 
ग्रन्थों का अध्ययत भी किया जाने लगा, विभिन्न विपय पढ़ाये जाने लगे, विविध 
विपयो पर वाद-विवाद, विचार गोप्ठियाँ और शास्त्रार्थ होने लगे और महान धर्मा- 
आर्य और विद्वान पडित यहाँ रहने तगे । फलत- नालदा एक महान विश्वविद्यालय वन 
गया । उसकी रुप्राति इतनी अधिक थी कि भारत के विभिन्न प्रदेशों के ही नही, अपितु 
भारत के बाहर से लका, तिव्यत, मगोलिया, चीन, कोरिया और दक्षिणी-पूर्वी एशिया 
के प्रदेशों के तथा अन्य दूरस्थ देणो के विद्यार्थी भी यहाँ शिक्षा ग्रहण करने एवं अपने 
ज्ञान को पूर्ण करने के लिए आते थे। ह् नमाग, इत्सिय, हिएन चिने, चेहाग आदि 
वीद्ध चीनी यात्री व विद्वान नालन्दा मे आये, कई वर्षों तक ठहरे और बौद्ध धर्म के 
प्रन्थो का अध्ययन किया | 

नालन्दा विश्वविद्यालय के समस्त क्षेत्र के चारो ओर ईटों की एक ऊंची 
दीवार थी जिसमे भव्य प्रवेश द्वार थे । इसके भीतर महाविहारो या महाविद्यालयों के 
भवने थे, एक ऊंची वेधशाला थी, वौद्ध आचार्यों, पुरोहितो और प्रचारकों के निवास 
के लिए चार मजिलो वाले भवन थे | विद्यारथियों के निवास के लिये अलग भवन थे | 
नालन्दा विश्वविद्यादय क्षेत्र के मध्य में एक भव्य बौद्ध मबिरि था जिसमे लगभग 
चौब्रीस मीटर ऊँची बौद्ध प्रतिमा थी । नालन्दा मे एक विशाल, पुस्तकालय भी था 
जिसके तीन भवन थे--रत्नसागर, रत्तादधि और रत्तरजक । रत्नोदथि नौ मजिल 
ऊँचा भवन था। इसमें धार्मिक और तांत्रिक ग्रन्थ रखे हुए थे । 

नालन्दा में दस सहस्न विद्यार्थी विद्याध्धधन करते थे। पद्रह सौ से अधिक 
शिलक, आचार्य और विज्षन रहते थे। विद्यार्थियो से निवास, वस्त्र, चिकित्सा और 
अध्ययन के लिये किसी भी प्रकार का शुल्क नहीं लिया जाता था। इन सबके व्यय 
के हेतु नालन्दा को दो सौ से भी अधिक ग्राम दान मे दिये गये थे । 

नालन्दा विश्वविद्यालय के सभी पडित, शिक्षक,-और आचार्य अपने चरित्र, _ 
न॑तिकता, आदर्श, विद्धत्ता और सद्युणों के लिये सर्वत्र प्रसिद्ध थे। उनका दैनिक 
जीवन प्राचीन ऋषियों के समान 'था | आयंदेव, नागार्जुन, धर्मपाल, चन्द्रपाल, 
स्थिर्मति, प्रभाकरमित्र, भुणमति, अग, शीलभद्र, वसुवधु, जिनमित्र, दिगुताग, भद्रसेन, 
ज्ञानचन्द्र, शांतिरक्षित आदि नालन्दा के प्रसिद्ध विद्वान और आचाय॑ थे । इनका यश- 
गौरव भारत मे ही नही अपितु भारत की सीमा के बाहर के देशो में भी व्याप्त था । 
नालन्दा विश्वविद्यालय से अनेक आचार्य चीन, तिव्वत आदि अन्य देशो को बीद्ध धर्म 
का प्रचार करने हेतु गये थे । इनमे शॉतिरक्षित, कमलशील, स्थिरमति, बुद्ध कीरति 
तिव्वत गये थे और कुमारजीव, परमार्थ सुभाकरसिंह और धर्मपाल चीन गये थे । 
! नालन्दा विश्वविद्यालय में बौद्ध धर्म के साथ-साथ अन्य धर्मों, दर्शन प्रणालियो, 
ओर विविध विपयो का भी अध्ययन-अध्यापन होता था। नालन्दा कोई धार्मिक या 
साप्रठायिक महाविद्यालय नही था अपितु यह यथार्य में एक विश्वविद्यालय था। जिसमे 


र 
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स्नातकोत्तर महाविद्यालय थे । यहाँ सम्पूर्ण बौद्ध धर्म भौर दर्शन के ग्रन्थों के अतिरिक्त 
ब्राह्मण धर्म के चारो वेदो, गणित, ज्योतिष, व्याकरण, साख्य, योग, न्यायदर्शन, 
चिकित्सा विज्ञान, रस्तायन-विज्ञान, तकंशास्त्र, तत्र-मत्र, शिल्प आदि विभिन्न विपयो 
का अध्ययन भी होता था । व्याख्यान, वाद-विवाद, शास्त्रार्य, व्यक्तिबत सहायता, 
निर्देश आवि के द्वारा शिक्षा दी जाती थी । 


नालन्दा[विश्वविद्यालय आठवी,सदी तक पूर्णल्पेण अन्तरराप्ट्रीय विश्वविद्यालय 
हो गया और ग्यारह॒वी सदी तक इसे यह महत्त्व प्राप्त होता रहा । वारहबी सदी में 
तुर्कों के भयकर आक्रमणो और अमानुपिक प्रह्यरों तथा आगजनी व लूट से नालन्दा 
विश्वविद्यालय का अन्त हो गया । 

, राजपुत युग (700-200 ई०) 

हप का अवसान उसके साम्राज्य के पृयक्‍्कीकरण और विभिन्नीकरण के लिए 
सकेत था और भारत की राजनीतिक एकता पुन. विलुप्त हो गयी । हर्प की मृत्यु के 
साथ प्राचीन भारत के इतिहास का अन्त तथा मध्य-युग का सूत्रपात हो जाता है। 
सातवी शताब्दी के मध्य से लेकर वारह॒वी शताब्दी के अन्त के युग तक समस्त उत्तरी 
भारत में राजपूत सत्ता का उत्कपं और विकास होता है। इसलिए इस काल को 
राजपूत-युग कहते है । परल्तु स्वर्गीय श्री गौरीशकर हीराचन्द ओझा के मतानुसार यह ' 
युग- राजपूत-युग नहीं वरन मध्य-युग कहा जाना चाहिए क्योकि “राजपूत” शब्द बहुत 
ही वाद के समय का है । कुछ भी हो, समस्त उत्तर भारत अनेक छोटे-छोटे स्वतन्त्र 
राज्यो मे विभक्त हो गया था और प्रत्येक राजपूत शासक के अधिकार मे था। भारत 


' का इतिहास अब उन अनेक राज्यों का अरुचिकर-दुखद वृत्तान्त हो जाता है जो 


लगातार निर्मित हो रहे. ये, विलुप्त हो रहे थे और पुन. निर्मित हो रहे थे | इसलिए 
यह प्रथक्‍्कीकरण, विभिन्नीकरण और विभेद का युग है । 
उस युग मे कन्नौज के प्रतिहार और गाहडवाल राजपूतों का, वुन्देलखण्ड मे 
चन्देल और वघेलखण्ड मे कलचुरी, गुजरात मे चौलुक्य, मालवा में परमार, अजमेर - 
और दिल्‍ली मे चौहान और मेवाड़ में सिसौदिया राजपूतो का राज्य था। बगाल मे 
पाल और सेन वंश का राज्य था, सिन्ध मे कुछ राजकुल, कश्मीर मे करकोटक और 
उत्पल राजकुल कलिंग मे केशरी और पूर्व में गग, दक्षिण मे वादामी का चालुक्य, 
महाराष्ट्र और कच्नड़ मे मान्य-खेमका-राष्ट्रकूट, देवगिरि मे यादव राजवश आदि थे । 
राजपुत युग को संस्कृति 
_ इस्लाम के आगमन के पूर्व हिन्दू सांस्कृतिक जीवन--बाह्य-आतंक का अभाव 
ओऔर उसका प्रश्माव--तोरमाण से गजनी के महमूद, तक पाँच सी वर्षो के युग मे 
सास्कृतिक जीवन को प्रभावित करने वाले तत्त्वो में सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण तत्त्व 
बाह्य आक्रमण और आतक का अभाव था। विदेशी अभिवावन और आक्रमण के भय 
से भारत मुक्त था। सिन्ध को छोडकर, जिसे वगदाद के खलीफाओ ने कुछ दर्पों तक 
अपने अधिकार में रखा था, भारत विदेशी आक्रमणो से निर्भव था। वाह्य सतकंता 
के अभाव ने सातवी शताब्दी से लेकर ग्यारहवी शताव्दी तक हिन्दुओ को इतना अधिक 
दुबेल कर दिया था कि वे देशभक्ति और राष्ट्रीय सम्मान की भावनाएँ विस्मृत कर 
चुके थे वयोकि ये' भावनाएँ बाह्य आक्रमणों व अभिधावन के आतक से ही प्रोत्साहित 


होती हैं । 


ला 
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* बाह्य आक्रमणों के आतक के अभाव का अन्य प्रभाव भारतीयों का अपार 
दर्प था । अलवरूनी के बुत्तान्त से वह प्रमाणित - होता हे । वह लिखता हे, “हिन्दू 
ऐसा विश्वास करते है कि उनके देश के समान दूरगरा-: देश नही, ' उनके विज्ञान के 
समान दूसरे विज्ञान नहीं। हिन्दुओं दी ऐसी धारणा हो चली थी कि ईश्वर ने आदेश 
किया कि उनका देश सुरक्षित रहे और कोई भी विदेशी वहाँ नही पहुँच सकता ।॥” 
शान्ति की ऐसी भावना राष्ट्रीय महानता के स्रोत को शुष्क करने के अतिरिक्त और 
कर ही क्‍या सकती थी । 


विदेशी सम्पर्क का अभाव और उसका घातक प्रभ्माव-इस युग का दूसरा 
सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण तत्व यह है कि इस काल मे भारत विश्व के अन्य देणो से 
पृथक रहा । मध्य एशिया में राजनीतिक उथल-पुथल के परिणामस्वरूप भारत का 
पश्चिमी देशो और चीन से थल-मार्ग का जो सम्पर्क था, वह नष्टप्रायः हो गया था । 
समुद्र-मार्ग की प्रभुता भारत के तामिल राज्यों रो निकल कर जावा-सुमात्रा के शलेन्द्र 
नरेंशों के हाथ मे चली गयी,थी । कोई भी परिनित देश विश्व के अन्य देशों से पाँच | 
सी वर्षो के दीर्ष काल तक इतना पृथक नही रहा, जितना भारत । इसका प्रभाव 
सुदूर तक प्रभावित करने वाला था। विचारो में पूर्णतया पृथक और विश्व में होने 
वाली घटनाओ के ज्ञान से वचित होने पर भारतीय लोग अपना विचार करते मे रुक 
गये थे । उनकी संस्कृति और सभ्यता क्षय होने लगी और विभिन्न असमान सस्क्ृतियों. 
के उत्पादक सम्पर्क के अभाव में भारतीय सस्क्ृति मे अस्वाभाविकता आ ग्रयी थी । 
यह अवनति सभी क्षेत्रों मे दृष्टिगोचर होनें लगी थी । 


सांस्कृतिक हास की प्रवृत्तियाँ--वास्तव में भारतीय जीवन समस्त क्षैत्रों में 
प्रगतिशीलता, नवीनता, मौलिकता और हृष्टिकोण की विशालता का अन्त हो गया 
एवं गतिहदीनता, प्रतिगाभिता, शिथिलता और सकीणंता की प्रवृत्तियाँ प्रबल होने 
लगी । निरन्तर दो सहस्न,वर्षों तक प्रगति करने के वाद भारत थकावट और. वृद्धा- 
वस्था का अनुभव करने लगा । धीरे-धीरे भ्ौवतकाल की क्रियाशीलता, उत्साह, साहस 
और शौर्य नष्टप्राय” हो गये तथा वद्धावस्था की कट्टरता, धर्म-प्रेम, रूढिप्रियता एवं 
अनुवारता प्रबल होने लगी । इस परिवर्तन में 'कई शताव्दियाँ लग गयी। समाज 
स्थूल हो गया गौर जाति-प्रथा अत्यन्त ही अपरिवर्तनशील हो गयी । पूर्व के युगों के 
विदेशियों को अपने मे पूर्णरूपेण मिला देने वाला हिन्दू . समाज इस युग में अपनी 
पाचन-सामरथ्य स्रो बैठा । विदेशी तुर्कों और मगोलों को अपना अश' बनाने में वह 
असमर्थ हो गया । साहित्य मे काव्य-पद्धति की अवनति हो गयी । कालिदास की 
सुमधुर, सन्तुलित एवं प्रसाव-गुणसम्पन्न शैली का स्थान अप्राकृतिक, अलंकार -और 
अतिशयीक्तिप्रधान शैली ने ले लिया । दार्शनिक अपनी समस्त विद्वत्ता प्राचीन ग्रन्थों 
का भाष्य लिखने और वाल की खाल निकालने में ही नष्ट करने लगे । बौद्धिक क्षेत्र 
में अन्वेषण और मौलिकता की प्रवृत्तियाँ विलुप्त हो गयी.। वास्तुकला में सुरुचि नष्ट 
हो गयी और प्राचीन भव्य भन्दिरों के स्थान पर अब पापाण पर नैतिक दुपितता और 
कुटिलता को अकित किया गया जो उच्च वर्गों के नितान्त नैतिक पतन को प्रकट 
करती है। धर्म भी विंपाक्त हो गया । धर्म मे कर्मकाण्ड की .वृद्धि और परलोकवाद _ 
की प्रधानता इस युग की विशेषता हो गयी । साधारण हिन्दू का जीवन ब्रत-उपवास, 
पूजा-पाठ आदि के नियमो से जटिल हो गया। जीवन को क्षणिक और नश्वर मानकर 
उसकी उपेक्षा की जाने लगी और सासारिक ऐश्वय और समृद्धि की निस्सारता को 
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अधिक महत्त्व दिया जाने लगा। पूजन-अचन मे मांस, मछली, सुरा, नारी आदि प्रत्येक 
- बस्तु के सम्मिलित करने की अनुमति हो गयी । शकरात्नाय॑ द्वारा स्थापित मठ कालान्तर 
मे विलासी-जीवर्न के केन्द्र हो गये । दक्षिण भारत मे देवदासी-प्रथा ने मन्दिरों में 

वेश्यावृत्ति को प्रोत्साहित किया जिसके परिणामस्वरूप नैतिक. बन्धन ढीले हो गये । 

& राजपुत| 
अभिमानी कुलीनतन्त्र--राजपूत अपने आपको देश मे सबसे अधिक विशुद्ध 
रक्ते का मानते थे और अपनी उत्पत्ति भारतीय देवी-देवतांओं तथा वीर पुरुषों से 
बताते थे | गीघत्र ही अभिमानी दकुलीनतन्त्र के रूप में अनेक विशेषाधिकार सहित 
विकसित हो गये । कुलीनतन्त्र के अभिमान के साथ-साथ उनमे वीरता की भावना 
भी विकसित हुई ओर वे सदेव उत्कृष्ट कार्यो के हेतु अपने आपको अर्पण कर देते थे, 
यद्यपि एक राजपूत की प्रवन प्रवृत्ति युद्ध करने की होती थी परन्तु वह पराजित शत्रु 
के प्रति, जो णरण की भिक्षा माँगता था, दयालु रहता था। विजय होने पर कोई भी 
सजपुत कदाचित ही नृशसता के वे कार्य करता था जो मुस्लिम विजयी के साथ-साथ 
अवश्यम्भावी होते थे। वह युद्ध मे न तो कभी विश्वासघात करता था और न॒निर्ध॑न 
तथा अनभिन्न लोगो क्ो कष्ट पहुँचाता था। अपनी स्त्रियों का सम्मान करने मे राजपूत 
अपना गौरव समझते थे और उनकी तथा उनके सम्मान की सुरक्षा के हेतु वे अपने 
प्राणो की वाजी भी लगा देते थे । विदेशी आक्रमणकारियी का वे सबसे कड़ा प्रतिरोध 
- करते थे; परन्तु एंक बार वरिष्ठ शक्ति को आत्म-समर्पण कर देने-पर और अपने 
अध्निपति को स्वामिभक्ति का वचन देने पर वे उसके प्रति तव तकः स्वामिभक्त रहते 
थे-जब तक कि वह अधिपति अपना वर्चत अथवा करार स्वय भग न कर दे | युद्ध मे 
मृत्यु प्राप्त करना एक राजपुत के लिए गोरव की बात मानी जाती थी। पुरुषों के 
समान राजपूत स्त्रियो मे पतिभक्ति, सम्बन्धियों के प्रति स्नेह, सतीत्व, सत्यनिष्ठा 
और देशभक्ति जैसे नारीत्व के उच्च आदर्शो की अन्तर्ग्रेरणा थी । वे संकट के समय 
विलक्षण साहस, महान विकल्प-कुशलता और हृढ सकल्प प्रदर्शित करती थी । उनका 
जीवन अत्यन्त साहस तथा शूरत्व का होता था। अपने सतीत्व और सम्मान की रक्षा 
के हेतु अग्नि मे भस्म होने (जीहर-प्रथा) और मृत पति की चिता पर सती होने के 
उनके अनेक ज्वलन्त उदाहरण है । | 

राजपुतों की गोज्नीय संकीर्ण देशभक्ति--अपने वश या. कुल तथा गण के प्रमुख 

के प्रति राजपूत अत्यन्त ही स्वामिभक्त होते थे । अपने कुल या गोत्र के लिए अथवा 
अधिपति की मृत्यु या घातक आघात से रक्षा करने के लिए रणक्षेत्र मे मर जाने में 
राजपूत महान गौरव समझते थे और इसे व्यक्तिगत विजय मानते थे | राजपूत अभि- 
मानी होते थे और शीघ्र ही अपमान मानकर प्रतिहियमा के लिए उद्चत हो जाते थे । 

- राजपूत इतिहास कूलो के हेतु रक्तिम सघर्पो से भरा पड़ा है जो कभी-कभी सूक्ष्म 
उपक्षेत्रीय कारण से भी हो जाते थे। जातीय अहकार की भावना इतनी प्रवल हो 
गयी थी कि छोटी-छोटी घटनाओ को लेकर उनमे परस्पर युद्ध हो जाया करते थे । 
अपनी इस सकीणं गोत्रीय भक्ति के कारण राजपुत समस्त भारत की देशभक्ति के 

, भ्रति उठासीन हो गये थे । परिणामस्वरूप, जब विदेशी शक्तियों ने भारत पर आक्रमण 
किया, तव राजपूत कुलो ते एक ही नेतृत्व मे सुसंगठित होकर प्रतिरोध करने की 

, अपेक्षा प्राय व्यक्तिगत रूप से उनका सामना किया, जिसका फल देश के लिए घातक 
सिद्ध हुआ । कतिपय अवसरों पर जब कभी वे सगठित हुए, उनकी एकता समस्त 
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भारत के राजनीतिक एकीकरण की दृष्टि से प्रेरित नहीं थी, अपितु सकटग्रस्त राजपुत 
बन्धु की सहायता के निमन्त्रण के प्रत्युत्तर में थी । यदि वे अपने पाररपरिक वैमनस्य 
व ईर्ष्या-हप को त्याग कर साधारण शत्रु के विरुद्ध किसी प्रकार के दीघकालीन सघ 
में सगठित हो जाते तो निसस्‍्सन्देह भारत के इतिहास दूसरे रूप मे ही लिखा जाता । 


राजपुत शासन- - राजपू्तों का शासन सामन्तवादी था। समस्त राज्य जागीरो 
में विभक्त था जिनके अधिपति जागीरदार भी राजा के कुल या गोत्र के ही होते ये । 
राज्य की शक्ति. और सुरक्षा इन जागीरदारों या सामनन्‍्तों पर ही अवलम्बित थी । 
थे सामन्‍त, जब कभी उनसे माँग की जाती थी, अपने राजा को सैनिक सहायता देते, 
थे । व्यक्तिगत स्वामिभक्ति और सेवा की भावना से ये अपने स्वामी रे सम्बन्धित थे 
और सकटकाल तथा कठिनाई के समय अपनी स्वामिभक्ति को प्रदर्शित व प्रमाणित 
करने के लिए सर्देव उत्सुक रहते थे । उन्हे अपने स्वामी को कुछ निश्चित कर भी 
देने पड़ते थे और युद्ध के समय सैनिक सहायता भी । उन सामन्‍्तों के विविध बर्ग थे 
और प्रत्येक वर्ग के शिष्टाचार व व्यवहार के नियम निर्दिष्ट थे जिनका पालन साव- 
धानी व सतकंता से करना अनिवार्य था। राज्य की आय का प्रमुस साधन भूि-कर 
था । इसके अतिरिक्त सामनन्‍्तो से प्राप्त होने वाले वापिक कर एवं व्यापार तथा 
उद्योग-धन्धों पर लगाये हुए करो से भी अच्छी आय होती थी । इस प्रकार का शासन 
दक्ष नही हो सकता था। यह व्यक्तिवाद को प्रोत्साहित करता था और राज्य में सभी 
के हेतु राजनीतिक तत्त्वों के संगठन में बाधक था। राजा इस णासन-व्यवस्था के 
शिरो-भाग पर था | वह निरकुश ही नही स्वेच्छाचारी भी होता था | प्राचीन काल 
की प्रचलित सभाएँ व समितियाँ सर्वंथा विलीन हो गयी थी। राजा अपने को ईश्वरीय 
अश समझता था | जब तक वह हृढ़ और शक्तिशाली रहता,,शासन-सचालन यथाविधि 
चलता, परन्तु दुबंल होने पर उसकी राजनीतिक सत्तां नगण्य हो जाती और सामन्त 
अपनी सत्ता स्थापित कर लेते थे । युद्ध करना राजा का कतंव्य भमझा जाता था। 
फलत वैमनरय, सग्राम व संघर्ष परम्परागत हो गये थे । युद्ध भयकर होते थे । ग्रामो 
व नगरो को जलाकर भस्मीभृत कर दिया जाता था और पराजित राजा के अधिका- 
रियो को वन्दी बना लिया जाता था। प्रोत्साहन व प्रेरणा देने के लिए राजसभा व 
युद्धों में भाट, कवि व चारण रहते थे । 

क्षेमेन्द्र के ग्रन्थों, 'राजतरंगिणी' और “विष्ण धर्मशास्त्र में नियमित नौकर- 
शाही के उल्लेख हे । इनमे एक के ऊपर एक अधिकारीगण थे । अधिकारियों के लिए 
'कायस्थ' शब्द का प्रयोग होता था। आठवी सदी के मध्य में अकित किये हुए अनेक 
अभिलेखों मे 'कायस्थ” नामक अधिकारियो का उल्लेख है। प्रमुख रूप से अधिकारी- 
वर्ग की भर्ती ब्राह्मणो और शूद्रो की उन कतिपय जातियो में से होती थी, जिनकी 
शिक्षा की कुछ परम्पराएँ थी । राजा व प्रजा में घनिष्ठ सम्बन्ध नहीं था। वास्तव” 
में समाज मे दो वर्ग थे । प्रथम वर्ग राजपुत शासको का- था जो आत्म-सम्मान, वंश- 
परम्परा व कीति तथा धर्म के नाम पर युद्ध करना जीवन का एक प्रमुख धर्म मानता 
था। द्वितीय वर्ग जनसाधारण का था जो निरन्तर सग्रामो, सामन्‍्तो व नरेशों के 
ऐपचये व भोग-विलासमय जीवन का व्यय सहन करता था। पे 

यद्यपि राजपूत राज्यो में ऐसी सुदृढ शासन-व्यवस्था का विकास न हो सका जो 
दीघंकालीन शान्ति और सुरक्षा स्थापित कर सके, परन्तु फिर_भी शासन-केच्धो से 
अति दूर ग्रामो मे स्थानीय स्वायत्त-शासन व्शान्तिपूर्वकं चलता रहा। राजकुलो का 
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उत्कर्ष और पतन ग्रा्मों मे स्थानीय जीवन की धाराओं को प्रभावित न कर सका । 
ग्रामो का प्रमुख प्रथानुमार अपने कंव्यों का पालन करता रहा। यह राज्य का भुमि- 
कर सभ्रह करता था और ग्राम की पचायत दीवानी और फौजदारी मुकदमो का 

- न्‍्यायदान करती थी । इसी प्रकार गाँव के पटेल और पटवारी भी अपना-अपना कारये 
करते थे । - 


सामाजिक जीवन--प्राचीन सामाजिक व्यवस्था नष्ट हो गयी थी । ब्राह्मणों 
ने जाति-वन्धन हढ कर दिये और जाति की अपरिवर्तनशीलता में वृद्धि कर दी। 
परिणामस्वरूप, चार गूल वर्णो के स्थान पर, जिसमें हिन्दू समाज विभक्त था, अब 
अमनेक नवीन जातियो और उपजातियों का प्रादर्भाव हों गया। ये जातिया जन्म, 
उद्योग-धन्धे, निवासस्थान तथा ऐसे ही तत्त्वों से सम्बन्धित हो गयी। सम्भवतः 
विभिन्नीक रण की यह प्रक्रिया ब्राह्मण जाति से भारम्भ हुई। प्रारम्भ में ब्राह्मण 
विभिन्न जातियों मे विभाजित नही थे | उनमे शाखा और गोत्र का ही भेद था । पर 
« अब प्राचीन काल के ऋग्ेदी और यजुर्वेदी ब्राह्मणो के अतिरिक्त उनकी उपजातियाँ 
परिवद्धित हुई और वे अपनी प्रादेशिक सीमाओं के अनु धार प्रसिद्ध हो गयी, जैसे 
कन्तौजी, गोड, तेलगु, कोकणस्थ, सारस्वत, ब्राह्मण आदि । इनका अनु करण क्षत्रियो 
और वैश्यो ने भी किया और इनमे भी इस प्रकार की उपजातियाँ बनने लगी। 
कालान्तर में उद्योग-धन्धो के आधार पर अनेक जातियाँ निर्मित हो गयी, जैसे जुलाहे, 
लुहार, सुनार, तेली, दर्जी, मछुए, ग्वाले, वढ़ई, रस्सी बनाने वाले, झाड़ू व 
, ठोकनिया बनाने वाले, आदि । वास्तव थे उनका उदय शिल्पी-सघो के रूप में हुआ 
था और वाद में स्पष्ट उपजातियाँ मानी जाने लगी । देश के सामाजिक और राज- 
नीतिक प्रभाव पर इन सबका दुष्प्रभाव हुआ क्योकि प्रत्येक उपजाति की सामाजिक 
और राजनीतिक हृष्टि उसके हित तक ही सीमित हो गयी । _इसके अतिरिक्त सामा- 
जिक प्रगति बन्द हो गयी और इन उपजातियो के बन जाने से हिन्दू समाज की प्राचीन 
पाचन-शक्ति और आत्मीयकरण की प्रवृत्ति लगभग विलुप्त हो गयी । पूर्व काल में 
जिस प्रकार विदेशी जातियाँ हिन्दू समाज में घुल-मिल गयी थी, वैसा अब सम्भव ने 
रहा था। जाति-वन्धन इतने कठोर थे कि उनमे नवीन तत्त्वों का प्रवेश निषिद्ध हो 
गया, पर उद्योग-धन्धो की स्वतन्त्रता अब तक वनी हुई थी। क्षत्रिय केवल शस्त्र ही 
नही चलाते थे वरन लेखन द्वारा महृत्त्तशाली कृतियों की रचना भी करते थे। चौहान 
राजा विग्रहराज का 'हरिकेल नाटक' आज भी शिलाओ पर अंकित उपलब्ध है; राजा 
भोज फा विद्यानुराग और विद्वत्ता का प्रमाण आज भी धार की भोजशाला मे विद्यमान 
है, पूर्वीय चालुक्य राजा विनयादित्य ने गणितशास्त्र के प्रकाण्ड पडित होने से गुणक' 
पदवी प्राप्त की थी । वैश्य भी अनेक कर्म करते थे । वे शासन-सचालन से अधिकारी 
व राज-मन्त्री होते थे । वे सेनापति बनते एवं युद्धो मे भी भाग लेते थे, पर उन्होंने 
शिल्पकला के कार्य छोड दिये थे जिन्हे अब शूद्र करने लगे थे । 


समाज में महिलाओ का सम्मान था। तत्कालीन साहित्य में ऐसे कोई सबल 
प्रमाण उपलब्ध नही है जो उस समय हृढ पर्दा-प्रथा के अस्तित्व के पक्ष मे हो। ऐसा 
प्रतीत होता है कि स्त्रियों ने कला और विज्ञान को अपनी देन प्रदान की और विद्वानों 
के साथ वे तक-वितक करती थी । कुलीन परिवारों की स्त्रियाँ वेदाध्ययन्त से वंचित 
होने पर भी मौलिक साहित्य और दर्शन का अच्छा अभ्यास करती थी। हर्ष की 
भगिती राज्यश्री प्रकाण्ड विदुपी थी । एक अवसर पर शकराचार्य को मण्डन मिश्र 
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की महान वबिद्॒पी पत्नी ने शास्त्रार्थ मे निरुत्तर कर दिया था। सस्क्ृत के प्रसिद्ध 
राजशेवर की धर्मपत्नी भवन्तिसुन्दरी भी अपने पाण्डित्य के लिए प्रसिद्ध थी। इस 
युग की सस्कृत साहित्य की कवयित्रियाँ इन्दुलेखा, मारला, मोरिका, विज्जिका, शीला 
सुभद्रा, पद्मश्ली, मदालज्ञा और लक्ष्मी थी। चित्रकला के अतिरिक्त नृत्य व संगीत की 
शिक्षा भी रमाज के उच्च वर्णों की स्त्रियों को दी जाती थी और नरेशों तथा योद्धाओं 
की कनन्‍्याओ को घुडसवारी की शिक्षा भी दी जाती थी । कतिपय नारियों ने इस युग 
में शासन-्यवत्था तथा युद्ध-जौोशल जैसे कार्यो में विशेष दक्षता प्राप्त की थी-। दक्षिण 
भारत के पश्निमी सोलकी नरेश विक्रमादित्य की वहन अक्कादेवी वीर प्रकृति की ही 
नहीं थी, अपितु शासन-कार्य में भी प्रवीण थी । वह चार प्रदेशों की शासिका थी और 
उसने जिला वेलगाँव के गोकागे के किले पर आक्रमण कर उसे घेर लिया था । 
बाल्यकाल में ही विवाह करने की प्रथा का-प्रचार हो रहा था। विघवा- 
विवाह निपिद्ध था और विधवाएँ जीवन भर भयकर यातनाएँ सहन करती थी। 
उनका जीवन तपस्विनी जैसा था । ,सती-प्रथा का विचार टिन-प्रतिदिन अधिक व्यापक 
होता जा रहा था । अनेक वार कनन्‍्याओं के उत्पन्न होते ही उन्हें मार डाला 
जाता था । 
राजपूत लोग अपनी रित्रयों से प्रेम करते और उनका सम्मान करते थे। राज- 
पूत महिला स्वतन्त्रता और क्षत्रियों की प्राचीन रवयवर की प्रथा का आनन्द उठाती 
थी । उसके हृदय में नारीत्व के उच्च आदर्शों की प्रेरणा थी। वह अपने आचार-विचार 
“में विशुद्ध थी, सतीत्व का पालन करती थी, देशभक्ति की भावना रखती थी, और 
विदेशी विजेता के हाथो दूपित होने की अपेक्षा 'जौहूर' कर अपने घर्मं और सतीत्व 
की रक्षा करती थी। परन्तु साधारण स्त्रियो की पराधीनता और परवशता इस युग 
में निरन्तर बढती ही गयी, दामपत्य के स्वत्वों में विपमता आने लगी और स्त्री का 
पद निम्न स्तर पर हो गया । उन्हे वेदाध्ययन के अधिकार से वचित कर दिया गया । 
इसी समय धीरे-धीरे यह मत भी प्रतियादित हुआ कि स्त्री सदेव परतन्त्र रहनी 
चाहिए, उसे दुश्चरित्र पति की भी सेवा करनी चाहिए। परिणामस्वरूप, धीरे-धीरे 
स्त्रियों को शूद्रो के समान समझा जाने लगा । 


खान-पान में अहिसा का वौद्ध सिद्धान्त लोगों के हृदयों पर अभी भी अपना 
प्रभुत्व जमाये हुए था। अतएवं लोग -भोजन में मास का प्रयोग नही करते थे ; परन्तु 
, उच्च जातियाँ स्वच्छन्दता से मद्यगान करती थी । राजपूतों में अफ्रीम का प्रयोग 
अत्यधिक था जिससे उनकी वुद्धि कुण्ठित हों गयी थी । धूम्रपान का प्रचार सम्भवतः३ 
नही हुआ था परन्तु पान का प्रचलन था । 


संक्षेप मे, हिन्दू समाज की आत्मीयकरण की प्रवृत्ति विलुप्त हो गयी थी। लोग 
अनभिन्ञता में रखे जाते थे व अपवित्र, अवाछनीय अन्धविश्वासों मे पाले जाते थे और 
अगणित त्यौहारो द्वारा प्रसन्‍न किये जाते थे। उपजातियों की सख्या और जाति- 
प्रथा की अपरिवर्ततणीलता की वृद्धि और सभी प्रकार के आध्यात्मिक तथा ऐहिक 
ज्ञान के संरक्षक होने का दावा करने वाले ब्राह्मणों को प्रभुता ने अतता के राजनीतिक 
और सामाजिक दृष्टिकोण को संक़ुचित कर दिया और वन्धुत्व की भावना के विकास 
में बाधा पहुँचायी । इस युग में धीरे-धीरे हिन्दू समाज मे अनुदारता, असहिष्णुता, 
अन्च-रूढिवादिता एवं शिथविलतां आ गयी थी। उसकी प्राचीन व्यापकता वे 


्थ 
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प्रयत्तिशीलता मन्‍्द हो गयी थी और समाज मे अब विदेशियों को अपनाने वी शक्ति 
' व सामथ्य नही रही थी । - ह 
साहित्य--राजपृत नरेश साहित्य और कणा के बडे सरक्षक थे। कुछ राजपुत्‌- 
राजा तो रवय यशस्वी लेखक थे । राजा मुझ में उच्च श्रेणी की काव्य-प्रतिभा थी | 
धार के राजा भोज चिंकित्सा, ज्योतिष, व्यावारण, धर्म, वास्तुकला, ललितकलाओ 
आदि विविध विपयो के ग्रन्थ के प्रणेता थे । उनकी राजसभा पद्मगुप्त, हलायुध, 
धनंजय, अमितग्ति आदि जैसे प्रस्यात साहित्यिको से सुशोभित थी। राजकीय नरक्षण 
मे विद्वानों और लेखको ने उपयोगी ग्रल्थो की रचना की और काव्य, नाटक, कानून, 
राजनीति, इतिहास, विज्ञान और चिकित्सा पर कुछ प्रसिद्ध ग्न्धःइस युग में लिखे गये । 
इस समय के काव्य-गन्थों मे भट्ट का राबण वध, माघ का 'शिशुपाल वध तथा 
श्री हर का निपध चरित' उल्लेखनीय है | मुक्तक और गीत-काव्य की रचता भी इस 
युग में हुई थी । भत्ृ हरि के शत गार, वेराग्य और नीतिशतक मुक्तक-काव्य के उत्तम 
उदाहरण है । महाकवि जयदेव का 'गीत-गोविन्द' अद्वितीय गीत-काव्य है। इसवे' 
रमणीक गीतो की कोमल-कान्त पदावली में क्षण्ण तथा वृन्दावन क़ी गोपियों का प्रेस 
सम्बन्ध है | नाटकों के -लेखको मे 'मालती-माधव', “उत्तर रामचरित', महावीर 
चरित' के लेखक भवश्ृत्ति अद्वितीय थे | वेद और प्रतिप्ठा मे वह कालिदास से ही 
नीचे है। दूसरे नाटवकारो मे वेणीसहार' के लेखक भवद्दनारायण, “अनर्घ राघव' के 
: मुरारि और “कर्पूरमजरी' के राजशेखर प्रमुख थे | सन्‍्कृत गद्य के सबसे वडे लेखक 
'वासवदत्ता' के प्रणेता सुबन्धु, 'कादम्वरी' और 'ह॒र्प चस्ति' के लेखक वाणभट्ट और 
“दशकुमार चिरित' के प्रणेता दण्डी थे । पद लालित्य की दृष्टि से दण्डी तथा वर्णन 
कौशल की दृष्टि से वाणभट्ट अद्वितीय रहे । इसके अतिरिक्त 'धनपाल चरित, 'तिलक 
मंजरी' तथा 'यशस्तितक' भी इस युग के सुन्दर उदाहरण हे । इतिहासकारो में 
'राजतरगिणी' के लेखक कल्हण और विक्रमाक चरित' के रचग्रिता विन्‍्हुण और 
“रामचरित' के -सॉध्यकारनदित तथा “नवसाहसाक चरित' के पद्मगुप्त परिमल 
उल्लेखनीय है । *रामचरित' मे पाल-वश का इतिहास रामपाल के समय तक दिया 
हुआ है, “नवमाहसाक चरित' में राजा भोज के पिता भिन्धुराज का चरित्र है, और 
“विक्रमांक चरित' में चालुक््य-वंग के विक्रमादित्य पष्टम का जीवन-चरित्र है तथा 
“राजतरग्रिणी' मे वारहवी सदी तक कण्मीर के इतिहास का सुन्दर एवं सरस वर्णन 
है। इनके अतिरिक्त पृथ्वीराज विजय' के लेखक जगनक और “कुमारपाल चरित' 
के लेखक हेमचन्द्र भी. उल्लेखनीय है । कथा-साहित्य मे भी प्रगति हुई । इस क्षेत्र में 
क्षेमेन्द्र ने 'वृहत्कथा मजरी' तथा सोमदेव ने “कथा सरित्सागर' की रचता की। 
पिछला ग्रन्थ बहुत वडा है और कथाओ का अमुल्य भण्डार है। इसी प्रकार के अन्य 
भ्रन्थ 'बैताल पचरविशति', 'सिहासन-द्वात्रिशिका,, और 'शुक सप्तति' है । अलकार- 
शास्त्र के विकास द्वारा काव्य के विविध अगो, जैसे रस, ध्वनि, ग्रुण का दोप और 
अलकारो कः सृक्ष्म विवेचन किया गया। दण्डी, आनन्दवद्धेंच, अभिनवगुप्त मम्मट 
आदि विद्वानों ने कोव्यशास्त्र को प्रौद्धा तक पहुँचाया। इसका परिणाम यह हुआ कि 
कविता मे सहज-सौन्दर्य की अपेक्षा अलकारप्रधान शैली प्रमुख हो गयी | व्याकरण 
में जयादित्य और वामन ने पाणिनीय सूत्रो पर 'काशिकावृत्ति' के नाम से भाष्य 
लिखा । 'भतृ हरि ने वाक्य प्रदीप', महाभाष्य दीपिका' और “महाभाज्य त्रिपदी' 
नाम के ग्रन्थ, लिखे । इसके अतिरिक्त शर्व वर्मा का 'कान्तन्त्र' व्याकरण ग्रन्थ लोकप्रिय 
रहा । सिद्धराज की राजसभा के विद्वान हेमचन्द्र ने भी 'सिद्धहेम! नामक प्रसिद्ध - 
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व्याकरण भ्रन्थ लिखा । कानून, चिकित्सा और ज्योतिष के लेखकों में हिन्हु कानून के 
प्रसिद्ध भाष्य 'मिताक्षरा' के प्रणेता विज्ञानेणश्वर, अष्टांग हृदय के लेसक प्रसिद्ध वैद्य 
वाग्भट्ट और 'सिद्धान्त-शिरोमणि' के लेखक भास्कराचार्य विशेष उल्लेयनीय हैँ । इस 
युग में राजनीतिशास्त्र पर प्रसिद्ध रचना 'णुत्ननीति है। कामशारत्र में ब्ात्स्यायन 
: के 'कामसूत्र' पर टीकाओं की रचना हुई और रवतन्त्र रूप से कोका पण्डित द्वारा 
'कोकगारत्र' लिखा गया । संगीतशास्त्र पर भी गारंगदेव ने संगीत रत्वाकर' लिखा। 
धर्मशास्त्र के क्षेत्र में इस युग मे नवीन मौलिक रमृतियों फी रचना तो नही हुई परन्तु 
प्राधीन रमृतियों पर टीकाएँ और भाष्य ल्खि गये । विन्निन्न सम्प्रदायों में साम्प्रदायिक 
साहित्य की रचना भी इसी काय में हुई | उसके अतिरिक्त कुछ दार्णनिक साहित्य का 
भी निर्माण हआ जिसमे सबसे महत्त्वपूर्ण शकराचार्य के वैदिक भाग्य थे । ८स युग में 
साहित्य में एक नवीन प्रवृत्ति दष्यिगोचर होती है और बह है प्रादेशिक भाधाओं का 
उत्कर्प । राजपूत भाट अपने स्वामियी, संरक्षकों और उनके पूर्वजों के वी रतापूर्ण कार्यों 
को जनता की उत्तेजित भाषा में गाते थे । एन भाटों में प्रथ्वीराज रासो' का लेखक 
चन्द बरदाई सबसे अधिक प्रसिद्ध है। इस ग्रन्त में उसके सरक्षक नरेश पृथ्वीराज के 
चीरतापूर्ण कार्यो का दिग्दर्शन है 

शिक्षा--इस युग में शिक्षा-पद्धति प्राचीन ढंग की ही थी। आचार्यों के आश्रम 
में जाकर विद्यार्थी शिक्षा भ्रहण करते थे किन्तु बौद्ध विहार भी अब धीरे-धीरे मिनल्ता- 
प्रचार का कार्य करने लगे थे । बगाल और बिहार ऐसे विद्दारों से भरा पड़ा था। 
इनमें नालन्दा सबसे अधिक प्रसिद्ध था इसके अतिरिक्त पूर्वी बिहार मे विक्रमशील, 
पूर्वी बगाल में विक्रमपुर, उत्तरी बंगाल में जगधत और पटना जिले में ओऔदन्तपुरी 
भी शिक्षा के प्रसिद्ध केच्र थे, जहाँ घामिक व लौकिक दोनो प्रकार की शिक्षा दी 
जाती थी । ह 

शिल्प और कला-- राजपूत युग में वास्तुकला की विविध शैलियों का सुन्दर 
विकास हुआ | वस्तुत भारतीय वास्तुकला और मूतिकला इस युग मे अगने अति 
मनोहर रूप में अभिव्णक्त हुई । गुप्त-युग और उस युग की कला में विभेद यह हैं 
गुप्तमुगीन कला में ओज, स्वाभाविकता और नदीनता थी | इस युग में इनका अभाव 
रहा, पर लालित्य की वृद्धि हुई | कला-म्मजञो ने इस कला के बिकास को दो भागों 
में विभाजित किया है--प्रधम, पूर्व-राजवूतकाल या पूर्व-मध्यकाल, (600-900 ई०) 
और उत्तर-राजपूतकाल या उत्तर-मध्यकाल (600--200 ०) | पूर्वार््ध युग में 
मामल्लपुरम के रथ और प्रतिमाएँ, एलौरा का कैलाश मन्दिर व मूतियाँ और धारापुरी 
(एलिफेण्टा) टापू की भव्य सूर्तियाँ निमित हु: हे । उत्तर-मध्यकाल गे शिल्पकला के 
पाँच विशिष्ट केन्द्र थे--खजुराहो, उडीसा, राजस्थान, दक्षिण के चोत और होगसल 
राज्य । प्रथम युग मे कला समुन्नत रही परन्तु दूसरे युग में कला को अलंकृत करने 
पर अधिक महत्त्व दिया गया और अलकरणों की बाहुल्यता रही । इसके अतिरिक्त 
कला मे प्राचीन कला की मौलिकता अदृश्य हो गबी। शिल्पीगण वास्तुकला की 
प्राचीन परम्पराओं का अनुसरण करते हुए अपनी कृतियों को अत्यधिक भडकीला बनाने 
में सतत प्रसत्नजील रहे । इसलिए यह कहा गया है कि यह युग कला-सौन्दर्य का नहीं 
किन्तु चमत्कार का हे । इस काल की कलाकृतियों में कला- नहीं अपितु कला का 
भास है । कुछ स्थलो पर इस युग की कला पर तनन्‍्त्रेवाद का प्रभाव दृष्टिगोचर होता 
है जिसमे अश्लील मूर्तियाँ निर्मित हुईं | इसी प्रकार चित्रकला भी प्रगति और विकास 
की अपेक्षा निम्नाभिमुख हुई । 
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इस युग के राजपूत शासक योग्य निर्माता थे। उनके बनाये हुए सिंचाई के 
साधन, घाट, तालाब, बावडी, किले, परकोटे, वुर्ज, तोरण-द्वार तथा राजप्रासाद उनकी 
भवननिर्माण-कलाकौणल का सुन्दर परिचय देते है । दुर्ग-निर्माणषकला इस युग में 
उन्नति की पराकाप्ठा पर पहुँच चुकी थी। चित्तौड़, रणथम्भौर, माण्डू, ग्वालियर, 
जोधपुर के दुर्ग व उनकी शिल्पकला और इजीनियरिंग-दक्षता के प्रवल प्रमाण है। 
राजपूतों के राजप्रासादो की निर्माणकला का सर्वोन्क्रप्ट नमूना ग्वालियर में मानसिह 
का महल, उदयपुर में पिछौला की ज्ञील के महल, और आम्बेर (जयपुर के महल) 
हैं। राजपुतो के अनेक राजप्रासाद सुन्दर कृत्रिम झीलों के मनोरम तटो पर बने हुए 
है परन्तु जोधपुर का दुर्ग उच्च और अभेद्य चट्टान पर निर्मित है । 

किन्तु इस युग की शिल्पकला के प्रमुख स्मारक तो मन्दिर हैं जिनके निर्माण में 
राजपूत नरेश खुले हाथ से दान देते थे । यद्यपि आक्रमणकारी विश्वम्कों द्वारा अनेक 
” मन्दिर नप्ट-भ्रष्ट कर दिये गये हैं परन्तु पर्याप्त अध्ययन के लिए अनेक मन्दिर बच 
भी गये हैं। इन मन्दिरों में तीन प्रकार की शिल्प-शली अर्थात्‌ भारतीय-आये, चालुक्य 
और द्राविड प्रणालियाँ हृष्टिगोचर होती है। भारतीय आयं-प्रणाली के मच्दिरों में 
मृति-प्रकोष्ठ का ऊपरी भाग गुम्बदाकार होता है। यह ग्रुम्बद वकरेंखात्मक वुर्ज के 
समान होता है जो ऊपर की ओर छोटा होता चना जाता है। मूर्ति-प्रकोप्ठ के चतु- 
दिक परिक्रम्मा के लिए मार्ग होता है एवं ऊपर उच्च वर्तुतलाकार शिखर होता है जो 
मन्दिर के गौरव और महिमा को अधिक प्रभावोत्पादक कर देता है । शिखर के ऊपर 
आमलक और उसके ऊपर कलश और धघ्वज-दण्ड होता है। मृति-प्रकोप्ठ के सम्मुख 
एक बड़ा सभा-मण्डप होता है जिसमे भक्तगण एकत्र होते है। इसके ऊपर भी गोल 
गुम्बद होता है । उडीप्ता में भुवनेश्वर का लिगराज मन्दिर और वुन्देलखण्ड में 
खजुराहो का 'महादेव' मन्दिर आयरय-प्रणाली के उदाहरण हैं। उडीसा के मन्दिरो की 
अपनी एक शैली रही है | इस उडीसा-णैली के मन्दिरों मे चार प्रमुख भाग होते हैं-- 
(!) श्री मन्दिर या विमान, .(2) जगमोहन या स्तम्भ वाला सभा-मण्डप, (3) नट 
मन्दिर और (4) भोग मन्दिर । छोटे-मोटे मन्दिर व भवन प्रमुख मन्दिर के चारो 
ओर होते है। भुवनेश्वर के मन्दिर का शिखर 54 मीटर ऊँचा हैं और खजुराहो के 
मन्दिर का उच्च शिखर अनेक छोटे-छोटे शिखरो से मिलाकर निमित किया गया है 
और ऊपर से नीचे तक विविध प्रकार के अलकरणों और प्रतिमाओ मे सुशोभित किया 
हुआ है । दूसरी शैली, चालुक्य-प्रणाली के मन्दिरो वी विभशिष्टता गह थी कि ये मन्दिर 
वर्गाकार नही किन्तु तारकाकृति या वहुकोणीय हैं। इनके आध्यार उच्च कुर्णियाँ हैं 
जिसका सदुपयोग शिल्वियों ले मूतियाँ अकित करने के लिए किय्रा। इसके शिखर 
पिरामिडाकार हैं, परन्तु भारतीय आये-प्रणाली की अपेक्षा नीचे है । चालुक्य-णैली का 
सर्वेत्कृप्ट उदाहरण हलेविद का होयसलेश्वर का प्रख्यात मन्दिर और दूसरा वेलूर का 
मन्दिर है। द्राविड-शैली के मन्दिरों मे मुति-प्रकोष्ठ का ऊपरी भाग या विमान 
चौकोर तथा अनेक मेजिल वाला होता है । ऊपर की प्रत्येक मजिल नीचे की मजिल 
की अपेक्षा छोटी होती हे । आवय॑-प्रणाली के समान उच्च कोणाक्रार शिखर न होकर 
इसमे चपटे गुम्बद होते हैं और मन्दिरों का आकार धरातल के समानान्तर मालूम 
होता है। इसके अतिरिक्त मृ्ति-प्रकोप्ठ के सम्मुख विशाल मण्डप या कई स्त्रम्भों 
वाले हॉल होते है। मन्दिर के चतुदिक दीवारे हैं जिनके घेरे मे द्वार होते है । इनमें 
से एक या अधिक ढ्वारो पर अत्यन्त ही उच्च शिखर के समान गोपुस्म होता है । 
शिखरो और गोपुरम को मृतियों और अलंकरणो से सुशोभित किया गया है। कभी- 
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कभी गोपुरग इतने भव्य, विशाल और ऊँचे होते है कि मन्दिर के, विमान या मूल 
शिखर उसरो दब-जाते है। मन्दिर के घेरे में मध्य में ज़ल का एक विशाल तालाब 
होता है जिसका जल भक्त व दर्शकगण पूजन-अर्चत के काम में लेते है। मन्दिरों में 
विस्तृत आँगन, परित्रमा-मार्ग, रतम्भ वाले मण्डप तथा अन्य छोटे-मोटे गृह भी होते 
है जिनका उपयोग सन्दिर के लिए किया जाता है। इस द्वाविड-शैली के उदाहरण 
मामल्लपुरम के “रथ' (मन्दिर), तंजौर का शिव मन्दिर, कॉची के पल्‍लव नरेणों 
हारा निर्मित मन्दिर और कृष्णा नदी के तठ पर ठोस चट्टानों से काटी हुई प्रसिद्ध 
गुफाएं है। / 

- प्रसिद्ध सन्दिर--इस युग के बचे हुए मन्दिरो में से अधोलिखित मन्दिर प्रमुख 
है। सौराप्ट्र मे सोमनाथ का प्रसिद्ध मन्दिर है जिसे महमूद गजनबी ने सनु ॥025 
में नष्ट-भ्रष्ट कर दिया था परन्तु भारत के केन्द्रीय शासन की प्रेरणा से इस मन्दिर 
का नव-निर्माण हो गया है । उड़ीसा में भुवनेश्वर का 'लिगराज' मन्दिर, कोणार्क का 
शयें मन्दिर और समुद्रतट पर पुरी में जगन्नाथ मन्दिर उल्लेखनीय है । ये इस युग 
की कला के दिव्य नमृने है। कोणारक का मन्दिर रथ के आकार का है जिसे अत्यन्त 
सजीव अश्व खीच रहे है। इस रथ में बड़े विशाल पहिये है । इन॑ सबकी विशालता 
एवं अलकरण के वाहुल्य ने मन्दिर को भव्य वना दिया है। परन्तु उडीसा के इन 
मरन्दिरो मे अश्लील मूर्तियों की भरमार है । राजपुताना मे आयु और सौराष्ट्र में 
गिरनार तथा शत्रु जय के जैन मन्दिर भी इस काल की स्थापत्यकला के सर्वोत्कृष्ट 
नमूने है । आधू में दो जैन मन्दिर है--प्रथम विमलशाह नामक वैश्व ने [030 ई० . 
में और दूसरा तेजपाल ने ।232 ई० में बनवाया था,। दोनों ही सम्पूर्णतया विशुद्ध 
संगमरमर के बने हुए है। तेजपाल मन्दिर का केन्द्रीय गुम्बद और श्वेत संगमरमर 
का सभाभण्डप शिल्पियों की सर्वोत्कृष्ट कला-कुशलता प्रदर्शित करते है | दोनो मन्दिरों 
मे अलकरणो की सुन्दरता और बाहुल्‍य दर्शको को मंत्र-मुग्ध कर देते है। गुजरात- 
श्न्हिलवाड़ा के सोलकी नरेशो के सरक्षण में भी सुन्दर शिल्प-कलाकृतियों का निर्माण 
हुआ। 

दक्षिण भे द्राविड़-प्रणाली के मन्दिर पल्‍लव नरेशों ने निर्मित कराये । इनमें से 
सबसे प्रमुख मामल्लपुरम मे नरसिह वर्मन द्वारा निर्मित सात मन्दिर है। ये विशाल- 
काय चट्टानों से काटे गये हैं। इसी प्रकार एलौरा में विशाल चट्टान को काटकर 
बनाया हुआ भव्य कैलाश मन्दिर भारतीय शिल्पकला का अद्वितीय उदाहरण हैं । इस 
मन्दिर मे अनेक पौराणिक हृश्य भी अकित किये गये है । इसी क्षेत्र मे चालुक्य-शासन- 
क्राल के बने हुए बादामी एवं ऐड्रोल के प्रसिद्ध मन्दिर है । इसके अतिरिक्त काची 
भर तजौर के मन्दिर भी अपनी अद्वितीय विशालता, भव्यता एवं कला के लिए 
उसिद्ध है । इसी प्रकार पाण्डय, कदम्ब, होयसल तथा यादव प्रत्येक राजवश ने अपने- 
अपने राज्य के अन्तर्गत अनेक मन्दिर निर्मित कराये। दक्षिण भारण के चोल, 
होयसल, एलौरा आदि के मन्दिरो का वर्णन ग्यारहवे अध्याय मे हो चुकी है। 


मूतिकला-- इस काल मे मूतिकला का भी विकास हुआ। बंगाल के पॉल 
नरेशो के राज्याश्रय मे एक विशिष्ट प्रकार की मूततिकला विकसित हुई। फलस्वरूप, 
अनेक पौराणिक देवताओ एव बौद्ध प्रतिमाओ का निर्माण हुआ। पाल नरेशों की 
छत्रछाया मे धीमान और वितपाल दो श्रेष्ठ व दक्ष कलाकार समृद्ध हुए । ये अपनी 


भनोरम चित्रकला व कुशल मू्तिकला के लिए प्रसिद्ध थे | इस युग की मूर्तियों के बहुत 
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कम अवशेष है । अधिकाश प्रतिमाएँ मुसलमानों द्वारा नष्ट-प्रेष्ट कर डाली गयी। 
इस काल की मूर्तिकला की प्रथम विशेषता घटनाओं के विशाल हृश्यों का सफल 
अकन है । गरुप्त-युग मे घटनाएँ सकुचित रूप में छोटे-छोटे पापाण-फलकों पर उत्कीर्ण 
की गयी थी परन्तु इस युग मे हश्यो के अकन के हेतु लगभग 3[ मीटर ऊँची विशाल 
चट्टाने तक चुनी गयी और उनमे दुर्गा-महिपासुर युद्ध व शिव का रावण द्वारा कैलाश 
के उठाने जैसे विशाल हृश्यो को खूब सजीवता से उत्कीर्ण किया गया। इस युग. की 
भूतिकला की दूसरी विशेषता है श्र गार की प्रधानता । कोणार्क तथा पुरी के मन्द्रिरों 
की दीवारो पर जो प्रतिमाएँ उत्कीर्ण है, उनका अधिकाश सम्बन्ध राधा-कृष्ण की , 
प्रेम-क्ीडा से है । इन्ही मूतियों से भेद और नागकन्या की वडी सुभग मूर्तियाँ बनायी 
गयी है । इतके भोले मुखमण्डल पर से आँख हटाये नही हटती । पत्र लिखती हुई स्त्री 
की एक मूर्ति अत्यन्त भाव-भगिमामय एवं आकर्षक है । अनेक मूर्तियों मे माता की 
ममता को अनूठे ढंग से अभिव्यक्त किया गप्रा है। माता अपने शिशु को लाइ-प्यार 
करते हुए इस प्रकार अंकित की गयी है कि मानो वह अपने स्नेह से ओतप्रोत हृदय 
को निकालकर रख रही हे । कही-कही मूर्तियाँ अश्लील हो गयी हैं। इस काल की 
मूतिकला की तीसरी विशेषता यह है कि इनसे सजीवता, नवीनता या मौलिकता का 
अभाव है। परन्तु फिर भी शिल्पी की कलाप्रटुता, मुख-मण्डल की सुन्दर आकृति और 
शरीर के सौष्ठव को 5त्कीर्ण करने में चमक उठी है । 


४ धर्म 


< राजनीतिक और सामाजिक जीवन के क्षेत्र की भाँति धामिक जीवन के क्षेत्र 
मे भी इस युग की प्रमुख प्रवृत्ति विभिन्नीकरण और विश्लेषण की थी। बौद्ध धर्म का 
ह्वास हो रहा था और हिन्दू धर्म, जो विविध सम्प्रदायों मे विभक्त थ्य,' बौद्ध धर्म का 
स्थान ले रहा था। जैन धर्म की प्रगति में भी कमी हुई । वस्तुत. इस युग में धर्म के 
क्षेत्र में अनेक महत्त्वपूर्ण परिवर्तन हुए । यह युग हिन्दू धर्म की पूर्ण विजय और बौद्ध 
धर्म के पराभव का युग कहा जाता है।. - 
2 बौद्ध धर्म--धर्म के ख्षेत्र मे इस युग में सबसे अधिक असाधारण घटता बौद्धो 
में विभिन्नीकरण और बौद्ध धर्म का छास था। इस युग तक महायान सम्प्रदाय हीन- 
यान'सम्प्रदाय पर अपना पूर्ण प्रभुत्व स्थापित कर चुका था-। पूर्वी भारत में यह 
तन्त्र-वाद के सिद्धान्तो से बहुत ऊुछ साम्य रखता था । अधिकांश मे अब वौद्ध धर्म 
“ विहारो मे ही केन्द्रीभुत हो गया था । वौद्ध सो मे घुसे हुए अन्धविश्वास, म्रप्टाचार 
,और घोर गतभेद, शिक्षुओं का आनन्द और भोगविलासमययं जीवन, वौद्ध धर्मावलम्त्री 
साधारण जनता और भिक्षुओ मे विभेद, ब्राह्मण धर्म के पुनरुत्थान, कुमारिल भट्ट 
और शकराचार्य का धामिक उत्साह, बौद्ध धर्म के प्रति उच्च-बर्गों को बढती हुई 
उदासीनता, बौद्ध धर्म के अहिंसा के सिद्धान्त के प्रति शासन करने वाले राजपृत्तो में 
अनुराग का अभाव तथा विदेशी आक्रमण के कारण बौद्ध-धर्मं का पतन हुआ । परन्तु 
इसकी छाया कुछ काल तक वगाल में बनी रही क्योक्ति कुछ समय तक येह पाल 
शासको की अध्यक्षता मे बगाल तथा बिहार भे पलता रहा । ४ 


जैन धर्स---पश्चिमी चालुक्यों पर दक्षिण के राष्ट्रकूटो के सरक्षण में जेनधर्म 
वना रहा परन्तु बाद मे ब्राह्मण धर्म के उत्कर्प से इसे क्षति पहुँची । सुदुर-दक्षिण में; 
चोल तथा पाण्ड्य शासको ने जैन धर्म को आश्रय नहीं दिया। अब आजकल यहू - - 
॥ ; <द हि _ न ८ बे 
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राजस्थान, मध्य प्रदेश, गुजरात और उत्तर भारत के कुछ भागों में ही विशेष रूप से 
प्रचलित है। 

हिन्दू धर्म--अवतार का सिद्धान्त और भक्तिमार्गं--हमने आठवें अध्याय में 
इस बात का विवेचन किया है कि गुप्तकाल में हिन्दू धर्म लोकप्रिय आधार पर सगठित 
किया गया था । ग्रुप्तकाल में धर्म मे एक विशिष्ट प्रगति परिलक्षित हुई पुराण और 
महाभारत की पुनः रचना हुईं । इससे लोगों को देवी-देवताओं की गाथाएँ, वीरता 
का वेजोड़ इतिहास, लोकप्रिय सदाचार के नियम और साधारण जनता के लिए ऐसा 
धामिक साहित्य, जिससे हिन्दू धर्म के सभी सम्प्रदायों की क्रिया-विधियाँ और पूजन 
सम्मिलित थे, उपलब्ध हुए । छठी शताब्दी तक बुद्ध को विष्णु का अवतार भान 
,लिया गया और हिन्दू उन्हें देवता मानकर उनकी उपासना भी करने लगे । मत्स्य- 
पुराण और भागवतपुराण दोनो ही बुद्ध को विष्णु का अवतार बताते है। वस्तुतः 
गुप्तकालीन धार्मिक पुनरुत्थान की एक महान देन यह रही है कि अवतार के सिद्धान्त 
पर अधिक जोर दिया गया और यही अवतार का सिद्धान्त इस युग में हृढ हो गया । 
अवतार के इस सिद्धान्त के उपासक को हिन 8 के अन्य सिद्धान्तों से विना विमुख 
हुए ही अपने इष्टदेव प्राप्त हो गये | निर्गुण ईश्वर उसके लिए मानव-शरीरधारी हो 
गये। इस प्रकार अवतार के सिद्धान्त ने हिन्दू दर्णनशास्त्र के विचारों की अपरिवर्तन- 
शीलता और इष्टदेव के प्रति भक्ति की लोकप्रिय भावना में सरलता से सामजस्य 
स्थापित कर दिया । इसी से भक्तिमार्ग का आविर्भाव हुआ ।7 

वेष्णव धर्म--इस भत्तिमार्ग के अनुयायियो ने इस काल मे विष्णु और शिव 
को इप्टदेव मानना प्रारम्भ कर दिया । भक्त अपने इष्टदेव को परमात्मा से अभिन्न 
मानने लगे | इस युग में हिन्दुओं के अन्य देवता लोकप्रियता के क्षेत्र से विलुप्त हो 
गये थे । केवल शिव और विष्णु दोनो ही देवता अपने परिवार सहित जनता की 
कल्पना, भक्ति व श्रद्धा के विषय थे | यह धारणा दिन-प्रतिदिन हढ होती जा रही 
थी कि विष्णु पृथ्वी को सकट-मुक्त करने के हेतु वार-बार अवतार धारण करते है। 
राम ओर क्ृप्ण को विष्णु का अवतार माना जाने लगा था। विष्णु के भक्तो के अनेक 
प्म्प्रदायों का धीरे-धीरे उत्कर्प हुआ। दक्षिण मे वारहवी शताब्दी में विष्णु-भक्त 
रामानुज ने श्री सम्प्रदाय की स्थापना की और तेरह॒वी सदी में माधवाचाय ने सद्‌- 
वैष्णव सम्प्रदाय की स्थापना की । वस्तुत मध्य-युग में वैष्णव धर्म के विकास में 
दक्षिण भारत ने प्रमुख भाग लिया । 


शंव धर्म - छठी शताब्दी के अन्त तक शिव की पूजा लिग रूप में होने लग 
गयी थी ओर शैव धर्म का पर्याप्त विकास और विस्तार हो चुका था। मध्य-युग में 
शव धर्म के विभिन्न सम्प्रदाय स्थापित हो गये थे। सातवी शत्ताव्दी मे शिव-उपासको का 
पाशुपत सम्प्रदाय अधिक प्रवल हो गया । इसके अनुयायी साधु सिद्धि और ज्ञान- 
प्राप्ति के हेतु शरीर पर भस्म रमाते, हा हा! की ध्वनि करते और लोगो द्वारा 
निन्दित ठहराये हुए कार्य करते थे । शिव-उपासकों के अन्य सम्प्रदाय कापालिक और 
कालमुख थे । ये पाशुपतो से अधिक उम्र थे | ये नर-मुण्ड या कपाल में भोजन करते, 
चिता-भस्म को देह पर रमाते, मांस-भक्षण करते, कर में त्रिशुल रखते, पास में 
भदिरा-पात्र रखते, एवं उसी में रखे महेश्वर (शिव) का पूजन करते थे। उपरोक्त 
सम्प्रदायो के अनुयायी अपने इष्टदेव शिव को खाल धारण किये हुए, कर में मुण्ड- : 
साल लिये, भूत-ैतो से चतुदिक घिरे हुए, श्मशानों में श्रमण करते हुए व भयकर 
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वेशभूपा वाला मानते थे। इन सम्प्रदायो से अधिक सौम्य रूप वाला 'शैव' सम्प्रदाय 
था । इसके अनुयायी शिव की भक्ति और आराधना पवित्र मन्त्रों के जप, अनुष्ठान, 
प्राणायाम, ध्यान, समाधि आदि से करते और शिवलिंग की पूजा करते थे । कश्मीर 
- में नवी और दसवी शताब्दी मे इसी 'शैव' सम्प्रदाय का, जिसके उच्च दार्शनिक भाव 
थे, सुन्दर विकास हुआ। इसी शैव' सम्प्रदाय को दक्षिण मे चोल तथा पाड्य नरेशों 
ते राज्याश्रय दिया । शिव-उपासको का एक अन्य महत्त्वपूर्ण सम्प्रदाय वीरशव या 
,लिगायत था जिसका समुदय दक्षिण भारत मे बारहवी सदी के मध्य में हुआ था। 
दक्षिण में ये सदैव अधिक सख्या मे रहे और शिवलिंग की पूजा करते रहे । इनके 
प्रधान सिद्धान्त एक विशेष शब्द अप्टवर्त्मनु' या 'आाठवी परिस्थिति' (या धर्म सहायता 
तथा पाप एवं कष्ट से बचने के हेतु) तथा 'पष्टस्थल' (अर्थात्‌ भुक्ति की अंवस्थाएँ) 
में निहित है। ये वेद की प्रामाणिकता और पुनर्जन्म को' नहीं मानते, बाल-विवाह 
का विरोध करते, विधवा-विवाह का समर्थन करते, लिग-पूजा, भस्म-लेपन व गुरु- 
आज्ञा-पालन का प्रत्तिपादन करते, जाति-प्रथा का खण्डन करते, मुर्दो को ग्राडते, 
ब्राह्मणों से घुणा करते एवं पाप-प्रायश्चित के हेतु तप-तीर्थ और श्रद्धा का खण्डन 
करते है। मध्य-युग मे महाराष्ट्र और दक्षिण मे राष्ट्रकूटो और चोलो के राज्याश्रय 
में शैव धर्म अधिक लोकप्रिय हो गया। 

शक्ति-सम्प्रद्राय--इस यूग में शक्ति की उपासना का भी प्रचार हुआ। ये 

उपासक शक्ति-सम्प्रदाय के कहलाते थे । ये दुर्गा, काली आदि रूपों में शक्ति की देवी 
की पूजा करते थे । यह शिव की पत्नी एवं शक्ति की उत्पत्ति का आदि कारण मानी 
जाने लगी । शक्ति-सम्प्रदाय के अनुयायी देवी के सहारक रूप को विशिष्ट महत्त्व देने 
लगे । वे हिम, द्रुम, फर आदि मन्त्रो तथा योग से प्राप्त अलौकिक सिद्धियो में विश्वास 

करने लगे एव देवी को प्रसन्न करने के लिए पशु तथा नर-बलि देने लगे । 

तन्त्रवाद-- मध्य-युग मे तन्त्रवाद का भी प्रचार हुआ | इसके अनुसार मानव- 

शरीर मे कई गुप्त और रहस्यमयी शक्तियाँ है जो प्रज्ज्वलित की जा सकती है। 
इसके लि० मन्चत्रतन्त्र-प्रणाली का अनुसरण करना पड़ता हैं। फलस्वरूप, जादू-टोने, 
मन्त्र, ताबीज, टोटके आदि में विश्वास किया जाने लगा और सासारिक ज़मीजनो के 

लिए इनका उपयोग होने लगा । 


शंकराचार्यं-- यदि कुमारिल भट्ट और शकराचार्य का वर्णन नही किया गया 
तो धामिक जीवन का उपरोक्त विवेचन अपूर्ण ही रह जायेगा । पूर्व मध्य-युग मे धामिक 
मत-मतानन्‍्तरों की बाढ आ जाने से धर्मों के आधारभूत मूलसत्यो को भुला दिया 
गया था। धामिक क्षेत्र मे इस पतन व श्रण्टाचार को रोकने के लिए कुमारिल भट्ट 
जैसे हुढ एवं धामिक सुधारक का प्रादुर्भाव हुआ। वह एक अत्यन्त उत्साही तथा 
विद्वान ब्राह्मण धर्म-प्रचारक था । इसने जनता को सरल वैदिक कृत्यो तथा उत्सवों 
का अनुसरण करने के लिए प्रेरित कर बढते हुए धारमिक दोपों को रोका । इस काल 
में मीमासा के सिद्धान्तो का विस्तार हुआ। मीमासा केमंकाण्ड से सम्बन्धित है । 
इसका मुख्य उद्देश्य यज्ञादि वैदिक अरनुष्ठानो का विवेचन करना है। मीमासक का 
कर्मकाण्ड को यथाविधि समुचित रूप से पूर्ण करने से ही सम्बन्ध है। प्रभाकर और 
कुमारिल भट्ट के नेतृत्व मे सातवी और आठवी सदी मे हिन्दू धर्म के अनुयायियों में 
मीमासा के सिद्धान्त का प्रभुत्व खूब बढा । मीमासा के विकास में कुमारिल-युग - 
(600-900 ई०) स्वर्ण-युग है। कुमारिल भट्ट ने मीमासा को बौद्धों के आक्षेपों से 
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बचाया, सिद्धान्तों की सुवोध व्याख्या कर इसे ,लोकप्रिय - बनाया । वस्तुतः' मीमांसा 
लोगों के पौराणिक धर्म के विरुद्ध प्रतिरोध था और उपनिपद्‌ तथा बौद्ध विचारधाराओं 
के प्रतिकूल था। इसने योग अथवा भक्ति के द्वारा साक्षात्कार होने वाले इष्टवेव को 
ही पृथक्‌ नही माना अपितु बुद्ध के उपदेशों से भी टक्कर ली । धीरे-धीरे यह निर्जीब 
कर्मकाण्ड राष्ट्र-धर्म हो रहा था। परल्तु अद्वेत्त के समर्थक शकरोचार्य ने इसकी वृद्धि 
को रोका और हिन्दू धर्म- को दाशंनिक सिद्धान्तो की श्रृखला प्रदान की । वे नीरस 
कर्मकाण्ड-प्रणाली के, जिसने धर्म का स्थान छीन' लिया था, विरोधक थे और मीमासा 
के समर्थकों पर उन्होने आक्षेप किया । 


शकराचार्य दक्षिण भारत के निवासी थे । इनका जन्म 788 ४० में दक्षिण में 
मलावार प्रदेश के देहात में ब्राह्मण परिवार में हुआ था । बाल्यकाल मे ही उन्होने वेदों 
व अन्य धामिक ग्रन्थों का अच्छा अध्ययन कर लिया था। उन्होंने समस्त भारत 
में ध्रमण कर वौद्धो को शास्त्रार्थ में पराजित किया और हिन्दू धर्म की विजय-दुन्दुभी 
बजायी। उन्होने अद्व तवाद का प्रतिपादन किया जिसके अनुसार आत्मा तथा पर- 
मात्मा मे कोई भेद नही है, ब्रह्म ही परम सत्य है। सम्पूर्ण जगत उसी का बाह्य रूप 
हैं। उन्होने सम्पूर्ण जगत को माया बतलाकर हीन ठहराया | -यह माया सच्चा ज्ञान 
प्राप्त होते ही लुप्त हो जाती है। उन्होने हिन्दू वर्ण-व्यवस्था को हढ किया,” गृहस्थ 
जीवन को तुच्छ और सन्यास को श्रेष्ठ बतलाकर सासारिक जीवन के प्रति उदासीनता 
उत्पन्त की और ज्ञान के द्वारा मुक्ति मानी । सक्षेप मे, उन्होंने 'एकेश्वरवाद' के सिद्धान्त 


का प्रतिपादन किया और उनके सिद्धान्त का नाम वेदान्त' रखा गया | 


ऐ 


शंकराचार्य का महत्त्व यह है कि वे निर्भीक और मूल प्रणाली को प्राचीन युग 
की परम्पराओ और सिद्धान्‍्तों से पुत मिला देने वाले केवल दार्शनिक विचारक ही 
नही थे अपितु व्यावहारिक सुधारक भी थे । उन्होने नीरस कर्मकाण्ड' को दर करने का 
प्रयत्त किया और देवी के जीवन में तान्त्रिक प्रथाओं के कारण जो अवाछनीय तत्त्व _ 
घुस गये थे, उन्हे पृथक किया । परन्तु हिन्दू धर्म के लिए शकराचार्य का प्रमुख सगठन- 
कार्य चार महात मठों की स्थापना थी--उत्तर में बद्रीनारायण का मठ, पूवे में 
जगन्नाथपुरी का मठ, पश्चिग मे समुद्रतट पर द्वारका और दक्षिण मे श्रृ गेरी का मठ। 
धर्माध्यक्ष के ये स्थान शकराचार्य के अधिकार मे रहते थे जो अद्वेत के सिद्धास्तों और 
उपनिपद्‌ के विचारों को विशुद्ध रूप से बनाये रखते थे | ये महान मठ अपने अच्तर्गत 
छोटी पस्थाओं सहित शकराचार्य के उपदेशो की पवित्रता को वनाये रखने में सहायता 
ही नही देते थे वरन जनता पर हिन्दू धर्म के प्रभुत्व को स्थिर रखते थ्रे । इन मठो के 
सगठन से सम्बन्धित शकराचार्य का साधु-संन्यासियो का संगठन "भी था। उन्होंने . 
नियमित सघ के झूप में सुंन्यासियों को सगठित किया और सन्यासियों के इन संघो ने 
समस्त भारत में शकराचार्य के उपदेशो का प्रचार किया। वाद में शंकराचार्य के 
सिद्धान्तो का-विस्तृत प्रचार मन्दिर-महाविद्यालयों द्वारा किया गया। ये महाविद्यालय, - 
जो बड़े पैमाने पर नि शुल्क उच्च शिक्षा देते थे, प्रमुख रूप से धामिक थे और इन्होने 
अपनी शिक्षा मे से बौद्ध-दर्शनशास्त्र का अध्ययन प्रथक कर दिया। हिन्दू धर्म के 
पुनर्गठन मे इन महाविद्यालयों ने खूब हाथ बैँटाया था | शकराचाये एक महान धर्मे- 
प्रचारक, सुधारक व सयोजक ही नही थे, वरन्‌ संस्कृत के एक प्रकाण्ड विद्वान -लेखक 
तथा कुशल वक्ता भी थे । उन्होंने कई धामिक तथा दाशेनिक ग्रत्थों की रचना की- 
थी। उनसे इन्होने धार्मिक संघर्पों की निरर्थकता तथा तत्कालीन सम्प्रदायों की शिक्षा 


पृथक्कीकरण, विभिन्नीकरण और विभेद का युग 26] 


की संकीर्णता बतलायी । शंकराचार्य के उपरोक्त वणित कार्यो को और इन महाविद्या- 


लयों के महत्त्व को श्री के० एम० पाणिक्कर ने हिन्दू सुधारवांदी आन्दोलन [परगातय 
एश०णराथा07) कहा है। 


इस प्रकार यवनों के आगमन के पूर्व बौद्ध धर्म का पतन तीज गति से हो रहा 
था और हिन्दू धर्म समस्त भारत मे असनी सा्वभीमिक प्रभुता स्थापित कर रहा था। 
हिन्दू धर्म ने अपने लोकप्रिय सिद्धान्तों का पुनर्ससठन किया, उच्चत्तम दर्शनशास्त्र 
' प्रदान किया जिसे सामान्य रूप से बौद्धिक वर्गों ने स्वीकृत कर लिया । नवीन लोक- 
. » प्रिय प्रणालियाँ प्रस्तुत की जिसने जनसाधारण की धामिक प्रेरणाओ को सन्‍्तुष्ट किया 
- और बौद्ध धर्म को अपने अस्तित्व में मिला लिया। लोकप्रिय सिद्धान्तो, जैसे पर- 
मात्मा, जीवात्मा व माया के सिद्धान्त, हिंसा का सिद्धान्त, अवतार का सिद्धान्त, 
साधुओं और मठों का संगठन और सू्ततियों की पुजा सभी को एकत्र कर एक धर्म के रूप 
में संगठित कर दिया गया। यही नवीन हिन्दू धर्म था जिसके समर्थक कुमारिल भट्ट, 
शंकराचार्य, माधवाचायें और रामानुज थे। उत्तर मे कश्मीर से लेकर दक्षिण में 
“ कुमारी अन्तरीप तक शिव, विष्णु और देवी की पूजा-उपासना होने लगी थी। विष्णु 
के अनुयायी राम और कृष्ण की पूजा करने लगे जिनके क्ृत्यो की गाथाएँ समस्त देश 
में व्याप्त हो गयी । शिव के अनुयायी पाशुपति, कापालिक और लिंगायत जैसे विभिन्न 
सम्प्रदायों मे विभक्त हो गये थे | शैव धर्म के इन विभिन्न सम्प्रदायों में से कुछ विद्रोही 
प्रथाओ का पालन करते थे। विभिन्न सम्प्रदायो के अनुयायी राजा, रानियाँ और 
धन-सम्पन्न व्यापारी-वर्ग अपने इष्टदेव के सम्मान मे मन्दिर का निर्माण कराने में 
परस्पर होड करते थे । फलस्वरूप, समस्त देश मन्दिरो से परिपूर्ण हो गया था। इप्त 
-युग में हिन्दू धर्म की अन्य महत्त्वशाली विशिष्टता उपयुक्त ऋतु में पवित्र तीथर्थस्थानों 
की यात्रा करने की प्रथा थी । 
सामाजिक व्यवस्था मे जातियो की वृद्धि हुई और जाति-नियमो के पालन मे 
कठो रता हृष्टिगोचर होने लगी | छोटे शिल्पी-सध बढे और प्राचीन जाति-समुदाय 
हृढ़ बन गये । राजनीतिक व्यवस्था भी दुबंल हो गयी थी | इस युग में भारत में राज- 
तीतिक एकता और सामाजिक ठोसता का अभाव था । डॉक्टर ईश्वरीप्रसाद ने ठीक॑ 
ही कहा है कि उस समय भारत केवल भौगोलिक एकता का द्योतक था। देशभक्ति 
का सर्वेथा अभाव था। अपरिवतंनशील जाति-प्रथा प्रेरित सकीर्ण दृष्टिकोण, पुरोहित- 
वर्ग की सर्वोपरिता, अनेक धार्मिक सम्प्रदायो का उत्कर्ष और विकास मे विविध छोटे- 
छोटे सामन्तवादी राज्यो के समुदय ने राष्ट्रीय भावना के विकास में रोडे अटकाये । 
राजनीतिक व्यवस्था अहकारी, कुलीनतन्त्र और भ्रप्ट नौकरशाही पर निर्भर थी और 
राजवशो के स्वार्थ के हित मे दोतो एक हो गये थे । इस युग में भारतीय राजनीतिक 
प्रणाली जो अपने अस्तित्व मे ही निबंश और अवनत हो गयी थी, मुसलमानों के 
आक्रमणों के आघात को सहन करने में असमर्थ हो चुकी थी। मुसलमानों के आक्रमणों 
के टूफान ओर जझज्ञावांत के आने के ही पूर्व ही जलपोत ध्वस्त हो चुका था । 
प्रश्गावलो 
] भारत के सांस्कृतिक इतिहास में हप के शासन के महत्त्व का निरूपण कीजिये। 
2 “सातवी शताब्दी के मध्य से लेकर बारहवी सदी के अन्त तक का युग पृथक्की- 
करण, विभिन्नीकरण और विभेद का काल है।” इस कथन की व्याख्या कीजिये। 
3. राजपुत सस्क्ृति के प्रमुख तत्त्वो का वर्णन कीजिये | ” 
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भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


राजपूतो ने भारतीय सरकृति को भारतीय कलाओं के क्षेत्र में अपनी सफलताओं 
द्वारा सुसम्पन्न किया है । समझाइये । 

छ्वानच्याग के प्रमाणो को विशिष्ट रूप से हवाला देते हुए हे के युग के 
सारकृतिक जीवन का वर्णन कीजिये । 

“छठी शताब्दी अराजकता एवं प्रक्यकीकरण का युग था और उसके बाद आने 
वाला हर्ष का काल इसकी अन्तिम आभा थी ।/ उस कथन का पूर्णस्पेण 
विवेचन कीजिये । 

मध्य-युग में नवीन हिन्दू धर्म के विकास को आप कंसे समझाइयेगा ? प्राचीन 
ब्राह्मण धर्म से यह किस प्रकार विभिन्न था ? 

राजपृत-युग में ललितकलाओं के बिकास का सन्चिप्त वर्णन, इस शग्रुग की 
वास्तुकला की विभिन्न शैलियों पर प्रकाश डालते हुए, कीजिये । 

“वबारहवी सदी में राजपूत समाज सामन्तवादी तथा अवनत था और उसका 
विनाश अवश्यम्भावी था ।/ इस मत की पुष्टि कीजिये । 

भाठवी से वारहवी सदी तक के राजपृत-युग मे जो धामिक और सामाजिक 
विकास हुआ, उसका विवेचन कीजिये । 

उत्तर भारत को मध्यकालीन मन्दिर-निर्माणकला की विशेषताएँ बताइये और 
दक्षिण भारत की तत्कालीन मन्दिर-निर्माणकला से इसका उदाहरण सहित 
भेद बताइये । 

टिप्पणियाँ लिखिये * 

नालन्दा, शकराचाय॑, वास्तुकला की भारतीय आर्य-गैली, चालुक्य-पातुकला, 
पतलव-णली, कुमारिल भट्ट और भक्तिमार्ग 

मुस्लिम विजय के पूर्व उत्तर भारत की सामाजिक और राजनीतिक स्थिति का 
वर्णन कीजिये । किस प्रकार यह स्थिति आक्रमण करने वालो के लिए हिंतकर 
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भारत ओर इस्लाम 





पिछले अव्याय में इस बात का विवेचन किया जा चुका है कि किस प्रकार 
विविध तत्त्वो ने भारत मे इस्लाम के आवागमन के पूर्व भारतीय सस्क्ृति और सभ्यता 
की प्रगति के स्लोत को अवरुद्ध कर दिया था। भारत के लोगो का सास्क्ृतिक विकास 
रुक गया था । हिन्दू सस्कृति के सृजन की प्रतिभा खुपुप्त हो गयी थी । मध्य-युग में 
हिन्दू सस्कृति को प्रतिकूल विदेशी प्रवृत्तियो का सामना करना पड़ा । इस युग में दो 
विभिन्न सस्कृतियों, हिन्दू और मुस्लिम, का समघात हुआ । फ़लस्वरूप, सास्क्ृतिक 
048 के नवीन समन्वय का विकास हुआ । अब हमे इसको समझने का प्रयास करना 
चाहिए । 

भारत मे नवीन इस्लामी याहमुस्लिम सस्कृति अरबो द्वारा लायी गयी थी। 
इस्लाम धर्म और सस्क्ृति का प्रचार4व प्रसार दो प्रकार से हुआ--शान्तिपुर्वक और 
शक्तिपूर्वक | प्रथम ढग से प्रचार करने वाले अरब वणिक, मुस्लिम फकौर व दरवेश थे । 
द्वितीय प्रकार से प्रचार करने वाले अरब, तुर्की और मुगल आक़ान्ता थे । यह पहले 
बताया जा चुका है कि भारत के बाह्य वाणिज्य-व्यापार मे यूनानी, रोमन और 
फारसी लोगो ने हाथ बँटाया था। बाद मे पूर्व और पश्चिम के व्यापार मे अरबो ने 
भी सक्रिय भाग लिया। यह इस्लाम के जन्म के पूर्व से ही था। अरब लोग व्यापा- 
रियो व नाविकों के रूप मे भारत में आने लगे थे। पश्चिमी तट पर चोल, कल्याण 
और सुपारा मे इस्लाम के प्रादुर्भाव के पूर्व ही अरबो की वस्तियाँ बन गयी थी | 
सातवी सदी के प्रारम्भ में इस्लाम के आविर्भाव और एक केन्द्रीय राज्य के अन्तगंत 
अरब जाति के एकीकरण ने इस्लाम के प्रसार के आन्दोलन को अत्यधिक प्रेरणा दी । 
शीघ्र ही मुस्लिम सेनाएँ भारत की सीमा पर मँडराने लगी और अरब जलसेना 
भारतीय समुद्र मे चक्कर काटने लगी। रोलेण्डसन और फ्रान्सिस डे के मतानुसार 
सातवी शताब्दी के अन्त में पहले मुस्लिम सतावलम्बी अरब मलाबार समुद्रतट पर 
वितनिध बन्दरगाहो मे बस गये थे । आठवी सदी मे अरब जलसेना के बेडे ने भड़ौच 
ओऔर काठियावाड़ के बन्दरगाहो पर आक्रमण किये | उनकी वस्तियाँ और व्यापार 
समृ उशाली होते गये | व्यापारियों के नाते उतका स्वागत किया गया और स्पष्ट रूप 
से उन्हे बसने, भूमि प्राप्त करने और अपने धर्म का स्वच्छन्दता से पालन करने 
के लिए अनेक सुविधाएँ दी गयी थी । नवी शताब्दी का बहुत कुछ समय व्यतीत 
होने के पूरे ही भारत के समस्त पश्चिम तट पर वे फैल गये और सख्या, धन 
और शक्ति में उनकी वृद्धि हुई । उन्होने शीघ्र ही मलावार के हिन्दू शासको में 
विशेषाधिकार और प्रभाव का पद प्राप्त कर लिया था । सौराष्ट्र के वल्लभी 
राजाओं और कालीकट के जमोरिनों की नीति इन अरब व्यापारियों को 
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अपने राज्य मे पूर्ण प्रोत्साहन देने की श्री। यदि चल्लभी नरेशों ने उनके लिए 
मस्जिदों का निर्माण किया तो मलाबार के राजानों ने युविधाएँ और उच्च पद 
प्रदान किये । दसवी शताब्दी में अरब लोग भारत के समुद्रतट पर प्रकट हुए और 
शीघ्र ही समस्त तट पर फैल गये । तुलनात्मक हट से थोड़े समय ' में ही उन्होने 
राजनीति और रामाज मे बडा प्रभाव प्राप्त कर लिया था । यदि एक और उनके नेता 
मन्‍्त्री, जल-सेनाध्यक्ष, राजदूत और भुमि-कर देने वाले क़ृपक बन गये तो दुसरी ओर 
उन्होने कितनों ही को अपने धर्म की शिक्षा दी, उनके धामिक विचारों का प्रचार 
किया, मरिजदे निर्माण की और समाधिर्या व करन बनवायी जो उनके रान्‍्तो और धर्म- 
प्रचारको के कार्यो का केनच्र हो गयी | ये सत्र दक्षिण भारत में सासकृतिक प्रवृत्तियों 
को प्रभावित किये बिना न रह सके । दक्षिण भारत में इस्ताम के प्रभाव का विवेचन 
करने के पूर्व हमें उत्तर भारंत मे मुसलमानों के आगमन की ओर अपना ध्यान 
आकपित करना चाहिए । 
भारत सें इस्लामी आक्रमण--पैगग्वर मुहग्मद (570-632 ४०) की मृत्यु के 

पश्चात एक शताब्दी मे ही अरबों ने विस्तृत प्रदेशी को जीत लिया और 7] ई० में 
इस्लाम का साम्राज्य चीन की सीमा से लेकर अटताण्टिक समुद्रतट तक विस्तृत हो 
गया । सातवी शत्ताब्दी के मध्य मे अरबों ने उत्तर भारत मे प्रवेण करने का प्रयास 
किया परन्तु वे सर्वथा निप्फल रहे । फिर भी 7!-73 ई० में बरारा के अरब प्रान्त- 
पति अल-हजाज के भतीजे मुहम्मद विन-कासिस ने अरबों के लिए सिन्धु और मुलतान 
जीत लिये | यद्यपि अरनो को विजय सिन्ध्ु और मुलतान तक ही सीमित थी, तथापि 
दीर्घ काल तक वे अपनी राजनीतिक शक्ति उस प्रढ॑श मे स्थिर न रत सके । अरबो के 
तेता मुहम्मद विन-कासिम की मृत्यु से सिन्ध में मुस्लिम आधिपत्य का अन्त हो गया । 
यद्यपि राजनीतिक दृष्टि से सिनध की अरब-विजय का कोई विशेष महत्त्व नही था, 
तथापि मुस्लिम सस्कृति पर इसका सुदूर तक प्रभावित करने वाला प्रभाव पडा । 
इस्लाम को उसकी प्रभावित होने वाली युवावस्था में यूरोप ने नहीं, भारत ने शिक्षा 
दी थी । भरवो ने हिन्दुओं से दर्शन, ज्योतिष, गणित, चिकित्ता-विज्ञान, रमायनशास्त्र 
ओऔर शासनकला सीखी और इन्हे वे पाश्चात्य देशो को ले गये । 

. इनके वाद गजनी के तुर्क सुधुक्तरीन और उसके पुत्र महमूद (99£-030 
६०) ने पजाव को विजय कर लिया | इस समय पजाब मे हिन्दुओं के शाही राजवश 
का राज्य था। सुवुक्तगीन ने इस वंश के राजा जयपाल को पराजित कर उसके- 
सिन्धपार के प्रदेश को अपने अधिकार मे कर लिया और उसके पुत्र महमूद ने धीरे- 
धीरे. उसका समस्त राज्य हडप लिया । भारत की अतुलनीय काल्पनिक धन-सम्पत्ति 
की प्राप्ति और तलवार के बल पर इस्लाम का प्रचार करना--इन दोनों ही उद्देश्यो - 
ने महगूद को प्रति वर्ष भारत पर आक्रगण करने के लिए पेरित किया था | यद्यपि 
उसके सन्रह आक्रमणों का कोई विशिष्ट रथायी राजनीतिक परिणाम नहीं हुआ, 
तथापि वह एक अग्रदूत था जिसने मुस्लिम विश्व के सम्मुख भारत की राजनीतिक 
और सामाजिक दुर्बलता को प्रकट कर अपने सहधर्मियों द्वारा काफिरो के देश की 
विजय का मार्ग खोल दिया था । 


सुम्लिम शासन क्की स्थापना-- वारहवी सदी से पूर्व इस्लामी शक्तियों के निर- 
न्तर आक्रमण होने पर भी भारत मे इस्लामी साम्राज्य की ततीव शहाबुद्दीन गोरी 
(।]75-206 ३०) ने डाली थी । 73 $० में गजनी में अपनी सत्ता स्थापित 
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करने के बाद शहाबुद्दीन ने भारत की ओर ध्यान दिया और दस वर्ष मे ही उसने 
मुलतान, सिनन्‍्ध और लाहोर को जीतकर अपने राज्य मे मिला लिया। इनके बाद 
हमलावर गोरी ने राजपूत शासकों का सामना किया और 92 ई० में तराइन के 

पु द्वितीय युद्ध मे राजपूतों के नेता, दिल्‍ली के पृथ्वीराज चौहान को पराजित कर दिया | 
5 इसके बाद अजमेर, कन्नौज और वाराणसी विजय किये गये। शहाबुद्दीन के भारत 
५ लौट जाने के वाद उसके सेनाध्यक्षो--वुतुबुद्दीच ऐवक और मुहम्मद बरुत्यार खिलजी 
नेघिजय-कार्य जारी रखा और ग्वालियर, कालिजर, बगाल और विहार जीत लिये । 

तीस वर्ष की अवधि में सिन्ध और ब्रह्मपुत्र के मध्य का समस्त प्रदेश स्थायी रूप से 
मुसलमानों के अधिकार में आ गया । अब भारत में मुस्लिम शासन की नीव स्थायी 

रूप से डाल दी गयी थी । 


दिल्‍ली राज्य को स्थापना 


गुलास वंश (।206-260 ई०)--शहाबुद्दीच गोरी के पश्चात उसके बाइ- 
सराय कुतुवुद्दीन ऐबक ने गुलाम वश की नीव डाली । उसने गोरी की विजयों को 
विस्तृत किया । इस वश के अन्य प्रसिद्ध शासक इल्तुतमिश और वलवन थे । इल्तुत- 
मिश ने मुस्लिम साम्राज्य को उसके शेशवकाल मे नष्ट-म्रष्ट होने से वचाया और 
मालवा तथा सिन्ध तक साम्राज्य विस्तृत किया । बलवबन ने अपने मन्त्रित्वकाल में 
विद्रोही हिन्दू नरेशों और मुध्लिम प्रान्तपतियों का दमन किया और मंगोलो के आकर- 
भणों का प्रतिकार किया । सुलतान होने पर उसने शासन को सुसंगठित किया, साम्राज्य 
की उत्तर पश्चिसी सीमा को सुहृढ़ किया, राजकीय सम्मान व गौरव को बढाया और 
भारत की भृमि में मुस्लिम सत्ता की जडे जमा दी। इस वंश के अन्तिम सुलतान का 
वध कर द्विया गया और जलालुद्दीन॑ खिलजी दिहली का सुलतान हो गया । 
ह दिल्‍ली राज्य का प्रसार और एकोकरण 
खिलजी राजवंश (290-320 ई०)--खिलजी राजवंश का सबसे अधिक 
महत्त्वपूर्ण और सफल शासक अलाउद्दीन खिलजी (|296-3[6 ई०) था। उसने 
- देश से मुस्लिम सत्ता को अधिक स्थायी बना दिया । लगभग सुमस्त भारत उसके 
आधिपत्य मे था। उसका साम्राज्य उत्तर मे लाहौर से लेकर दक्षिण मे द्वारसमुद्र तक 
ओर पश्चिम मे गुजरात से लेकर पूर्व मे लखनौती तक था। यह पहला मुस्लिम साम्राज्य 
था जिसने समस्त भारत को ढँक लिया था परन्तु इस साम्राज्य मे स्थायित्व के तत्त्वों 
का अभाव था। साम्राज्य के विभिन्‍त भाग एक सुत्र में सगठित न हो सके थे । फिर 
भी खिलजी शासन की कुछ विशेपताएँ रही । अलाउद्दीन की विजयो ने सल्तनत के 
इतिहास मे अभिधावनात्मक उग्र साम्राज्यवाद का युग॒ प्रस्तावित किया, सुलतान के 
हाथो मे सत्ता का केन्द्रीकरण हुआ और सैनिक शासन व सुधार से समृद्धि व शान्ति 
स्थापित हुई | अलाउद्दीन ने इस सिद्धान्त का प्रतिपादन और प्रसार किया कि सुलतान 
- देश के उत्तम शासन के लिए उत्तरदायी है, अतएवं वह मुस्लिम उल्माओ के निर्णयों 
से बाध्य नही है । भारत मे यह धर्म॑निरपेक्ष राज्य की प्रवृत्ति का सूत्रपात था | अत- 
एवं खिलजी शासन प्रादेशिक विस्तार और शासकीय थधिद्धान्तो मे नवीन आदर्श रखने 
के लिए प्रसिद्ध है। खिलजी राजवश के अन्तिम सुलतान का वध कर दिया गया और 
गयासुद्दीन तुगलक सिंहासनरूढ हुआ । 


तुगलक राजबंश--(3 20-42 ई०)--गयासुद्दीन तुगलक ने तुगलक राजकुल 
की स्थापना की । गयासुद्दीव तुगलक्त और उसके उत्तराधिकारी मुहम्मद तुगलक 


3 हट है 
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विजय और अनुयोजन की नीति में विश्वास करते थे। फलत: उन्होंने दक्षिण के देवगिरि, 
वारंगल और द्वारसमुद्र के राज्य जीत लिये और उन्हें साम्राज्य में मिला लिया । 
इस प्रकार तुगलको के अन्तर्गत साम्राज्य की सत्रसे अधिक विस्तृत प्रादेशिक सीमाएँ 
हो गयी । परन्तु सुदीधं काल तक उसकी पूर्णता व अखण्डता न रखी जा सकी । 
मुहम्मद तुगलक का शासनकाल (4325-]3 53 ई०) रुचिकर और उपदेशपूर्ण है । यह 
कथन कि वह विरोधी वातों का सम्मिश्रण-था, सत्य प्रतीत नहीं होता । बहु एक 
लब्धप्रतिष्ठ विद्वान और विचारशील व्यक्ति था जिसने अनेक योजनाएँ प्रस्तुत की, 
जैसे राजधानी का परिवतंन, प्रतीक मुद्रा आदि | ये योजनाएँ असफल रही, इसलिए 
नही कि उनकी मौलिकता में कोई दोप था परन्तु इसलिए कि उन्हें कार्यान्वित करने 
की प्रणाली दोपयुक्त थी । फिर, जिस शासन को उसने सुसंगठित और सुव्यवस्थित 
किया, उस पर उसके व्यक्तित्व, सहिष्णुता और न्याय की भावना की छाप है । उसके 
शासन के अन्तिम दिनो में राज्यव्यापी विद्रोह होने लगे और साम्राज्य के विभिन्नी- 
करण का सूत्रपात हो गया । 


मुहम्मद तुगलक के बाद फीरोज तुगलक उनका उत्तराधिकारी हुआ | उसके 
शासनकाल (35]-388 ई०) में भारत में शान्ति रही । उसने विजय और अनुयोजन 
की नीति त्याग दी । इससे बंगाल, सिन्ध और दक्षिण के राज्य साम्राज्य से पृथक हो 
गये । वह भारत का पहला मुस्लिम शासक था जिसने इस सिद्धान्त को स्वीकार कर 
लिया था कि राजा के कतंव्य प्रजा की सुरक्षा तक ही सीमित नही है अपितु राज्य 
को साधारण जनता के सुख-शान्ति और हित के लिए भी कार्य करने चाहिए। इस- 
लिए उसने लोक-कल्याण के लिए अनेक कार्य किय्रे, नगर वसाये, वाग लगवाये, और 
राजप्रासाद तथा मस्जिदे निभित कराथी । उसने जागरीर और गुलामी की प्रथा पुनः 
प्रारभ्भ की । उसकी मृत्यु के पश्चात तुगलक साम्राज्य का हास शीघ्र होने लगा। 
तैमूर के आक्रमण ने तो इस लड़खड़ाते हुए तुगलक साम्राज्य को साघातिक आघात 
पहुँचाया । 


दिल्‍ली सल्तन का पतन ([42-]526 ई०) 


संयद राजवंश ((4]4-45] ई०)--तुगलको के पश्चात सैयद खिज्मखाँ 
सिंहासनारूढ़ हुआ और उसने सैयद-वंश की स्थापना की । इस राजवश का इतिहास 
विद्रोही सामन्‍तो का दमन करने के लिए प्रयाण, पुन-प्रयाण और युद्ध,की कहानी है। 
इस राजकुल के अन्तिम नरेश ने ।45] ई० में पंजाव के प्रान्तपति बहलोल लोदी 
के पक्ष में राज्य त्याग दिया । | 


लोदी राजवंश (45]-]526 ई०)--वहलोल लोदी ने राजवश की स्थापता 
की । उसने जोनपुर, कालपी, धौलपुर आदि को जीत कर दिल्‍ली सल्तनत के प्राचीन 
वैभव को पुन. स्थापित कर दिया । उसका उत्तराधिकारी सिकन्दर लोदी लोदी, राज- 
कुल का सबसे अधिक प्रसिद्ध और प्रतिभाशाली शासक था । उसकी मृत्यु राज्य के 
विभिन्नीकरण के लिए संकेत थी। उसके उत्तराधिकारी इब्नाहीम लोदी को बावर ने 
526 ई० में पानीपत के इतिहास-प्रसिद्ध युद्ध में पराजित किया था । इससे दिल्‍ली 
की सल्तनत का अन्त हो गया । 


जब दिल्‍ली सल्तनत का विभिन्‍नीकरण हो रहा था, उत्तर भारत में अनेक 
स्वतन्त्र मुस्लिम राज्य स्थापित हो गेये, जैसे सिन्‍्ध, मुलतान, जौनपुर, बंगाल, गुजरात, _ 


्य 
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मालवा, खानदेश, बहमनी राज्य आदि इन राज्यों ने भी इस युग की सॉस्करैंतिक 
प्रगति मे योग दिया था जिसका उल्लेख आगे किया जायेगा । 


. भारत में घुस्लिम शासन को विशिष्टताएँ 


() भारत में मुस्लिम विजय एक भिन्‍न कहानी है। भारत मे मुसलमानों का 
इतिहास राष्ट्रीय विकास की अपेक्षा सुलतानो, उनकी राजसभाओं और विजयो का 
इतिहास है। सुलतान और उनके कार्य ही मुस्लिम इतिहास के पृष्ठ पर पृष्ठ भरते 
है । लोग और उनकी संस्कृति का कोई महत्त्व नही होता, अतएवं उन्हे गौण स्थान 
प्राप्त्था। (2) भारत में मुस्लिम शासन की दूसरी विशेषता यह है कि प्रारम्भिक 
राजवंश अल्पकालीन थे । एक राजकुल के बाद दूसरा राजकुल बहुत अल्प काल तक 
शासन करके विलुप्त हो गया । इन कुलो का इतिहास वीरता, महानता, वैमनस्थ, 
' संघर्ष और अधःपतन का है। (3) त्तीसरी विशिष्टता यह हैं कि इस्लाम के अनुयायी 
मुसलमान ही भारत के सर्वप्रथम आक्रामक थे जिन्हे हिन्दु समाज अपने मे सम्मिलित 
न कर सका । इनके पूर्व के अनेक आक्रमणकारी-स्यूनानी, सिथियन, मगोलियन, 
पाथियन, शक, हण आदि के भारत में वस जाने पर कतिपय पीढियों के बाद वे अपने 
नाम, बोली, रहन-सहन, धमं, विचार आदि मे हिन्दू धर्म और समाज ने इन जातियों 
को आत्मसात कर लिया था। वस्तुत- भारतीय समाज के महासागर में वे अपने आप 
को खो बैठे । परन्तु मुस्लिम भारत मे सदेव विभिन्‍न समुदाय ही बने रहे । मुसलमान 
ही प्रथम ऐसे आक्रान्ता थे जो हिन्दु समाज का अग न वन सके । उनका इस्लाम धर्म 
हृढ़ एकेश्वरवादी धर्म होने के कारण बहुदेववाद से मतैक्य न कर सका । वह देवताओ 
का बाहुल्‍य स्वीकार न कर सका । इसके अतिरिक्त दुसरे धर्म को निगलकर उसे 
अपने रक्त, मास व मज्जा मे मिश्रित कर अपना अग बना लेने की हिन्दू धर्म मे जो 
प्राचीन विलक्षण शक्ति थी, वह मुसलमानों के आगमनकाल तक प्राय. क्षीण हो चुकी 
थी । जिन लोगों के पुर्वंज विधमियों को अपने अग बना लेते थे, वे उनका स्पर्शमात्र 
महापाप समझने लगे । अतएव हिन्दू और मुसलमान एक ही वेश में रहते पर भी 
परस्पर घनिष्ठता से घुल-मिल न सके । इस खाई को भरने में वे असमर्थ रहे । 
यद्यपि स्वर्गीय पं० जवाहरलाल नेहरू ने अपनी पुस्तक, 4)500प७५॒ रण वात 
भें,म्ह लिखा है कि मुसलमान आक्रमणकारी भारत में विलीन हो गये, उनके राजवंश 
सम्पूर्ण भारतीय हो गये और भारत को ही अपनी मातृभुमि मानतते और, . विश्व के 
अन्य भाग को विदेश मानते थे, परन्तु सर जदुनाथ सरकार का यह मत भा असत्य 
नही कि भारतीय मुसलमान सदियों तक मक्का में एक स्थान की ओर ही मुड़ते रहे, 
थे अपने ही कानूनों का प्रयोग करते थे और उनकी स्वय भिन्‍न शासन-प्रणाली और 
भाषा थी, उनके स्वयं के सन्‍त और उनकी समाधियाँ धी । इसके विपरीत, मुसलमानों 
को अपने मे सम्मिलित करने मे एक समय हिन्दुओं में इतना अधिक उत्साह था कि 
उन्होने 'अल्लोपनिषद्‌” की रचना कर डाली और सम्राट अकवर को अवत्तार मान 
लिया । परन्तु मुसलमानों ने अपने धर्म के प्रमुख तत्त्वो के विषय-मे न तो आत्म- 
समपंण किया और न उन कतिपय रूढियो को ही स्वीकार किया जो हिन्दू समाज 
मे प्रविष्ट होने के लिए अनिवार्य थी। (4) इसके अतिरिक्त भारत के सभी आक्रमण- 
कारियो मे मुसलमान ही केवल ऐसे थे जिन्होने भारत के विरुद्ध धर्म-युद्ध घोषित 
किया | उनमे अपने धर्म-प्रसार के लिए लगन और उत्साह था। ये धामिक उत्साह 
से परिपूर्ण ये और दूसरे लोगो को अपने धर्म की दीक्षा देने के निर्दिष्ठ विचार से 
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आये थे। दूसरो का धर्म-परिवर्तत करने की उनमें दृढ भावना थी, न कि दूसरो के 
धर्म मे विलुप्त हो जाने की । उनमें अत्यधिक धार्मिक चेतनता थी । (5) अन्त में, 
200 5० से 580 ई० तक भारत में मुस्लिम राज्य और समाज ने अपनी 
मूलभूत सैनिक और घुमक्कड़ता की विशेषताओं को बनाये रखा | शासन करने वाली 
जाति देश में समस्त्र समुदाय के समान रहती थी । वस्तुत:, भारत में बसने वाले « 
मुसलमान देश में रहने वाले थे परन्तु देश के नही थे। उन्होंने सदैव अपने पृथक 
एकात्म्य को सुरक्षित बनाये रखा और इसका मूल्य भारत को वीसवी सदी में देश का 
विभाजन कर चुकाना पड़ा । 


इतना होने पर भी हिन्दू धर्म और इस्लाम धर्म का जो संघर्ष हुआ, इतिहास 
में उसका विशेष महत्त्व है | दो विरोधी संस्क्ृतियों का सम्पके, सम्मिलन और सम्मि- 
श्रण भारतीय इतिहास की ही नही किन्तु सर जान मार्शल के मतानुसार विश्व- 
इतिहास की शिक्षाप्रद घटना हैं। इन दोनों संस्कृतियों के सग्रोग और समन्वय के 
कारण अधोनिखित है : . 


अपने सीमित साधनों से मुस्लिम शासक भारत जैसे विस्तृत देश पर कभी भी 
स्थायी प्रभुत्व स्थापित न कर सके । यद्यपि वे राजनीतिक सत्ता को अपने हाथों में ले 
सके परन्तु आर्थिक सत्ता को हिन्दुओं से न जीत' सके । फलत: देश में शान्ति और 
व्यवस्था के हेतु उन्हें हिन्दुओं की स्वीकृति और प्रसन्नता पर निर्भर रहना पड़ता था । 
मनोवेज्ञानिक दृष्टि से मुस्लिम सुलतान और शासक नस्देव वैमनस्थ, सथर्प और सम्पी- 
डन की नीति का अनुकरण नहीं कर सकते थे । रक्तिम युद्धों और नृणस 
अमानुपिक अत्थाचारों के पश्चात विवण हो उन्हें सुख, शान्ति और सुरक्षा के कार्य 
करने पड़ते थे | इसके" अतिरिक्त हिन्दुओं के सहयोग व सहायता के बिना वे शासन- 
कार्य चला ही नहीं सकते थे क्योंकि उनके अनुयायी कृपक, वणिक या कुशल अनुभवी 
राजनीतिज व शासन-सचालक नही थे। देश के आशिक क्षेत्र में हिन्दुओं को ही 
सर्वोपरिता थ्री। शासन-संचालन मे हिन्दू लिपिक और गणक थे और ग्रामो मे भूमि- 
कर एकत्र करने वाले अधिकारी हिन्दू ही थे | कृषि और वाणिज्य हिन्दुओ के हाथ में 
थे, भवन-निर्माणकला में हिन्दू शिल्पन्न थर, न्याय-दान में हिन्दू पण्डित मुस्लिम न्‍्याया- 
धीणो को परामर्श देते थे जौर धर्म-परिवर्तत करने वाले हिन्दू भी अपती प्राचीनतम 
हिन्दू प्रथाओं और आचार-विचार को बनाये रखते थे। इन्ही कारणो से मुस्लिम 
शासकों को हिन्दुओं और उनकी सस्क्ृति की ओर झुकना पड़ा। इसके अतिरिक्त 
मुस्लिम शासकों को हिन्दुओं की अपेक्षा मुसलमानों से अधिक लोहा लेना पढा। 
केन्द्रीय सत्ता के निबंल होने पर देश में अनेक स्वतन्त्र मुस्लिम राज्य ध्यापित हो गये 
थे। दिल्‍ली के जासको और इन विविध स्वतन्त्र राज्यों मे सदेव संघर्ष और युद्ध होते 
रहें | समयानुकल हिन्दुओं ने दोनो पक्षों-को सहयोग व सहायता दी । हिन्दू जनता ने 
भी अब मुसलमान शासको से दीर्घ काल तक युद्ध करना उचित न समझा | उन्होंने 
भी मुस्लिम शासकों को राजनीतिक सत्ता को स्वीकार कर लिया और शान्तिपूर्वक 
अपना जीवन व्यत्तीत करना चाहा । मुस्लिम शासकों ने भी, कुछ को छोडकर, वैमनस्य 
ओऔर सचर्ष की भावना त्याग दी और धर्म॑निरपेक्ष राष्ट्रीय राज्य की - स्थापना करने 
का प्रयास किया । उन्होने ललितकलाओं और साहित्य को राज्याश्रय देकर प्रोत्याहित 
किया और सहिष्णुता तथा सहयोग की भावना की वृद्धि व विकास में पूर्ण योग 
दिया | फलत हिन्दू और मुस्लिम संस्कृतियों के सयोग का मार्ग सुलभ हो गया । 
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इन दोनो संस्कृतियों के समन्वय के विषय में विद्वानों और इतिहासवेत्ताओं में _ 
परस्पर मतभेद है। दोनो सस्कृतियों के परस्पर प्रभाव की समस्या विवार्दग्रस्त है । 
कतिपय विद्वानो का मत है कि हिन्दू धर्म और सम्राज इस्लाम की नवीन संस्कृति 
से मूलत प्रभावित हुए । इसके विपरीत अन्य विद्वानों का कथन है कि इस्लाम से 
' » प्रभावित होने की अपेक्षा हिन्दू सस्कृति ने अपनी गहरी छाप-इस्लाम और उसके अनु- 
यायियों पर छोडी है। डॉक्टर ताराचन्द ने अपनी पुस्तक, “776 वप्रीएशा०8 ० 
[गक्ला। णा गरातीशा टणाप्र० में प्रथम मत का उत्साहपुर्वक समर्थन किया है। उनका 
कथन है कि हिन्दू धर्म, हिन्दू कला, हिन्दू साहित्य और हिन्दू विज्ञान ने ही मुस्लिम 
तत्त्वो को ग्रहण नही किया वरन हिन्दू सर्कृति की भावना और हिन्दू मस्तिष्क की 
सामग्री भी परिवर्तित हो गयी । दूसरे मत का प्रतिपादन 8. 8 ४९० जैसे पाश्चात्य 
इतिहासज्ञों और प्रोफेसर शर्मा ने अपनी पुस्तक, “76 (ए68९छाएई वा वाती 
भे किया है। अपनी राजनीतिक निरबलता होने पर भी मध्ययूगीन' भारत सांस्कृतिक 
हृप्टि से इतना चैतन्य था कि वह उस वृक्ष के समान था जो उस व्यक्ति को भी छाया 
देता है जो उसकी शाखाओ को काट देता है। इस्लाम ने भारत की राजनीतिक राज- 
धघानियों पर अपना आधिपत्य कर लिया था, उसकी सैनिक शक्तियों को नियन्त्रित कर 
दिया था और उसकी आय को स्वाधीन कर्‌ लिया था, पर भारत ने अपना वौद्धिक 
साम्राज्य, जो उसे सबसे अधिक प्रिय था, बनाये रखा और 'उसकी अचन्तरात्मा को 
कभी वश में न किया जा सका । भारत ने जो कुछ भी रणक्षेत्र में खो दिया, वह उसने 
आध्यात्मिक शस्त्रो हारा पुन प्राप्त कर लिया। परन्तु सत्य उपरोक्त दोनो मतो के 
मध्य में है। दोनो सस्कृतियों का सम्मिश्रण और समन्वय कभी भी सम्पूर्ण नही हुआ। 
- मुस्लिम सस्क्ृति हिन्दू सस्कति को केभी भी मूलत रूपान्तरित न कर्र सकी । दोनों 
सस्कृतियो का जो कुछ भी पारस्परिक प्रभाव हुआ, वह जीवन के वाह्म स्वरूप तक 
ही था और वह भी विशेषकर नागरिक जीवन तक ही सीमित रहा-। जीवन, के विभिन्न 
अंगो का अधोलिखित विवेचन उपरोक्त कयन पर अधिक प्रकाश डालेगा । | 
घुरिलस शासन की दुर्बलता--भारत में स्थापित तुक-अफगान शासन-यन्त्र में 
राष्ट्र की इच्छा और परम्परागत शासन की शक्ति का अभाव था। इस अफगान 
शासन का सैनिक और सामन्‍्तवादी चरित्र भारत देश के प्राचीन परम्परागत शासन 
के प्रतिकूल था | जिस ढगर से उसकी वृद्धि और विकास हुआ था, उसमे वह लोगों 
के समर्थन, सहायता और सद्भावना पर कदाचित ही स्थापित किया जा सकता था। 
बरतुत मुस्लिम शासकों और जनसाधारण में पारस्परिक, सम्बन्ध और सम्पर्क का 
अनेक अवसरो पर अभाव रहा । इस्लामी राज्य अननी सैनिक शक्ति के आधार पर 
विकसित होता रहा । उसके शासक अपनी सत्ता और राज्य के कुलीनतस्त्र को सशक्त 
करने मे ही भ्रधानतया आतुर थे। नियमित, अनुकूल और स्थिर नीति की अपेक्षा 
“ उन्होने अपने स्वार्थ के हित की नीति का ही अनुकरण किया और कालान्‍्तर मे वे 
अधिक महत्त्वाकाक्षी और दुर्दान्‍्त बन गये | ऐसे शासननन्‍्तनन्‍त्र वाले राज्य का पतन 
होने के अतिरिक्त और हो ही क्या सकता था ! परच्तु ऐसे इस्लामी शासन-तम्त्र का 
परिणाम हिन्दुओ की प्राचीनतम परम्परागत ग्रामीण शासन-प्रणालियों पर हितकर 
हुआ । हिन्दुओं की प्राचीन ग्रामीण स्थानीय सस्थाएँ पूर्ववत बनी रही। अपनी स्वायत्त- 


)। इसका हिन्दी रूपान्तर भारत में मुस्लिम शासन का इतिहास भी उप्रलब्ध है। 
(प्रकाशक : लक्ष्मीनारायण अग्रवाल, आगरा ।) हि 
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शासन-प्रणालियो सहित ग्राम अछता रहा । न तो इस्लामी राज्य के अधिकारियों ने 
ग्रामीण शासन के साधारण काये में हस्तक्षेप किया और न दिल्‍ली के गृह-युद्धो और 
राजनीतिक क्रान्तियों ने उसे प्रभावित किया | ग्रामीण प्रजातन्त्र अपने स्वशासन में 
स्वतन्त्र बने रहे । पु 

आर्थिक दशा--लोगों की स्थिति को समुन्नत करने के लक्ष्य को ध्यान में 
रखकर इस्लामी राज्य ने कोई विशद व व्यापक आश्थिक नीति का अनुकरण नहीं 
किया । यद्यपि खिलजी और तुगलक शासको ने नये प्रयोग किये परन्तु इन्होंने कोई 
स्थायी परिणाम प्रस्तुत नही किये । उत्पादन के साधनों और पद्धतियों मे कोई बडा 
सुधार करना, या आथिक धन-द्रव्य का अधिक समुचित वितरण करना, अथवा विविध 
सामाजिक वर्गों की आथिक दशा में पहले की अपेक्षा अधिक सुव्यवस्था व समन्वय 
करना, इस्लामी राज्य की नीति के बाहर था । फिर भी अपनी स्वय की राजनीतिक 
और आथ्थिक आवश्यकताओं के हेतु दिल्‍ली के सुलतानो और छोटे प्रान्तीय शासकों ने 
वाणिज्य-व्यापार और उद्योगों को प्रोत्साहित किया । परन्तु उस समय कोई कारखाने 
या बड़े पैमाने के औद्योगिक सगठन नही थे जैसे आज विद्यमान है। यद्यपि अधिकाश 
जनता का प्रमुख धन्धा कृषि था, परन्तु देश के ग्रामीण तथा नागरिक क्षेत्र में कतिपय 
महत्त्वपूर्ण उद्योग थे ॥ बस्त्र-व्यवसाय (सृत, ऊन और रेशम के वस्त्र बुनना) धातु, 
पापाण को तराशना और ईंट एवं शक्कर व कागज बनाना तथा रगसाजी आदि प्रमुख 
घ्यवसाय ह । प्याले, जूते, शस्त्र, सुरा, सुवासित पदार्थ, तेल, इत्र आदि बनाना छोटे 
व्यवसाय थे । 


भारत का आन्तरिक व्यापार विस्तृत और व्यापक था, परन्तु कभी-कभी वंह 
राज्य के एकाधिकार या कठोर शासकीय नियन्त्र०ण के कारण अवरुद्ध होकर सीमित 
हो जाता था । निरन्तर युद्धों और आन्तरिक विद्रोहों के कारण भी व्यापार की ठेस 
पहुँचती थी । बाह्य व्यापार की, दृष्टि से उसका यूरोप के दूरस्थ प्रदेश तथा मलाया 
द्वीपसमृह, चीन एवं प्रशान्त महासागर के अन्य देशो से व्यापारिक सम्बन्ध था। 
भारत का अपने थल द्वारा मंध्य एशिया, अफगानिस्तान, ईरान, तिब्बत और भूटान 
से सम्पर्क और संघर्ष था | भोग-विलास की वस्तुएँ, अश्व और खच्चर आयात के 
प्रमुख साधन थे और निर्यात में प्रधान वस्तुएँ कृपि की विविध उपज और वस्त्र थे। 
फारस की खाड़ी के चतुर्दिक कतिपय देश तो अपनी खाद्य-सामग्री के लिए सम्पूर्गतया 
भारत पर ही आश्रित थे । 

विविध वर्मो के जीवन-स्तर के विषय में तो धनसम्पन्न-वर्गों और श्रमिकों व 
कृपको के मध्य पृथ्वी और आकाश का अन्तर था । जब शासकीय और अधिकारी- 
वर्ग भोगविलास, ऐश्वयं और प्रचुरता मे लौट रहे थे, तब कृपको का जीवन-स्तर 
अत्यन्त ही निम्न था । सम्भवत करानुवाते उन्हे अत्यधिक भारी प्रतीत होता था 
और दु्भिक्ष के: समय तो उनकी दशा अत्पन्त ही दयतीय हो जाती थी । ऐसा प्रतीत 
होता है कि मध्गयुगीव भारत के कृपक आधुनिक युग के उनके वशजों की अपेक्षा 
अधिक सम्पन्न थे। परन्तु वतंमान युग के स्तर की दृष्टि से उनकी आवश्यकताएं अल्प 
थी। आर्थिक बातो मे ग्राम आत्म-निर्भर होते थे, अतएव ग्रामीण जनता की साधारण 
आवश्यकताओ की पूर्ति सन्तोपपूर्वक स्थानीय वस्तुओं से हो जाती थी। वास्तव में 
मुस्लिम शासकों ने ग्रामों के समठन और व्यवस्था मे किसी प्रकार से हस्तक्षेप नही 
किया । फलत. ग्रामो की जनता शासन से उदासीन हो गयी और वह राजनीतिक 
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स्थिति से अनभिज्ञ बन गयी । उसकी आवश्यकताएँ और आकांक्षाएँ कम थी और हृष्टि- 
कोण सीमित । इसके अतिरिक्त राजधानी मे राजनीतिक क्रान्तियो और पडयन्त्रों के 
होने पर भी ग्रामीण लोग राजनीतिक विप्लवो के प्रति अत्यन्त उपेक्षित और उदासीन 
होकर जीवन के साधारण व्यवसाय करते रहते थे | ग्रामीण जीवन के समदर्शी क्रम 
को राजसभा की राजनीतिक कदाचित ही भग करती थी । ५ 
भारतीय और इस्लामो संस्कृतियों का संसर्ग व्‌ सम्सिश्रण 
है ५ , एवं उसका प्रभाव 
जैसा ऊपर वर्णित है, प्राचीनतम हिन्दू संस्कृति और सभ्यता मे एकीकरण 
,करने की इतनी अधिक शक्ति थी कि देश के प्रारम्भिक आक्रान्ता, जैसे यूनानी, शक, 
हण आदि भारतीयों मे पूर्णह्पेण मिल गये और वे अपने एकात्म्य व अनन्यता को 
सम्पूर्णतया खो बैठे । परन्तु भारत के तुके और अफगान आक्रमणकारियों के साथ 
ऐसा नही हुआ । इस्लामी आक्रमणकारियों के साथ-साथ भारत मे नवीन, विभिन्न 
और निर्दिष्ट सामाजिक और धामिक्त विचार प्रवेश कर गये और इनका सपुर्म्ण एकी- - 
करण असम्भव था । परन्तु जत्र कभी दो प्रकार को सम्प्ताएँ और सस्कृतिथाँ सद्दिपो 
तक परस्पर सम्पर्क में आती है तो वे परस्पर एक-दूमरे को प्रभावित करती है । इम 
प्रकार सुदीर्घ काल से सनर्ग, नवीन भारतीब मुक्षलमानों के समुदाय के विकास, 
मुस्लिम आक्रमणकारियो के भारत में बम जाने से हिन्दू स्त्रियों से विवाह, हिन्द्‌ और 
मुस्लिम सन्‍्तो और उनके अनुयाधियों के पारस्परिक सम्पर्क, मुस्लिम शासकों द्वारा 
हिन्दू कलाकारो, शिल्पियो और साहित्यिको के सरक्षण और इनके उदार आन्दोलनों 
के प्रभाव के कारण हिन्दू और मुमलमान एक-दूसरे के विचार और प्रथाओ को 
अपनाकर उनका समीकरण करने वाले थे और फलस्वरूप अनेक सामाजिक परिवर्तन 
हुए । 
हिन्दुओ की राजनीतिक पराधीनता और सामाजिक सान-मर्दन होने पर भी 
उनका सर्वोपरि प्रभाव >-मुसलमानो की प्रभुता के अन्तर्गत अपनी राजसत्ता के विलुप्त 
हो जाने पर हिन्दू बडे उद्विंग्ग और आतुर थे। वे विदेशी शासन के, जो उनके मध्य 
स्थापित किया गया था, सबसे अधिक दुष्टतम शत्रु समझे जाते थे। उन पर अत्यधिक 
कर लगाये गये थे । कुछ व्यक्तियो के अतिरिक्त ये उच्च पदो से वबित कर दिये गये 
थे | इनके साथ अत्यन्त कठोर व्यवहार किया जाता था । इनकी अत्यन्त पतित और 
दयनीय दशा कर दी गयी थी एवं उन्हे दास के समान साम्राज्य मे रहना पडता था। 
अलाउद्दीन का उद्देश्य तो हिन्दुओं की ऐसी अधम दशा कर देने का था कि वे घुड- 
सवारी करने, सुन्दर वस्त्र धारण करने और भोग-विलास का आनन्द उठाने मे स्वथा 
' असमर्य रहे | वे भारी धामिक अयोग्यताओ के बोझ से कराहते रहे, उन्हे वारग्वार 
यन्नणाएँ सहन करनी पड़ती थी और प्राय. उन्हे 'जजिपा' नामक एक विशिष्ट कर 
देना पडता था | इस कर से बचने के लिए कतिपय हिन्दुओ ने इस्लाम धर्म ग्रहण 
कर लिया था । ऐसी दशा मे हिन्दू प्रतिभा का विकास अवरुद्ध हो जाना स्वाभाविक 
था और इसे राजनीतिक क्षेत्र मे अपना सम्पूर्ण विकास करने का कोई अवसर ही 
प्राप्त नही हुआ । 
इतना होने पर भी देश के आ्थिक जीवन मे हिन्दू सर्वोपरि थे | वह मुस्लिम 
सेवा ही थी जिसने दिल्‍ली को अपने अधीन कर लिया ओर हिन्दू राजतन्त्रो को विनष्ट 
कर दिया । मुस्लिम आक्रान्ता अपने साथ कृपको को नही लाये थे और यद्यपि 
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मुरिलम अभीरो को भूमि जागीर के रूप में प्रदान कर दी गथी थी तब 'भी ऊकैपि करने 
वाले वर्ग हिन्दू ही रहे | मुस्लिम धर्म-परिवर्तत भी इतने विस्तृत पैमाने पर न था 
कि हिन्दू जमीदार और हिन्दू करपक को अपने स्थान से हटाकर मुसलमान प्रतिष्ठित 
किये जाये । वस्तुत: भूमि-प्रणाली परिवर्तित नहीं हुई, अतएवं मुस्लिम प्रभुत्व के 
होने पर भी गांवों में हिन्दू साधारणतया पूर्ववत जीवन व्यत्तीत करते रहे । 

इसके अतिरिक्त व्यापार और वाणिज्य भी बवशेप रूप से दुसरे हाथों में नही 
गया। मुस्लिम आक्रास्ता केवल योग्य सैनिक ही थे जो व्यापार से घृणा करते थे एवं 
जो विस्तृत हिन्दू साख-प्रणाली (४८००ी। 5५5०ा)) को, जिस पर वाणिज्य आश्रित 
था, समझने भे असफल रहे । निस्सन्देह मुस्लिम शासन में व्यापारी-वर्ग को अत्यधिक 
मुद्रा दण्ड देना पडता था परन्तु फिर भी हिन्दू वनिया समाज की रचना में इस युग 
में वैसा ही अनिवारय अंग बना रहा जैसा आज हे । ४ 

उपरोक्त तरवों के अतिरिक्त मुरिलम शासन में आवश्यकता के कारण नौकर- 
शाही की निम्न श्रेणियाँ हिन्दू बनी रहीं। धुगलमानों पर राज्य की अनुकम्पा होने - 
से उनके साथ पक्षपातपुर्ण व्यवहार किया जाता था | उन्होंने उच्च पदों पर अपना 
एकाधिकार रथापित कर रखा था, परन्तु हिन्दू लोग कुशल शासक और दक्ष प्रवन्धक 
होने के कारण शासन में निम्त पदों पर हिन्दुओं को नियुक्त करना अनिवार्य हो गया 
था। जिलो में पटवारी, आय-व्यय लेखक, कोपाध्यक्ष और अन्य नौकर स्थायी रूप से 
सर्देव हिन्दू ही हुआ करते थे । प्रान्तपति, न्यायाधीश और जिला-अधिकारी मुसलमान 
होते थे । इस प्रकार मुस्लिम प्रभुत्व के होने पर भी हिन्दू नौकरशाही की नियुक्ति 
बनी रही । 

जहाँ तक धर्म का सम्बन्ध है, यह देखकर आण्चय . होता है कि उत्तर भारत 
पर मुसलमानों की सम्पूर्ण विजय होने पर 'भी हिन्दू धर्म लोगो के मस्तिष्क पर अपना 
प्रभुत्व रिधर रखने के लिए पूर्ण समर्थ था । जो हिन्दू इस्लाम को ग्रहण कर लेता, 
उसके तिए प्रत्येक वस्तु प्रस्तुत शी । मलिक काफूर, खुसरो और हेमू जैसे कतिपय 
सर्वोच्च पदाधिकारी धर्म परिवर्तित किये हुए हिन्दू थे। हिन्दुओं के लिए समृद्धि और 
शक्ति का मार्ग शस प्रकार लघु, रपप्ट, सुलभ और सरल हो जाने पर भी यह आएचर्य 
हैं कि आज उत्तर प्रदेश मे, जो मुस्लिम शासन के अन्तर्गत छह सौ वर्षों तक निरन्तर 
रहा, मुसलमानों की जनसख्या केवल चौदह प्रतिशत है । हिन्दू धर्म ने इस्लाम के 
आधात को सहन कर लिया । इससे भी अधिक अलाउद्दीन थिलजी और फीरोज 
तुगलक जैसे कट्टर धर्मान्ध सुलदानों के अन्तर्गत हिन्दुओं के धामिक नेताओं को सम्मान 
और मान्यता प्राप्त हुई थी । जैन स्रोतों में यह जात होता है कि अलाउद्दीन ने जैन 
आचाय॑. महासेन के साथ घामिक सम्भाषण किया था | यह आचार्य कर्नाटक से इसी 
उद्देश्य के लिए लाया गया था । यह भी कहा जाता है कि दिल्ली के दिगम्वर जैन 
पूर्णचन्द और श्वेताग्बर साधु रामचन्द्र सूरी पर इस सुलतान की विशेष अनुकम्पा थी । 
गयासुद्दीन तुमलक् के पास डो जैन पदाधिकारी थे जिन्‍्होने उसे अधिक पभावित किया 
था एवं फीरोज तुगलक हिन्दू कवि राजशेखर का अधिक सम्मान करता था । 

यद्यपि हिन्दुओं फी दशा अति दयनीय थी तो भी उनकी खिन्नता और शक्ति- 
'हीनता दीर्घ काल तक नही रही । राजपूतो ने मुस्लिम आक्रमणों के प्रतिरोध के लिए 
संगठन किया और दो सो वर्षो तक इस सगठन को चीरतापर्वक बनाये रखा। मुहग्मद 
गोरी द्वारा दिल्ली के चौहानो की पराजय होने के पश्चात हिन्दुओ का नेतृत्व मेवाड़ 
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के सिसोदिया राजकुल ने सँभाना ।, इस राजवंश के प्रसिद्ध राणा: कुस्भा .([433-- 
68 ई०) और उनके उत्तराधिकारी हिन्दुओ के-'पुर्न्जागरण-आत्दोलन के समर्थक 
योद्धा थे । विशाल भू-भाग की मुरिलम विजय से रक्षा करने-के अतिरिक्त इन्होंने उत्तर 
भारत के.अन्य एदेणो के हिन्दुओं को; खुब प्रेरणा दी । 'फ़लत.-राजस्थान के वाहुर भी 
हिन्दू प्रभाव पडने लगा । चौदह॒वी 'सदी;मे, तोः गणा की घाटी मे बंड़े-बडे हिन्द जमी- 
“दारो की सत्ता और प्रभाव -तना-अधिक हो गया “कि केन्द्रीय सत्ता के:निवंल होने पर 
उन्होने उसके विरोध'मे विद्रोह -छेड द्विया और हम सुनते है कि सुलतान क़ो जमीदारो 
के इस विद्रोह का निर्दयतापूर्वक दमन करता पड़ा॥,  - । 5 


इस प्रकार हिन्दू प्रभावशाली बने रहे और मुस्लिम समाज पर उनका प्रभाव 
पडा । अधोलिमित विवेचन इस कथन को और भी स्पष्ट करेगा: + . 


मुस्लिम समाज पर हिन्दुओं का प्रभाव--इस युग में' मुसंलंमानों पर राज्य 
की विशेष कृपा थी और हिन्दुओं को अनेक प्रतिवन्ध और अंयोग्यताएँ सहन करनी 
पडती थी । राज्य के अनेक उच्च पद मुसलमानों के लिए सुरक्षित रखे जाते थे ।- 
सुगमता से अपरिमित धन की प्राप्ति और राजसभा: के आनन्दोत्सवों मे सहभागिता 
ने मुसलमानों मे अनेक बड़े-बड़े दुर्गण उत्पन्न कर दिये और शासकीय-वर्ग को सरलता 
से आनन्द और भोग-विलास का जीवन व्यतीत करने योग्य चना दिया | अस्त मे इसने 
मुस्लिम सम्प्रदाय की शक्ति को चूस लिया । 


मुस्लिम विजेताओ ने हिन्दू नारियों, रानियो- और राजकुमारियों से विवाह 
किये । इन हिन्दू स्त्रियों ने अपने तवीन ग्रहों मे हिन्दू प्रथाओ को प्रस्तावित किया 
जिससे मुसलमान प्रभावित हुए । मुसलमानों के अन्त.पुरो मे हिन्दु महिलाओ का 
प्रभाव उन तत्वों में से एक था जिन्होंने इस्लाम और हिन्दू धर्म का समन्वय कराया । 
भारतीय मातृत्व की परम्परागत.भक्ति, श्रद्धा, सहृदरयता ओर दयालुता ने तुर्की और 
मगोल खानाबदोशो की बरव रता व करता को कम कर दिया था। कतिपय विद्वानों 
का मत है कि मुसलमानों की नैतिकता हिन्दुओं के विचार और प्रथाओ से 'अत्यधिक 

भावित हुई थी । “एक विवित्र क्रम द्वारा जिससे पत्नी-परित्याग-प्रथा असम्भव हो 

गयी, मुथलमान व्यावहारिक रूप से एकपत्नीत्व को मानने लगे। हिन्दू प्रभाव के 
अन्तर्गत विधवाओं का विवाह विरल हो गया ।” इसके अतिरिक्त हिन्दू समाज से 
सम्पर्क के कारण मुसलमानों में वर्ग-विभेद की भावना का उत्कर्ष्‌ हुआ | कतिपय 
मुसलमान-शाभकों ने उच्चकुलीन व्यक्तियों को ही नियुक्त किया और बलबन ने ती 
अवसरवादियों को कभी भी प्रोत्साहित-नही किया | मुसलमानों के विविध वर्ग एक 
ही नगर में परस्पर एक-दूसरे से पुथक होकर विभिन्न मुहल्लों मे रहंने लगे । उनमे 
हिन्दुओ के समान उच्च और निम्त-वर्ग की भावना उदय हुई। उदाहरण के लिए 
शेख और सैयद-वर्ग । इसके अतिरिक्त निम्न श्रेणी के पेशेवर समुदाय भी जाति-प्रथा 
के आधार पर ही सगठित हुए और उनकी भी पचायते और उनके नियम और उपनियम 
बनने लगे। मुसलमानों ने जाति-प्रथा तथा अछूत-भावना अपना ली। उनमे जुलाहा, बुन- 
कर, भिश्ती, लुहार, दर्जी, लकंडहारा, आतिशवाजी 'वाला, शेख, सैयद आदि की जा तियीँ 
वर्ने गयी.। इसके अतिरिक्त मूल तुर्को, पठानों व उच्च मुसलमानों द्वारा परिवर्तित _ 
धर्म ,वाले नये मुसलमानों के साथ अछूतो का सा ही व्यवहार किया जाता है। | 

मुस्लिम समाज में धन की प्रचुरता होते पर धर्म की प्रभत्व क्षीण होने लगा 
और, अन्धविश्वाग॒ व.अनभिज्ञत अपनी जड़ जमाने लगे। फीरोज तुगलक अपनी 
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पस्तक प्रतुह-ए-फीरोजमाही' में अनेक नास्तिक सम्प्रदययों का उल्लेख करता है 
जिसका उसने कठोरता से दमन किया था और उनके नेताओं को उसने या तो कारा- 
ग्ूह में डाल दिया था अथवा उन्हें मृत्यु-दण्ड दिया था। हिन्दुओं का नजर लग जाने! 
का अन्धविण्वास मुस्लिम समाज में धर कर गया था थौर इस अन्धविश्वान की 
उतारा और आमन्ती' की प्रथा भी मुसलमानों ने अपना ली एवं इसे 'निसार' कहा 
थी। हिन्दुओं में परम्परागत मठों, उनके साधु-सन्‍्तो और उनवे शिप्यों की जो प्रथा 
थी, मुसलमानों ने उसे अपने सन्‍्तों के लिए अपना लिया और उन्होने उसके आधार पर पीर 
या शेख और उसके बंशजों की प्रणाली का विकास किया। क्षपनी विविध आकांक्षाओं 
की पूत्ति के हनु हिन्दुओं के समान मुगलमान भी इन सन्‍्तों और योगियों के पास 
जाने लगे और 'मानताओ' या “मिन्नतों' मे उनका विश्वास दृढ़ होने लगा । महम्मद 
तुगलक जैसे मुस्तिम सुलतान और शासक योगियों और साधु-सन्तों के पास 
अपनी आनन्‍्तरिक इच्छाओं की पूर्ति के हेतु जाने लगे। इस बात का भी उल्लेस है 
कि मुगलमानों ने राजपूतों की 'जीहर-प्रथा' को अपना लिया था। भटनेर के मुस्लिम 
प्रान्तपति कमालउद्दीन और उसके अनुयायी अपनी स्त्रियों तथा सम्पत्ति को अग्नि में 
जलाकर तैमूर से युद्ध करने गये थे | देंनिक जीवन में भी मुसलमानों ने हिन्दुओं की 
प्रथाओं का अनुकरण किया। हिन्दू पगडी मुसलमानों में लोकप्रिय हो गयी । हिन्दुओं 
की दैनिक स्तान की प्रथा और धामिक कृत्य करने के पूर्व जरीर को णुद्ध व पवित्र 
करने की प्रणाली मुसलमानों ने अरहण कर ली। हिन्दुओं के उत्सवों और समानेहों 
तथा त्यीहारों के अनेक तत्त्वों को मुमलभानों ने ले लिया। उदाहरण के लिए, अशरफ 
के मतातुसार मुबलमानों का 'णवेबरात का त्योहार हिन्दुओं के शिवरात्रि! के त्यौहार 
की नकल है। मूति-पूजा के सम्बन्ध मे भारतीय मुसलमान दिदेशी मुसलमान की 
अपक्षा भारत के हिन्दू के अधिक पास है । मकबरो की पूजा भारत के मुसलमानों में 
ही दिखती है और 'पीरो' की पूजा भारत की पूजा का ही दूसरा रूप 
हिन्द समाज पर इस्लाम का प्रभाव--मुस्लिम आक्रमण के प्रारम्गिक य्रुग में 
हिन्दू समाज में जो अवाछनीय प्रवृत्तियाँ प्रकट हुई थी, भारत में मुरिलम आधिपत्य 
के बाद उनकी पूर्ण अभिव्यक्ति हुई ।.हिन्दुओ में शिशु-हत्या की पश्रवा विस्तृत रूप से 
फल गयी और हिन्दू समाज में पर्दा-प्रथा भी विस्तृत रूप सअचलित हो गयी | स्त्रियाँ 
अपने ग॒हो के क्षेत्र मे ही एकान्तवास में रहती थीं । थे पर्दो में ढकी पालकियों में 
बाहर जाती थी । मुस्लिय स्त्रियों की स्वतन्यता भी सीमित कर दी गयी थी | नगर 
के बाहर सन्‍्तो की समाध्ियों के दर्शनार्थ भी उन्हें जाने की अनुमति नहीं थी। इस 
आदेश का उल्लंघन करुने वाली नारियों के विरुद्ध कठोर दण्ठ निर्धारित कर फीरोज 
ने अपनी असहिष्णुता प्रकट की थी । उसका प्रभाव हिन्दू स्त्रियों गर भी आया और 
धीरे-धीरे उनका धामिक जीवन घर की चहार दीवारी तक सीमित रहने लगा। 
भुसलमानों द्वारा कन्याओं का वलात अपहरण होने से वाल-विवाह उस युग की 
सर्वमान्य प्रथा हो गयी थी । महिलाओ की दणा पहले की अपेक्षा अधिक निम्न स्तर 
पर आ गयी थी । स्त्रियों को अपने स्वामियो अथवा अन्य पुरुप-सम्बन्धी पर आश्चित 
होना समाज की प्रमुख विशिप्टता हो गयी थी । उनसे दाम्पत्य जीवन में पूर्ण पति- 
भक्ति बनाय्रे रखने की आशा की जाती थी । यद्यपि स्त्रियों का सम्मान होता था 
तथापि कन्या का जन्म एक अशुभ घटना मानी जाती थी । अमीर खुसरो ने अपनी 
कन्या के जन्म पर स्वयं खेद प्रकट किया था । इसका प्रभाव हिन्दू समाज में भी होने 
लगा था। हिन्दु स्त्रियों में मुसलमानों से अपने धर्म और सतीत्व की रक्षा करने हंतु 
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सती-प्रथा देशव्यापी हो गंगी । परन्तु इव्नवतृता के कथनानुसार किसी स्त्री को सती 
होने के पुव॑ दिल्‍ली के सुलतान से एक प्रकार का अनुमति-पत्र प्राप्त केरना पड़ता था। 

गुसलमानो के आने के कारण भारतीय सामाजिक जीवन में दासता की अवा- 
छतीय प्रथा घर कर गयी थी। दासता का प्रचलन 'हो गया था और दास रखना उस 
युग की सर्वमान्य प्रथा थी | पुरुष और स्त्री दोनो प्रकार के दास रखना मुसलमानों 
” और सामन्तो में प्रचलित रीति थी । राजकीय दासो की सख्या में प्राय, वृद्धि हो रही 
थी । अलाउद्दीन के पास 50,000 गुलाम थे और फीरोज तुगलक के अधीन उनकी 
- संख्या दो लाख हो गयी । बहुसख्यर्क भारतीय गुलामो के अतिरिक्त पुरुष और स्त्री 
दोनो प्रकार के गुलाम चीन, तुकिस्तान और फारस जैसे अन्य देशो से मेँगाये जाते थे । 
सुलतान अपने इन गुलामो का भरण-पोपण राज्य की आय से करते थे। सुलतानों 
ओर अमीरो के लिए दासता की यह प्रथा उपयोगी रही हो, परन्तु इसके सामाजिक 
परिणाम घातक और दूषित हुए । बस्तुत' ममाज में यह अप्रगतिशीलता और अमा- 
नुपिक तत्त्व की छाप थी। परन्तु खाने जहान, मकमूल और मलिक काफूर के समान 
प्रतिभावाग वासो का उत्कर्प राज्य में सर्वोच्च पद तक हो सकता था। मुसलमानों 
की इरा दास-प्रथा का अनुकरण हिन्दू राजाओं और सामन्तो ने भी किया | राजस्थान 
के राजप्रासादोे व अन्तःपुरो मे यह प्रथा आज भी विद्यमान है। आज भी राजपूत 
राज-घरानों मे स्त्री-दासियाँ दहेज मे दी जाती है । श्र 

मुसलमानों की वेप-भूपा और शिप्टाचार भी हिन्दू समाज में प्रचलित हो 
गये | जुआ खेलना और शराब पीना इस युग में सामान्य दुर्गुग हो गये। इनकी 
बहुलता व अवाछनीय भोग-विलासिता को रोकने के लिए अलाउद्दीन खिलजी और 
वल्वन ने अनेक राज्याज्ञाएँ जारी की थी | युस्लिम राजसभा का जो शिष्टाचार था 
और बैठक के लिए जो विभिन्न श्रेणियाँ थी, उनका अनुकरण हिन्दू नरेशो और सामच्तो 
ते किया। मुस्लिम प्रभाव की व्यापकता हिन्दुओ के पारिवारिक जीवन के अगो, रीति- 
रिवाजो, समीत-नृत्य, वेश-भूगा, भोजन बनाने की प्रणाली, त्योहारों, मेलो, समारोहो 
व मराठा, राजपूत तथा सिकव राजाओं की दरबारी सस्थाओं गे विशालता व सुचा- 
र्ता गे व्यक्त है । 


भारत में इस्लाम के पसार और मुस्लिम शासन के प्रस्तुत होने से अन्य 
सामाजिक प्रभाव लम्ब रूप में समाज का व्भिजन था। तेरहवी सदी के पूर्व हिन्दू 
रामाज क्षितिज के समान रामतल समानानन्‍्तर भागो मे विभक्त था। न तो बौद्ध धर्म 
ओर न जैग धर्म ने इस विभाजन को प्रभावित किया परन्तु दोनो ही हिन्दू समाज में 
मिला लिये गये । इसके विपरीत इस्लाम ने भारतीय समाज को ऊपर से नीचे तक 
हिन्दू और मुसलमानो, दो भागो मे विभक्त कर दिणा | एक ही देश मे लम्ब रूप से 
स्थापित दो समानानन्‍्तर समाज हो गये । सभी स्तरों पर ये विभिन्न थे और इन दोनो 
में घनिष्ठ सामाजिक सग्पर्क का अभाव रहा । इसके अतिरिक्त इस्लाम के धर्म परि- 
बर्तन करने के उत्साह ने हिन्दुओ के सनातनी समुदायों में अनुदारता को हृढ कर 
दिया | इस्लाम के विरुद्ध अपनी स्थिति को सुदृढ करने के लिए इन रूढिवादी हिन्दू 
समुदायों ने जाति के नियमों की कठोरता में चुद्धि कर दी और हिन्दू समाज को सुहृढ 
करने के हेतु स्मृति-ग्रन्थों में अनेक नियमों का निर्माण किया। इस प्रकार जाति- 
व्यवस्था की अधिक जटिलता और नवीन नियमो के निर्माण से हिन्दू समाज पर दो 
परिणाम हुए--अथम, हिन्दू सस्कृति की रक्षा हो सकी और द्वितीय, हिन्दुओं के 
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जीवन से गतिशीलता, .प्रवाह व प्रगति. विलुप्त हो गयी और उनमें निर्जीवता घर 
कर गयी.).,. «८ गे हा  , 


: हिन्दू समाज,के सम्मुख इस समय सामाजिक संगठन बौर समन्वय तथा 
समंजन की समस्या थी । सुरक्षा के लिए हिन्दू समाज को इस प्रकार हृढ करना था 
कि स्वधर्म-त्याग दुप्कर हो जाय और साथ ही ऐसे नियम भी बनाये जायें जिनसे 'वे , 
व्यक्ति जो 'बलपुर्वक समाज से पृथक कर दिये गये थे, पुन ,उसमें लिये जा:सके.। 

“फलस्वरूप, प्रतिरक्षा के!'लिए समाज अपने नियमों में अधिक हृढ हो गया एवं भियमों 
की अनहेलना व अपालन करने वार्लो के प्रति अधिक हिंसक वन गया । वस्तुतः 'समाज 
'अत्र प्रतिक्रियावादी हो गया था। इसके विपरीत, समाज ने उन समस्याओं का हल 
शोज निकालने का प्रथास किया जिन्हे मूल स्मृतिकार स्वप्न मे भी नही सोच सकते 
थे। अतएवं कोई आश्वयं नहीं, यदि हमे 200 ई० से 500 ई० तक के यूग मे 
स्मृति और निवन्ध पर हिन्दुओं द्वारा रचित अनेक ग्रन्थों में स्विस्तृत टीकाएँ प्राप्त 
हो क्योकि सामाजिक 'सम्बन्धो का समजन और प्रुतः निर्माण एक महत्त्वपूर्ण समस्या 
हो गयी थी, अतएव यह यृग रमृति-लेखको के पुर्ण. विकास का है। मिताक्षर! का 
लेसक विज्ञानेश्वर, चौदहवी सदी मे 'मनुस्मृति' का प्रसिद्ध भाष्यकार कुल्लुकभट्ट, 
जञौव्हवी सदी के प्रारम्भ मे “मनुस्मृति”, पर अनेक निवन्‍्धों का लेखक चण्डेम्बर, 
'पाराशर स्मृति! का टीकाकार, विजयनगर की मर[धव और “मदन पारिजात स्मृत्ति' 
का रखयिता विश्वेश्वर इसी युग में समृद्ध हुए थे । धामिक क्षेत्र मे इनलाम के प्रभाव 
से निर्गण ईश्वर के प्रति पुनः श्रद्धा जाग्रत हो गयी । पर यह सब हिन्दू धर्म के लिए _ 
ऐसा था मानों सुरा को एक पात्र से दूसरे मे वदल दिया गया हो। हिन्दुओं के नेताओं 
ने इस्लाम की तरह हिन्दू धर्म को अधिक सजीव सरल, भावुक व आकर्षक करने के 
लिए उसकी वाहरी रूपरेखा मे परिवर्तन कर दिया । रज 


परस्पर प्ामंजस्य, सहयोग और सहि८णुता की भावना का विकास--हिन्दुओं 
और मुसलसानों के मूलभुत मतभेदों के होने पर भी आक्रमण और विप्लव की अशान्त 
सतह के नीचे कालान्तर में जीवन के विभिन्न क्षेत्रों में पारस्परिक सामजस्थ और 
सहिप्णुता की सुखद धारा प्रवाहित होने लगी थी। कुछ समय व्यतीत हो जाने पर 
हिन्दुओं और मुसलमानों ने युद्ध और सम्पीडत की निःफंलता-व निरथंकता को समझ 
लिया था। धीरे-धीरे दोनों ्मुदायों मे सामजस्य और “सहयोग की भावना प्रकट 
हो रही थी | वे परस्पर एक-दूसरे को जानने और समझने की वेष्टा थी करने लगे। 
फलत हिन्दूं धर्म, हिन्दू कला, हिन्दू साहित्य और हिन्दू विज्ञान ने मुस्लिम तत्त्वो को 
अपनाया ही नही प्रत्युत हिन्दू संस्कृति की भावना और हिन्दू मनीपा की प्रेरणा में 
भी परिवर्तन हो, गया । इसी प्रकार मुसलमानों ने भी जीवन के हर क्षेत्र के प्रति 
उन्‍्मुख होकर खुने हृदय से आदान-प्रदान किया । हिन्दुलों के धार्मिक नेताओं और 
सस्तो ने हिन्दू-मुस्लिम विचारो के समन्वय का सफल प्रयास किया ,तो मुसलमानों के 
सूफी सम्प्रदाय तथा उनके लेखकों व कवियों ने भी हिन्दू सिद्धान्तो व परम्पराओ को 
अहण किया । प्रसिद्ध मुस्लिम .विह्वानों और सन्त भारत में इस्लाम क़े दार्शनिक, और 
आध्यात्मिक बिचारो के प्रसार के लिए कठोर परिश्रग करते. लगे । मुसलंमानों के 
आध्यात्मवाद का एक साधन भारतीय ,था।. पारस्परिक सहिष्णुता की. भावना की 
अभिव्यक्ति मुसलमानों के सन्‍्तो के प्रति, विशेषकर रहस्यवादी आधश्ष्यात्मिक सन्‍्तो के 
'लिए; हिन्दुओ की बढ़ती. हुई श्रद्धा और भक्ति मे हुई थी और इसी प्रकार मुसलमान 
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भी हिन्दुओ के प्ताधु-सन्‍्तो के प्रति ऐसी/ही श्रद्धा: और' भक्ति की भावना रखने लगे ॥- 
हिन्दुओ ने 'उदा रतापूर्वक मुस्लिम :पीरो और मजारों का.पूजन प्रारम्भ किया।। 'ुर्स्लिम ” 
पीरो की कब्रो पर हिन्दू मिठाइयाँ चढाते और कुरान के पाठ को श्रवण करते 4 -वे 
कुरान को एक देववाणी के समान मानने लगे,: जीवन मे. बुरे प्रभावों और 'अपशकुनों 
से बचने के लिए घरों मे कुरात की प्रतियाँ रखने लगे. तथा भ्रातृत्व अदर्शित करने के 
लिए- मुसलमानों को भोजन कराने लगे। पजाव में अब्दुल कादिर जिलानी के मुरीदो, 
रावलपिडी के ब्राह्मणो और बहराइच मे रौयद सालार मसूंद की मजार के उपातकति- - 
हिन्दुओं का उल्लेख है । . इसी पकार अजमभेरु के शेख मुईनुद्दीत लिश्ती के भक्तो'मे 
बहुसख्यक हिन्दू भी थे । इसी भाँति मुसलमान भी हिन्दू धर्म की ओर झुके ।:मूत्ति-, 
“पूजा के कट्टर विरोधी होने पर क्षी, बगाल से मुसलसानो, ने - हिंुओ को शीतला, : 
काली तथा धरमंराज, वैद्यनाथ अदि ,अन्य देवी-देवताओ की पूजा' को;अपना“लिया १ 
इसके अतिरिक्त उन्होने सरिताओं के अधिष्ठाता ख्वाजा खिज्ञ, सुन्दरतग सघन बनः 
में सिंह पर सवारी करने वाली देवी के प्रेमी व अगरक्षक जिन्दागाजी आदि ववीनतम 
मुस्लिम देवंताओ का_निर्माण किया । सामजस्य, | सहिष्णुता, सहग्रोग और सामीष्य 
की भावनाओं के इन परिणामों के साथ-सॉथ. सत्यंपीर नामक देवता का, ग्राह्भाव , 
हुआ जिसे हिन्दू और मुसलमान दोनो ही मानते थे । गौड नरेश हुसेवर्शाह को. इसका 
सस्थांपक माना जाता है। इस प्रकार हिन्दू धर्म और इस्ज़ास की,पा रस्परिक प्रतिकिया 
से कई विचित्र समन्‍्वयकारी सम्प्रदायो और क्रियाओं का उदय हुआ। ५ # 


सामंजस्य, सम्मिश्रण और सामीपष्य - की सगलकारिणी; भावनों का. प्रभाव 
इस्लाम पर भी कम न हुआ । उसमें कोमलता-और सरसता आ गयी | . उसके स्वरूप 
- में.खूब परिवर्तत हुआ और यूफी सम्प्रदाय का.प्रादुर्भाव हुआ । हिन्दू ज्जौर मुमलगान, 
दोनों ही, इस सम्प्रदाय के स्तो को,मानने लगे । उनकी -समाधिियाँ इत्त दोनों सस्प्र- 
दायो के लिए तीर्थस्थान बन गयी । ख्वाजा मुईनुद्दीन चिश्ती जो , अफगातिस्तान से 
92 ई० में भारत आये थ्रे और जिन्होने अजमेर को अपना केन्द्र, ब॒ना. लिया था, 
ऐसे हीं सूफी सन्त थे । इनकी समाधि 'र्वाजा साहव क़ी दरगाह के. नाम से आज 
भी अंजमेर में प्रसिद्ध स्थान है। यहाँ, उस के मेले पर चहुसख्यक हिन्दु.और गुसल- 
मान आज भी आते.है। तेरहतव्री सदी, मे निजामुद्दीग औलिया और सोलहवी सदी भे- 
शेख सलीम चिश्ती सुफी सम्प्रदाय के अन्य प्रसिद्ध, सन्त थे । सन्‍्तो के , अन्य सम्पदाय 
' सुहरावर्दी और कादरी थे ।. इन सम्प्रदायों का प्रभाव यह हुआ कि इस्लाम ने अपने 
भारतीय वातावरण में सन्त-पूजा को प्रहण कर लिया | हिन्दू मुसलमानों मे परस्पर 
मेल और सामीष्य तथा सहिष्णुता की भावनाओं का परिणाम यह हुआ कि सत्यप्रीर, 
सत्तनामी, वारायणी आदि ऐस पन्‍्थो का.प्रादर्भाव हुआ- जिनके अनुयायी और मुउलः 
मान दोनो ही थे और जो पररपर दोनो मे कोई भेद-भाव वही मानते थे। कातान्दर 
में मुसलमानों में पन्‍्थी. साहित्य का विकास हुआ। .. 

7४ हिन्दू मुसलमानों मे परस्पर एक-दूसरे को समझने की भावना ने कश्मीरके 
जैनुनः आवदीन और बगाज के हुसेनशाह जँसे मुस्लिम शासकों की राजभापाओं में 
मुसतमानों को हिन्दुओं के सस्कृत साहित्य का अध्ययन करने या अनुवाद करने के 
लिए प्रोत्साहित किया। बंगाल के मुस्लिम शासकों ने रामायण व महाभारत का 
सस्छ्त से वगला मे, जिसे वे वोलते व समझते: थे, अनुवाद करते के लिए' विद्वान 
नियुक्त किये थे । 'बनला भाषा और साहित्य का विकास” नामक अपने प्रसव में 
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दिनेशचन्द्र सेन ने कहा है, वगला का एक साहित्यक भाषा पर आगीन होना विभिन्न 
प्रभावों द्वारा सम्पन्न हुआ जिसमें मुरिलम विजय निस्मन्देह सर्बप्रधान हैं ।! हिन्दी पर 
भी मुस्लिम प्रभाव हुआ जो हिन्दी के शब्द-गण्टार, व्याकरण, रपक, छन्‍्द और शैली 
में स्पप्ट दीखता है। ऐसा ही प्रभाव मराठी, बंगला, सिच्धी और पजाबी पर भी 
हुआ । मुस्लिम राजसभाएँ, मुस्लिम धर्मोपदेशक एवं सन्त हिन्दु रो के योग, वेदान्त, 
चिकित्सा-शास्त्र तथा ज्योतिप-विज्ञान का अध्ययन करने लगे। इसी प्रकार हिन्दू 
ज्योतिधियों मे भी “बुसलमानों से कुछ वैज्ञानिक पारिभाषिक घत्द, अक्षाशी जौर 
देशान्तरों की गणना, कलेण्डर के कुछ अग और जन्‍्म-कुण्ठली का कुछ भाग जिसे 
“तजिक कहते है, चिकित्गागास्त्र मे धातु-क्षार का ज्ञान और रनायनणास्त्र की कुछ 
विद्ाएँ ले ली ।” देश में मुसगगानों ने कुछ नवीन कलाकोणल का भी निर्माण किया, 
जे कागज बनाना, मीनाकारी का काम, बुनाई की विविध प्रणालियों वे धातुओं मे 
जड़ाऊ कार्य । 
सम्मिलन, सामजस्य, सहिण्युता ओर सहकारिता एस पारस्परिक प्रेम की 
भावनाओ की अभिव्यत्ति उच्चकुलीन मुसलमानों के बढते हुए प्रयत्नो से हुई जो उन्होने 
हिन्दू वातावरण में रहने पर हिन्दू प्रथाओं को अंगीकार करन के लिए क्रिय थे | हिन्दुओं 
ओर मुसलमानों के दोनों समुदाय शासकीय-वर्ग के सदस्यों मे.हुए परस्नर रास्मिलन और 
खान-पान से इन सामंजल्यों को सहायता प्रदयन को । इन दोनो समुदायों के बीच तीर 
मतभेद को कम करने का अधिक प्रयास किया गया एवं एक-दूसरे की प्रधाओं को 
अपनाने में सहयोग दिया गया । 
राजनीतिक क्षेत्र मे भी सामंजस्य और सहयोग की यंहू भावना हृष्टियोचर 
हुए । स्थानीय शासन की हिन्दू प्रणाली को स्विर रखने के अतिरिक्त मुस्लिम राज्य 
ने कभी-कभी बहुसख्यक हिन्दुओं को सेवा में नियुक्त किया जो शासन की विभिन्न 
शासखाओ में प्रभावणाली हो गये । उदाहरण के लिए, चन्देरी के मेदिनीराय और 
उसके मित्र मालवा में माण्डू के सुल्तान के यहाँ उच्च पदों पर थे। बगाल में 
हसेनसाह ने पुरन्दर, रूप और सनातन जैसे हिन्दुओं को नियुक्त किया | गीलकुण्डा के 
सुलतानों ने कतियय हिन्दुओं को अपना मन्‍्त्री बनाया, बीजापुर के बूसुफ मादिलणाह 
ते हिन्दुओं को उत्तरदायित्व के उच्च पदो पर नियुक्त किया और राज्य के अभिलेख 
व वृत्तान्त मराटी भाषा मे रखे | मुस्लिम शासकों भौर कतिपय सुलतानों द्वारा, 
विशेपकर प्रान्तों मे हिन्दू मन्दिर और धामिक समाधियों को अनेक प्रकार के अनुदान 
दिये जाते थे । वोधि-गया के महन्त की जागीरदारी का प्रमुख भाग मुहम्मदशाह का , 
अनुदान था। कश्मीर का सुलतात प्रायः अमरताथ और शारदादेवी के मन्दिर में 
दर्शनार्थ जाता था और यात्रियों की सुख-सुविधा के हेतु उसने वहाँ विश्वाम-स्थल 
बनवाये थे | मुसलमानों के प्रति राजपूतो की उदारता णोौर वीरता के उदाहरण भा 
भचुर है। मेवाड के राणा सम्रामसिह अपने पराजित शत्रु मालवा के महमूद द्वितीय 
को स्वतन्त्रता का सम्मान करते थे, सतूर के राणा बनपाल के यहाँ ऊुतलुगर्खाँ ने 
शरण ली थी। रणथम्नौर के राणा हमीर ने बह जानते हुए भी कि अलाउद्दीन 
सुलतान वी क्रोधारिनि भड़क उठेगी, सुलतान के विद्रोही सरदार को आश्रय दिया और 
राणा संगरामसिंह के पास वादर से युद्ध करते नमय मुसलमान सैनिकों का एक दल 
था। विजयनगर के हिन्दू सम्राट भी अपदी सैनिक सेना में मुगलमानों को नियुक्त 
करते थे और उन्होने “अपनी राजधानी और उसके बाहुर इस्लाम को सरक्षण दिया 
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था.।” .ये राजनीतिक नियुक्तियाँ सम्भवत, सदरभावना की अपेक्षा राजनीतिक आवब- 
श्यकता के कारण हुई थी। परन्तु निस्थन्देह इन्होने हिन्दू और मुसलमानों के बीच 
सहृदयता और बच्धुत्व की वृद्धि का मार्ग सुलभ कर दिया । ; 
धर्म 
हिन्दू धर्म पर” इस्लाम का प्रभाव-रा रम्भ में इस्लाम से हिन्दू धर्म को गहरा 
आधात लगा, पुरोहितो व पण्डितो की प्रतिष्ठा व प्रश्रय समाप्त हो गग्ना, हिन्हू 
स्मारक नष्ट हो -गये और हिन्दू धर्म राजकीय पोत्साहन से वचित होकर गतिहीव हो 
गया व इस्लाम का खूब प्रचार हुआ | भारत में इस्लाम का प्रचार व प्रसार दिल्‍ली 
के मुस्लिम राजवशो की अमुल्य देत है। अपने सुन्दरतम सिद्धान्तो के ' अतिरिक्त 
इस्जाम भारत में मानव-समानता की विचारधारा, धर्म में अभियान एवं ऐसी कानूनी 
प्रथा जो उस युग के कानूनों से अनेक प्रकार 'से आगे वढी हुईं थी, लाया। इस्लाम के 
हृष्टिकोण और मुसलगानो के घामिक अभियान ने हिन्दू समाज को प्रभावित किया। 
राजस्थान के हिन्दू नरेशो और विजयनगर के राजवंश ने धर्म के वीर समर्थक होते 
की जो भावना प्रदर्शित की थो, वह इस्लाम के सग्पकक का प्रत्यक्ष परिणाम थी । धर्म 
की सहायता व रक्षा करना हमीर, कुम्भा, कृष्णदेव राय और रामराय का प्रधान 
कततेव्य था । इस्लाम के फलस्त्ररूप धर्म हिन्दु नरेशो की नीति का एक सक्रिय अग 
हो गया । | न्‍ ह 
धामिक सुवार के आन्रोलन और भक्ति-सम्प्रदाय---इस्लाम और हिन्दू धर्म के 
परस्पर ससग के महत्वपूर्ण परिणाम हुए। इस सम्पर्क से कुछ ऐसे सम्प्रदायों का 
प्रादुर्भाव हुआ जो हिन्दू और मुस्लिम वर्षो के भेदभाव को मिटाने वाले थे और 
जिन्‍होने हिन्दु धर्ष के सुधआर-आन्दोलतो का रूप ने लिया । इस्लाम विश्व वच्धुत्व का 
सन्देश देता है, धर्म की सादगी का समर्थन करता है, जाति-अ्रवा और अरपृण्यता का 
खण्डन करता है, मूर्ति-पुजा का विरोत् करता है एवं एकेश्वरवाद का उदैश देता 
है। इस्लाम-के ये सिद्धान्त दार्शनिक हिन्दू मस्तिष्क पर चेतन या अचे।न रूप मे अयता 
प्रभाव डालने लगे और इन्होने इतिहास मे धामिक सुधारको के नाम से प्रप्तिद्ध होने 
वाले सन्त उपदेशको के उदार आन्दोलनो को प्रोत्साहित किया । विशिष्ट ब्रिस्तृत 
बातो में कतिपय मतभेद को छोड़कर ये सुधारक उदार भक्तिससम्बदाव के समर्थक 
ये । इन्होने मू्ति-्यूज़ा व जाति-प्रया की घोर निच्दा को, सभी धर्मों की आधारभुत 
समानता का उपदेश दिया, ऐक्रेश्व रवाद का समयंतर क्रिया, पुरोहित वर्ग की प्रमुता व 
धामिक कर्मकाएड़ तथा वाह्य॒डम्बर का विरोध किया और मोक्षआप्ति के लिए भक्ति, 
- श्रद्धा व विश्वास पर बल दिया । उन्होने जन्म के स्वरान पर कने को महत्त्व दिया 
एवं पण्डितो, पुरोहितो तया मुस्लाओ को स्वोतरिता की विन्‍द्रा की । उतका सत्त था 
कि सच्वा धर्म दार्श निक्ो, पुरोहितो और पश्डितों के हृड सिद्धान्तों झुब मिख्या वादा- 
नुवददो मे नही हे और न निरर्थक क उक्राण्ड से हे परन्तु ईश्वर के प्रति अउन्य बक्ति 
मे ह। उन्होंने मुक्ति का एकमात्र साधन भक्ति को माना । है 
फिर भी यह स्मरण रखना चाहिए कि एकेश्वरवीद जो इस्लाम का प्रमुख 
सिसान्त था और जिपसने हिन्दुओ की घामिक विचारधारा में नग्रे प्राण फुँक़ दिय्रे थे, 
हिन्दुओं को अज्ञात तही था । युस्लिम विजय के पूर्व भी हिन्दू सुधारकों ने घोपगा 
की थी कि जनप्रिय पूजा के अणित देवताओ के वीछे केवल एक और एक ही सर्वो- 
परि ईश्वर है। परन्तु इस्लाम के शकेश् वाद के सिद्धान्त के साय जो 'संसर्ग हुआ, 
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उसने ऐसे, विचारों को प्रेरणा दी और |रामानन्द, नामदेव, 'कबीर जैरो धर्मोपदेशकों 
पर, जिनमे. हिन्दू; और मुस्लिम प्रभाव का सुन्दर-रामन्बय है, बडा प्रभाव डाला, । , 


इस युग में प्रथमत॑: दक्षिण भारत में और हसके बाद उत्तर भारत में धामिक 
सुधार-आन्दोलन प्रारम्भ हुए ' दक्षिण भारत में सुधार-आन्दोलनो के अग्रगण्य नेता 
शकराचारय, रामातुज, वासव और .साध्व थे और उत्तर भारत में इसके प्रवर्तक रामा- 
नन्‍्द थे । रामातृुग और शकराचार्य ते दाशंतिक सिद्धान्तों का गरूल प्राचीन हिन्दू 
प्रणालियों मे था और उनका विवेचन भी मौलिक था, परन्त ऐसा प्रतीत होता है कि 
रामानुज के रिद्धान्त दक्षिण भारत मे प्रचलित नवीन विद्यारधाराओं से प्रभावित 
ए बिना ने रहे । किल्तु।तुससे अधिक इरलास का प्रभाव ,वीरशीव और लिगायत 
सम्प्रदाय पर अधिक पड़ा। पहले घशा वात का उल्तेझ् किया, जा चुका हे कि दक्षिण 
भारत के समुद्रतट पर वहुसख्यकभुसजमाल बस गग्ने थे । वहाँ इन्हे .शासकीय और 
साघाजिक सम्मान भी प्राप्त हो गया था । काह्लास्तर में इन्होने और उसके धर्मोप- 
देशको ने वहाँ जाति-भेद; धामिक कर्मफाण्ड, आध्यात्मिक जीवन, एकेश्परवाद, शारित- 
कता आदि बिययों पर लोगो. को सोलने के ,लिए प्रेरित किया। दक्षिण भारत से 
धार्मिक सुधार-आन्दोलनो का यूत्रपातः होना यहू प्रकट करता है कि उन्हे इस्लाम [से 
कुछ प्रेरणा अवश्य मिली ।'डॉ० ताराचन्द्र ने अपनी पुरतक,, (॥ग 0७8९०, छा वज्न्या 
०7 तांक्षा (॥॥।7० मे इस मत का प्रतिपादन करते हुए लिखा है कि प्रारम्भ में 
इस्लाम का प्रभाव अप्रत्यक्ष रहा । फिर भी शतिगायत सम्प्रदाय पर तो इस्लाम का 
प्रभाव आज भी दृष्टिगोचर होता है | य हिन्दू होते हुए भी जाति-प्रथा को नही मानते 
उनमें तलाक और विधवा-विवाह का प्रचलन है, शबदाह-क्रिया की अपेक्षा वे शव को भूगि 
में गाडते है, श्राद्ध और पुन्तजेन्म में विश्वास नही: करते और खान-पान में किसी भी 
प्रकार का भेद-भाव नही रखते है। सक्षेप में, दक्षिण भारत की विचारधाराओ की 
कुछ ऐसी विशेषताएं है जो इस्लाम के प्रभाव की ओर अधिक सकेत करती है,. जैसे 
अद्व तवाद पर. विशेष जोर, भावपूर्ण उपासना, आत्म-समपंण, गुरुभक्ति, जाति-प्रथा 
की कठोरता में कभी तथा, कर्मकण्ड की उपेक्षा । । 
रासानुज--सर्व प्रथम धामिक सुधारक शकराचार्य का वर्णन पहले. हो चुका 
है । इनके बाद रामाचुज सबसे पहले धर्मोपदेशक थे जिनके सिद्धान्त भक्ति का आधार 
बन गये । रामानुज जन्म दक्षिण में मद्रास के पास तिरुपती से 060 ० में हुआ 
और इनका शिक्षाकाल, काजीवरम मे बीता । अपनी विद्बत्ता के कारण वे शीक्र ही 
महान वैष्णव आचाये यमुनामृ्‌नि की गद्दी के उत्तराधिव्गरी हो गये ओर प्रिचनापल्‍ली 
के समीप श्रीरगम उम्तका प्रमुख केन्द्र वत गया । उनका जीवन बहुमुखी था एवं 
कार्यक्षेत्र व्यापक था। ऊहोने वैष्णवों का रास्थावद्ध रूप से संगठन किया । « उनके 
सतत सफल प्रयासों से वैष्णव धर्म की नीव हृढ हो गयी और उसने स्थायी रूप ले 
लिथा। रामानुज सुधारक थे। उनका मत था कि .'समाज से पुरुष अथवा स्त्री की 
चाहे जो भी दशा हो, परमात्मा के समीप सभी सगात है, ण्त, यह हैं कि वे सदुजीवच 
का पालन करते हो । ने वैष्णव नाम के अन्तर्यंत एकेश्वरवाद का उपदेश दिया 
ओर शकराचाय॑ के अद्वत मत का खण्डन किया । ईश्वर में अनन्य भक्ति को ही उन्होंने 
भुक्ति का एकमात्र साधन बताया । उनका मत,था कि आत्मा तथा परमात्मा भिन्न, 
है, यद्यपि आत्माओं का समुदय आग से चिंतगारी के समान उसी से होता है। उन्होंने 
निराकार ईश्वर का प्रतिरोध करते हुए कहा कि ईश्वर मे अनेक ऐसे विशिष्ट गुण है, 


जी 
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जिनका भक्त ध्यान कर सकता है। इस प्रकार उन्होने' सगुण ईश्वर का उप्रदेश दिया। 
उनका सिद्धान्त “विशिष्ट अद्वैत” त्ताम से प्रख्यात है। रामानुज ,का समकालीन 
निंगबार्क था जिसके सिद्धान्तों मे कृष्ण सृष्टि के सर्वोपरि देवता, के रूप में आते है। 
उसके अनुसार कृष्ण के चरण-कमलो की भक्ति से ही मोक्ष प्राप्त हो सकता है। 
7» “ भाध्य--अन्य प्रसिद्ध उपदेशक माध्व.थे जो दक्षिण कन्नड मे उदिपी नामक 
स्थान के निवारी थे । ये विष्ण के उपासकःथे और शिव को कोई महत्त्व नही देते थे 
इनके रिद्धान्त के अनुसार ज्ञान से भक्ति होती है औरु,मतुष्य का अन्तिम, उद्दे श्य हरि 
का प्रत्यक्ष 'दर्शन है जिससे मोक्ष की प्राप्ति होती है ।। :.: * -« हि 

'...' रासानन्द-“इसके बाद अन्य प्रसिद्ध वेष्णव धर्म पदेशक रामानन्द्र थे जो पन्द्रहवी 
शताब्दी में हुए थे। उत्तर भारत में वेष्णव धर्म के प्रसार के लिए वे ही "अधिक उत्तर- 
दायी हैं। उन्होंनेःजाति-प्रथा का खण्डन किया और बिना किसी  भेद-भाव के सभी 
वर्गों भी 'जातियों से लोगो” को अपना शिष्य कनाया । उनके शिष्यो में शक 'नाई 
एक भोवी व एक सुंसेलमान' थी ! उन्होंने ईग्वर वे सःमुख' मनुष्य की समानता का 

गे दिया और राम व सीता की पूजा का समर्थन किया १. वे पहले सुधारक थे 

जिन्होने' अपने सिद्धान्तों मे प्रचार के' लिए हिन्दी भाषण 'का उपयोग किया और इस 
प्रकार' जनसाधांरण में, विशेषकर निम्ने-वर्गों के लोगो मे, उन्होंने रुपाति प्राप्त 'की | 


-.».)' पैल्ल॑सान्नार्थ --अन्य प्रसिड्ध वैष्णव सन्त वल्लभाचाये थे जो कृष्णं सम्प्रदाय के 
सबसे अधिक प्रसिद्ध प्रवतक माने गये है । जैरो रामानन्द ने राम-भक्ति का उंपदेश 
दिया उसी प्रकार वल्लभाचारय ने कृप्ण-भक्ति का उपदेश दिया। ये दक्षिण के तेलग 
याहाण 'थे और अपनी अद्वितीय प्रतिभा और दिद्वत्ता से शीघ्र ' ही विद्वानों में प्रसिद्ध 
हो गये | उन्होने शारीरिक यातनाएँ, वैराग-और ससार-त्याग का उपदेश 'दिया एवं 
सर्वोपरि परमात्मा के साथ अप्रनी आत्मा व विश्व के सम्पुर्णं एकीकरण 'पर वल दिया। 
वे क्ृष्ण-भक्ति के इतने अधिक समर्थक थे कि उन्होने अपने ' अनुयायियों 'को प्रत्येक 
वस्तु कृष्ण की सेवा में संमपित कर देते का उपदेश दिया। 'उन्तका यह सिद्धान्त 
आध्यात्मिकता से ओतप्रोत्त था । उनका एंकेश्वरवाद “शुद्ध अद्वेत” नाम से प्रसिंद्ध हैं। 
परन्तु उनकी मृत्यु के पश्चात उनके अनुयागियों ने इस सिद्धान्त का भौतिक अर्थ 
लगाया । अतएवं उनके पिद्धान्तों भे दुर्गुण उत्पन्न हो' गये और उनकी मौलिक पवित्रता 
व सरलता विनप्ठ हो गयी । अपने पतित रूप मे यह इन्द्रिय-सुख मे 'निरत रहने वालों 
का विपयासक्त धर्म हो गया। _ 


!. !; 


«. ;  » चतन्य--वल्लभाचाय- के समकालीन प्रसिद्ध और जनप्रिय वैष्णव सन्त और 


सुधारक बगाल वे, चेतन्य थे। नदिया मे इनका जन्म हुआ था और पच्चीस वर्ष की 
अवस्था मे इन्होने सन्‍्यास ले लिया था। उन्होने जाति-प्रथा की घोर निन्‍्दा की 
मनुष्य के 'विश्व-बच्चुत्व की घोषणा की और कमंकाण्ड ' की निस्सारता प्रकट की । 


-, उका सत था कि प्रेम और भंक्ति, भजन और नृत्य के द्वारा आनन्द और उल्लास 


की ऐसी दशा उत्पन्न होती है जिसमें ईश्वर का साक्षात्कार हो' जाता है । उन्होने 
हरिभक्ति का प्रचार किया एव ग्रेम, दया, भ्रातं-भाव का उपदेश दिया। सन्यासी- 
जीवन के वे पक्षपाती थे और सकीतंन॑-प्रया के वे'जनक थे । उन्होने गोसाइयो के सघ 
को प्रतिष्ठित किया था । प्रेम उनके सम्प्रदाय की प्रधानता थी और इसने जनसा- 
धारण पर अत्यत्त ही गहन और विस्तृत प्रभाव डाला । बंगाल और विहार मे मनुर्ष्य 
आज भी श्रद्धा, भक्ति और प्रेम से चैतन्य महाप्रमु का स्मरण करते है। वगाल में 


न 


कि 
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बतंमान वैष्णव सगप्रदाय का अधिकाण श्रेय चैतन्य की भक्ति तथा सेवा के भावों से 
भोतप्रोत उपदेशो को है । 
कब्ीर-- उत्तर भारत के अन्य प्रसिद्ध सन्‍त कबीर ने हिन्दुओं और मुसलमानों 
में सामजस्य वी भावना रथापित करने के लिए उत्माहपूवक हाब्कि प्रयत्त किये। 
उन्होने प्रेग-धर्म क | दिया जिसका उद्देश्य समस्त दर्गों और सम्प्रदावी में गकता 
का विकास करना था। उन्होंने 5सु्वाम और हिन्दू धर्म की विस्तीर्ण साई को भरने 
तथा उसमे सहयोग, समन्वय और सम्मिलन की भावना उत्लत करने का सफल 
प्रयास किया | उन्होंने दोनों धर्मों के बाह्य भंदों, खियों गब क्षाउस्वरो का खसण्टन 
करते हुए उनकी आन्तरिका /कता पर अधिक जीर दिया । उन्होंने मूतति-पुजा और 
कर्मकाणः की निन्‍दा की, जाति-भेद को व्यर्थ बताया, मनुष्य की समानता पर अधिक 
बल दिया बौर ग्स बात की घोषणा की कि ईश्वर के उच्च सिंहासन के सम्मुस, 
ऊँच और नीच, मुस्लिम और हिन्दू सभी रामान हूँ एवं विभिन्न धामिक मार्ग एक ही 
लक्ष्य की जोर ले जाने का प्रयास करते है । कबीर की शिक्षाओं पर, णो रहस्यवाद 
से ओतप्रोत थी, उस्लाम के सूक्ी सन्‍्तों का स्पा प्रभाव हृष्टिगोचर होता है । कबीर 
एक निर्मल भविष्य के रवणद्रप्टा थे जिनमें असत्य और असमानता तथा आउम्बर 
और अलकार का सर्वना क्षमाव था । थे समाज के हृह सनेतक, निर्मय आलोचक 
हिन्दू-मुस्लिम समन्वय के प्रथम प्रयासक, मध्य-वर्ग के प्रगेत्ता, मार्यदर्शक, हिन्दू-मुस्लिम 
एकता के महान अग्रदूत और विशुद्ध मानव-धर्म के प्रशस्त प्रचारक तथा महान धामिक 
फ्रान्तिकारक थे । 
नानक -:स युग के धन्य प्रसिद्ध धर्मोवदेशक सिक्स धर्म के संस्थापक और 
उपनिपद के विशुद्ध एवेश्वरवी. क ।धंद्धान्त फो पुनः जाग्रत करने बारे गुए नानक थे । 
कठीर के समान उन्होने एलेश्वरबाद का उपदेश दिया, सूति-पूुजा की निन्‍दा को 
वहुदेव-पुजा का विरोध किया एवं हिन्दू धर्म तथा इस्लाम के उर्पकाण्ड का प्रतिरोध 
किया । उनका उद्देश्य विभिन्न धर्मो के संघर्थ का अन्त करदा था। उसका कथन था 
कि ईश्वर माम के सम्मुस जाति और कुल के सस्धन निरर्पक है। उन्होंने ईमानदारी 
विण्वासपात्रता, सत्यनिष्ठा, दानद्या, मद्य-निण्ध आदि उच्चसम आदर्शों का पालन 
करने का आदेश दिया । उत्तका मत था कि विश्व का परित्याग कर संन्यास लेना 
ईश्वर की हप्टि में आवश्यक नही हैं, उसके लिए तो घामिक सन्यास तथा भक्त व 
ग्रहस्थ सती समान हू । उन्होंने प्र॒त्युपय॑नन्‍्त हिन्द-मसलमानों के तीन्र मतभेदों को दृर 
करने की सफल चेषटा की । धनके शिष्यों में हिन्दू व मुसलमान दोनों ही थे। इनके 
अनुयायी बाद में सिकत् कहलाये और उन्होने उनके निद्धान्तों को 'प्रन्ध साहब! में 
संगहीत किया । 


, दादू--चेतन्य और नानक वे वाद भक्ति-सम्मदाय के अन्य नेताओं में दाद 
का नाम विशेष उल्लेखनीय है । इनका जन्म तो अहमदाबाद में हुआ था पर उन्होने 
अपने जीवन का विशेष समय राजस्थान के नराना और भराना नामक स्थानों में 
व्यतीत किया । अन्य सन्‍्तो के समान इन्होंने भी मृत्ति-पुजा, जाति-बन्धन, तीर्य, ब्रत, 
अवतार थादि के विरुद्ध अपनी आवाज बुलन्द की । वे विभिन्न विरोधी सम्प्रदायों को 
भ्रातृत्व और प्रेम में वाॉधकर एक करना चाहते थे | अतएवं उन्‍होंने एक अलग पन्‍्य 
का निर्माण किया जो दाद पत्ते के नाम से प्रसिद्ध हआ । वे धामिक ग्रन्थों की प्रमता 

प्रामाणिक्रता में विम्त्रास की अपेक्षा ईश्वर के साक्षात्कार में विश्वास करत थे 
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और इसलिए उनका उपदेश था कि हम पूर्णतया अपने आपको ईश्वर को समर्पित कर 
दे । ये एक सन्त कवि थे । उन्होने भक्ति से सिंचित प्रभावोत्पादिनी कविताएं रची थी। 


रैदास या रायखदास--ये काशी के निवासी थे और चमारी का व्यवसाय करते 
थे । बाद में ये बड़े सिद्ध सन्‍्त हो गये । ससार के आकर्षण से परे ये एक वीतरागी 
महात्मा हो गये । इनकी कविताओ में आत्म-समर्पण और दीनता की भावना झलकती 
है । इनका कथन था कि “सभी में हरि और सब हरि मे है ।” 

भीरायाई--वैष्णव सन्‍्तो मे मी रावाई का स्थान उच्च है। राजस्थान के गौ रव- 
पूर्ण राठौर वश की राजकुमारी और चित्तौड के प्रतिभासम्पन्न यशस्वी सिसोदिया 
कुल की रानी होने पर भी उन्होने कृष्ण-भक्ति मे मग्न हो ससार त्याग दिया । सन्‍्तों 
की भक्ति-भावना का प्रभाव उन पर पडा और उन्होने सन्‍त मत के अनुरार ईश्वर 
की भक्ति की । मीरा कृष्ण की अनन्य भक्त थी । 

- सुफी सत,और. सूफी सन्त 

इस्लाम धर्म मे सूफी वह धार्मिक सन्त या साधक है, जो ऊनी चोगे या लवादे 
का व्यवहार करता हैं, परम प्रियतम के रूप में परमात्मा की प्रार्थना व उपासना 
करना उसके जीवन का लक्ष्य है। सभी रहस्यवादी साधको व सन्‍्तो के लिये इस्लाम 
में सूफी शव्द का उपयोग किया जाता है। सूफीवाद प्रगाढ अनन्य भक्ति का धर्म है, 
प्रेम इसका भाव है, कविता, सगीत और नृत्य इसकी आराधना के साधन है, तथा 
मानवता की सेवा करते हुए, ईश्वर के साथ बौद्धिक व मधुर भावुक सम्बन्धो को 
स्थापित कर, ईश्वर मे लीन हो जाना सूफी के जीवन का सर्वोच्च आदर्श है । 


इस्लाम में एक प्रकार का रहस्यवाद है जिसने मुफी मत कहा गया है। सूफी 
का मूल स्रोत कुरान और मुहम्मद साहव का जीवन है, परन्तु इसमे हिन्दू धर्म, बोद्ध 
धर्म, ईसाई और निओ-प्लेटोनिज्म का भी प्रभाव है। यूनानी और हिन्दू सभ्यता 
के सम्पर्क पर यूनानी दाशंनिक प्लेटो ने हिन्दू दार्शनिक तत्त्वों को अपने दर्शन में 
मिला लिया था। प्लेटो के इस दर्शन को नीओ-प्लेटोनिज्म (0१९०-7०]४/०॥»॥) कहते 
है। जब नवी सदी मे यूनानी ग्रन्थ अरबी भाषा में अनुवादित हुए तव इन नवीन 
दार्शनिक सिद्धान्तो का प्रभाव इस्लाम पर पड़ा। मुहम्मद साहब की मृत्यु के बाद 
इस्लाम के अनुयाथियों में ऐसे व्यक्ति हो गये जिन्होंने अपनी भक्ति, श्रद्धा, प्रार्थना, 
बीतराग व आध्यात्मिक जीवन से सन्‍्तो की परम्परा प्रारम्भ कर दी। इसका गहरा 
प्रभाव इस्लाम पर पड़ा और रहस्यवाद का सुत्रपात हुआ। इसके अत्तिरिक्त जब 
इस्लाम के अनुयायी हिन्दुओ के सम्पर्क में आये तव इस्लाम के रहस्यवाद पर बौद्ध 
धर्म के सिद्धान्तो और हिन्दुओ के वेदान्त का प्रभाव पडा । सूफियों के यौगिक (जिक्र) 
क्रियाओं में हिन्दू योगियों के क्रिया-कलापो को देखा जा सकता है। सुफियो में भावा- 
विष्ठ अवस्था को उत्पन्न करने वाली कुछ क्रियाएँ तथा प्राणायाम जैसी विधियाँ हिन्दू ”“- 
धर्म की देन हैं । सूफी साधको व सनन्‍्तो का चिल्ला-ए-मा-कुस (शरीर को विभिन्न या- 
तानाएँ देना), खानका के प्रधान के समक्ष नतमस्तक होना, नवागंतुको को जल 
देना, सिर मुडाना, सभा (सकीतंन का आयोजन) आदि तत्त्व हिन्दू प्रभाव को स्पष्ट 
प्रगट करती है । इत सब प्रभावों के कारण इस्लाम में उक नवीन धार्मिक विचारधारा 
प्रवाहित हुई जो सूफी मत के नाम से प्रख्यात हुईं | इस प्रकार ईसाई धर्म और नवीन 
प्लेटोनिज्म ने अपने योगदान द्वारा सुफी मत को मासल बनाया, ईरान के प्राचीत 
फारसी धर्म और सनी धर्म (शक्वाशश) ने अपने भाव से इसे समुन्नत किया तथा 
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हिन्दू व बौद्ध धर्म ने इस अनेक, विचार-तन्त्र प्रदान किये, विशेषकर रहस्यवाद ।, नदी 
सदी तक तो सूफी मत में केवल रहस्यवाद की आध्यात्तमिक प्रवृत्तियाँ, ही थी, प्रणाली 
नहीं, परन्तु ईसके बाद इसमें दार्शनिक प्रणालियों भर पीर तथा दरवेशों के संगठन 
का विकास हुआ ।.वारहवी सदी से आगे मुस्लिम मस्तिष्क, साहित्य, दर्शन आदि पर 
सूफी मत की प्रधानता वढने. लगी | दंसवी,सदी के प्रसिंद्ध व्यक्ति हुसेन विन मसूर 
अल-हल्लाज के आध्यात्मिक सिद्धान्त सूफी मत में विशेष महत्त्व रखते है। उसने 
ईश्वर के साक्षात्कार पर बल ब्यिा । 'तेरहवी सदी के शेखणहावुद्दीन सुहरावर्दी और 
इब्त-अलः अरबी ने अपने सिद्धान्तों से सूफी मत का विकास किया। इब्न-अल' 
(हस्नुल) के “वहुदतुल बुजूद” के सिद्धान्त के' जनुसार वास्तविक सत्ता; 
एक 'हैं। उस भहान सत्ता के अतिरिक्त अन्य किसी सत्ता का अल्तित्व नही है ।' वह 
एक मात्र सत्ता परमात्मा की है। वह अनेकत्व के ' पीछे एकत्व है। सहरावर्दी ने 
अनन्त प्रकाश ओर परनब्रह्म में आत्मा के विलीनीकरणं-पर जोर दिया तो अरबी ने 
बताया कि ईश्वर का ज्ञान विश्वास, भक्ति और ध्यान से प्राप्त किया जा सकता है । 
इसने सभी धर्मों के प्रति सहिष्णुता की, भावना रखने का आदेश दिया क्योंकि ईश्वर 
सभी- धर्मो में दृष्टिगोचर होता हू । इब्न-अल-अरवी के डेढ़ सी वर्ष बाद अब्दुल करीम 
अल-ज़िलि ने अपने सुफ़ी मत.के सिद्धान्तों का विवेचन, किया हैं। इसके मतानुस्तार 
मनुष्य चार विभिन्न स्तरों रो होता हुआ आध्यात्मिक पूर्णत्व 5 को प्राप्त होता ह-और 
अनन्त ब्रह्म में वबिलीन हो जाता है। ,सभ्री धर्म एक,ही सत्य--ईश्वर के विपय में 
विचार मात्र है और पूजन के सभी प्रकार शाश्वत ब्॒दढ्धा के किसी न किसी अथ की 
पूजा करते है । स्पष्ट रूप से जिलि के सिद्धान्तो प्र हिन्दुओ के वेदान्त, की गहरी 
छाप है। अरबी और फारसी के कवियों भीर- लेखको ने अपने ग्रन्थों मे सुफी मत का 
खूब प्रतिधादन किया । प्रत्येक, सूफी का उद्देश्य परमेश्वर र में अपनी आत्मा, का विल्लीनी- 
करण हैं। वंह ईपबर को अपनी, इच्छा समर्पित कर देता है, अपने -पापो के लिए 
पश्चात्ताप करता हैँ, स्वच्छता, प्रार्थना, ब्रत, उपवास, दान और तीर्व॑यात्रा, के नियमों 
का पालन करता है, गारीरिक यातनाओ और एकान्तवास व, मौन से क्रोव, गे, ईर्ष्या 
आदि दुगुणो का दमत, करता हे। यह सर्वप्रथम अवस्था हैं। द्वितीय, अवस्था- 
में वह अध्यात्मिक ज्ञान, प्राप्त, करता है । .सासारिके वस्तुओ के प्रति उसमे विरक्ति 
शी भावना हो जाती है । अन्तरात्मा के प्रक्रूश और अनन्त प्रेम से वह ईश्वर में 
विलीन होने का प्रयास करता हे । प्रत्येक सूफी को आध्यात्मिक गुरु (पीर या शेख) 
की आवश्यकता होती है जो उसके आचार-विचार को नियन्त्रित कर उस्तकी आध्या- 
त्मिक प्रगति की देखभाल करता है और उसे ईश्वर में विलीन-होने की अनेक अब- 
स्‍्थाओं की ओर ले जाता हूँ। ध्यान, भजन, नृत्य, गीत और प्रेम से थी सूफी भक्त 
> ईश्वर का साक्षात्कार करता हैं । इस प्रकार मोक्ष प्राप्त करने के लिए सूफो मत में 
सांधन की पाँच पीढ़ियाँ मान ली गयी है। प्रथम, ईश्वर-आराधना जो उसी की भाज्ञा- 
नुसार हो, द्वितीय, भक्ति अर्थात ईश्वर के प्रति आत्मा का आकर्षण; तृतीय, एकान्त 
स्थान भे ईश्वर का ध्यान, चतुर्थ, ज्ञान अथवा ईश्वर के ग्रुणादिःका दार्शनिक विचार; 
और पॉववा भावोद्रेक अर्थात्‌ ईश्वरीय शक्ति तथा प्रेम के पूर्ण प्राप्त हो जाने पर शरीर 
का भान न रह जाना । वास्तव से सूफी सत गहन भक्ति का धर्म-है, प्रेम इसकी तीज 
उत्कण्ठा है। कविता, नृत्य, भजन इसकी पुजा है और ईश्वर मे विलीन हो जाना इसका 


उद्देश्य हैं। धामिक कट्टरता से विमुक्त दार्शनिक, लेखक, कवि और रहस्यवादी सूफी 
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श्प्जू, 


मत में आनन्द लेते ये । सफियों के लिए सभी धर्म समान वे और वे सर्भी धर्यावल- 
म्वियों को अपने सिद्धान्तो का उपदेश देते थे । -.. - ८. 

फियो के विभिन्न सम्प्रदाय थे। इनके सम्प्रदाय या वर्न को सिलसिला कहते 
थे | इनके पमुख सम्प्रदाय थे--डिण्ती सिलर्सिला, सहरावर्दी - सिलसिला, नवशवन्दी 
सिलसिला और कादिरी, सिलसिला । चिश्ती सिलसिले-के प्रमुव- और प्रसिद्ध सूफी 
थे-- शेख मुईनुह्दीन चिश्ती, शेख हमीदुद्दीन नागोरी, शेख कुतुवुद्दीन वम्तियार कोकी 
फरीदद्दीन मसद शकरगज, और शेख निजामहीन औलिया सहरावर्दी सिलसिले के 
प्रसिद्ध सूफी थे- शेख बहाउद्दीन जकारिया, शेख सद्रउ्हीन आर्फि, शेख रुकनुद्दीन 
अब्दुल फतह, शेखजलकुद्दीन सुख, आदि । नक्‍णबन्दी मिलुमिले के प्रसिद्ध सूफ़ी थे -- 





अहमद फारुकी, अहमद सरहिदी, ख्वाजा नक्‍्णवन्द मुजतुल्ला, शाहेव॒ली उल्लदा और- 


ख्वाजा मीर दर्द | कादिरी सिलसिले के प्रसाद सफी' शें--अदब्दूल कादिर अलजीलानी 
मुहम्मद गौस, अब्दुल कादिर हिंतीय, शैंस दाउद किरमानी, -और शेल अब्दुल या 
अनी । 


सफी मत के उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि इसके सिद्धान्तों पर हिन्द धर्म 


की गहरी छाप रही । इस सूफी आन्दोलन के कारण मध्य युग में भक्त तया विद्वान, 
हिन्द और मसलमान एक ही स्थान में घिता भेद-भाव के परस्पर हिलमिल सकते ५े । 
स्वाजा मुईनृहीन चिश्ती, निजामुद्दीन औलिया, शेश्न सलीम चिश्ती, मलिक मुहम्मद 
जायसी, कुतुवन आदि सूफी सन्‍्तो को हिन्दू और मुसतमान दोजो”ही श्रद्धा व भक्ति 
'की हृष्टि से देखते थे । 
भारत में सूप्री सनन्‍्तों का सर्वसे महत्त्वपूर्ण बोगदान वह था कि उन्होंने हिन्दू- 
मुस्लिम सम्प्रदायों भें समन्‍नय वी भाग्ना उत्पन्न दी। उन्होने अगने शिप्यों मे समाज 
सेवा, सद्व्यवहार, सच्चरित्र, सहिण्णुता व क्षमा जैसे गुणे पर अधिक बंत दिया । 
उनकी निष्ठा एकेश्वरवाद मे थी और एकेश्वरवद के सिद्धान्त का प्रतिपादन करके 
उन्होंने विभिन्न सम्प्रदयों के पारस्परिक मतभेदों को दूर करते का प्रयास किया। 
अनेक धर्म उस गक ईए्बर तक पहुँचने के भिग-भिन्न मार्ग है। इसलिये उन्होंने यह 
मत प्रतिपादित किया कि धर्म को लेकर वाढ-विवाद और संघर्ष करने की आवश्यकता 
नटी हैं | सूफी सन्‍्तों ने अगने विचारों, भावों और सिद्धान्तों को कविताओं से --मसन- 
वियो, रुवाडयी और गजलों मे--जभिव्यक्त किया है । इससे हिन्दी मे खडी बोली का 
काव्य और फारसी काव्य भी अधिक सम्पन्न और समृद्ध हुआ है। सूफी सनन्‍्तो की 
रचनाएँ साहित्य को अपार निधि है । 


सहाराण्ट्र के सन्‍त--महाराष्ट्र मे इस्लाम के सिद्धान्त रामानता, बन्धुत्व, एके- 
शवरवाद, मूति-पूजन का खण्डन आदि सिद्धान्तों का प्रतिवादत एवं भक्ति के सिद्धान्त 
का प्रचार होने लगा था। महाराष्ट्र मे ब्राह्मण और अत्राह्मण दोनो प्रकार के सन्‍तों ने 
जाति-बन्धनो का विरोध किया, ईश्वर की भक्ति का समर्थन किया ' व एकेश्वरवाद 
का प्रचार किया । इसका प्रारम्भ सन्त नानेश्वर से होता है जो महाराष्ट्र मे ते 
सदी मे प्रसिद्ध हुए थे। उन्होने ब्राह्मणों के प्रभुत्व व जाति के प्रतिवन्धों के विरुद्ध 
आवाज उठायी और ह#श्वर की सर्वोपरिता का समर्थन किया । इन्हींने महाराष्ट्र-मे 
आध्यात्मिक जीवनन्सूत्र के आदर्ण का निर्माण किया । इसके बाद रामानन्द के नसम्र- 
कालीन विसोया खेचर ने मू्ति-पुजा का घोर विरोध किया । खेचर के शिप्य नासदेच 
ने महाराष्ट्र मे धामिक-सकीर्णता, वाह्म कर्मृकाण्ड और जाति-बन्चनों को. तोडने पर 


यु 
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अधिक बल दिया। उनका उपदेश था कि मुक्ति ईण्वर की भक्ति और प्रेम द्वारा ही 
प्राप्त हो राकती है । अपने आराध्यदेव बिठोथा के प्रति इनकी बहुत भक्ति थी | इनकी 
अलीकिक भक्ति के अनेक चमत्कार हैं-- जैसे विठोवा (विष्णु) की मूर्ति का उनके हाथ 
से दूधपीना, अविन्द नागनाथ वो शिव मन्दिर के द्वार का इनकी और धूम जाना 
आदि । इनके महात्म्य ने महाराप्ट्र में यह सिद्ध कर डिया कि “जाति-पति पूछ्धेनहि 
। हरि को भज सो हरि का होई ।” नागठेव ने कीतंन द्वारा भक्ति का प्रसार 
केथा । 


एफनाश भी महाराष्ट्र के प्रसिद्ध सन्‍्त थ्रे । उनका उपदेश था कि गृहस्थाश्रम 
मे रहकर भी भक्ति द्वारा परमार्थ हो सकता है और म॒क्ति प्राप्त हो सकती है। एक- 
नाथ के समकालीन दासोपंत नामक अन्य भक्त सन्त थे । परन्तु सन्‍त तुकाराम इनसे 
भी अधिक प्रसिद्ध है.। भक्ति से ओतप्रोत तुकाराम के 'अभंग आज भी महाराष्ट्र में घर- 
घर में सुनायी पड़ते है । गृहस्थाश्रम के बाद वैराग्य लेने पर उन्होंने भक्ति का विशेष 
प्रचार किया और 'वारकरी' नामक पनन्‍्थ भी चलाया। महाराष्ट्र के आराध्य देव का 
रूप पाण्डुरग, विठोवा या विट्ठल है । विट्ठल को विष्णु का अपश्रश माना गया है। 


सांस्कृतिक क्षेत्र में सन्त भक्तों का महत्त्व और उनकी देन 


कबीर, नानक, दादू और नामदेव जैसे धर्म-सुधारकों के उपदेशों पर शसलाम 
का प्रभाव स्पप्ट हे । उन्होंने अपने सीमावर्ती रहने वाले मुसलमानों से खूब प्रेरणा 
प्राप्त की धी | इस्लामी समाज का उदाहरण हिन्दुओ के ईप्या-हैप को गलाने वाला 
पदार्थ था । सभी सुधारको ने जाति-प्रथा की निन्‍्द्रा की, वहुदेववाद और,मूर्ति-पूजा का 
खण्डन किया और सच्चा धर्म, सात्विक आचरण एवं पवित्र जीवन का समर्थन किया । 
उनका कथन था कि सच्चा धर्म निरर्थक आटम्बरों में निहित नहीं है, पर भक्तिव 
ईएवर के पवित्र प्रेम में है । और ईश्वर सब का है। धामिक सुधार करने वाले 
सन्‍्तों की यह प्रथम देन है। जिस प्रमुस महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त का उन्होंने उपदेश दिया, 
वह यह था कि ईश्वर हिन्दुओं और मुसलमानों, चाण्डालो और ब्राह्मणों सभी का है 
और उसके सम्मुख सव समान है । उन्होंने प्रेम व दया से पूर्ण अपने उपास्य-देव की 
भक्ति का उपदेश दिया और उसी की मुक्ति का साधन बततया । भक्ति मे: सर्वोपिरि 
ईए्वर ही भक्त की उपासना श्रद्धा एव ग्रेम की वस्तु बन जाता है और मृक्ति के 
लिए भक्त ईश्वर की अनुकम्पा की ओर देखता है। वस्तुत"ः राभी भक्ति-सम्प्रदाय 
एकेश्वरवादी है क्योंकि यद्यपि भक्‍तभण शिव, राम, कृष्ण, विष्ण, या देवी किसी की 
भी उपासना करते है, परन्तु ये सव एक अनन्त ईश्वर के प्रतीक हैं। फलत' भवित ने 
सर्वेश्रिय लोक धर्म का रूप धारण कर लिया और भक्ति-सरप्रदाय ने तेरहवी से पर्द्र- 
हवी सदी तक भारत की धामिक प्रवृत्तियों व भावनाओं का दमन करने वाले भुस्लिम 
शासको के होते हुए भी प्रभूत प्रगति प्रगति की । । । 

इन प्रतिभाशाली सन्‍्तो और सुधारफो की दूसरी देन यह है कि धामिक पुन- 
जागरण का जो आन्दोलन इन्होने प्रारम्भ किया, उसका उद्देश्य हिन्दू धर्म और इरलाम 
में समन्वय करना, साम्प्रदायिक एकत्ता व राइूभावना स्थापित करना एवं सहिष्णुता 
व सहयोग का वातावरण निर्माण करना था । इन्होने मुसलमानों और हिरुओ में 
परस्पर मेल-जोल बढाने में योग दिया एवं दोनों सम्प्रदायो के लोगो को उत्तम मानव 
बनने की शिक्षा दी । ऐसे ही वातावरण में देश में मुगल शासन की स्थापना हुईं। 


लक 
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इन सन्‍्तो और सुधारकों की तीसरी देन है सामाजिक सुधार । इन सन्‍्तों ने अपने 
उपदेशो से जनता के मरितप्क को पण्डितो, पुजारियों और मौलवियो के ढोंग से मुक्त 
“करने मे सहायता दी, धामिक पक्षपात, कट्टरता और असहिप्णुता को कम करने का 
प्रयत्न किया, धामिक कर्मकाण्ड और वाह्याडम्बर की निस्सारता प्रदर्गित की, बहुदेव- 
पूजा की रोकथाम की एवं एकेश्वर" का पुन प्रचार किया। उन्होने हिन्दू वर्ण- 
व्यवस्था को कट्टर, अनुदार व अपरिवर्तनशील भावनाओं से मुक्त किया, निम्न श्रेणी 
के लोगो के लिए आध्यामिक तथा सामाजिक रतर को ऊँचा उठाया, जन्म की अपेक्षा 
कर्म को अधिक महत्त्व दिया एवं समाज में उदारता, सहनणीलता, दान आदि की 
उच्चतम भावनाओं का प्रसार किया । वास्तव में उन्होंने 'देश को विचार और काये 
दोनो ही दृष्टियों से ऊँचा उठाने तथा उसे क्षमताशील बनाने में सफलता प्राप्त की । 

इन सन्त भक्तो की चौथी देन यह है कि उन्होने तत्कातीन राजनीतिक 
परिस्थितियों मे भी हिन्दू जीवन को सुरक्षित रखा एवं धर्म और साहित्य के गौरव फी 
रक्षा की | 


इन प्रतिभासम्पन्न सन्‍्तो की पाँचवी देन है देशज भाषा के गाहित्य की प्रगति। 
अपने धाभिक आन्दोलन के देशव्यापी और जनप्रिय बनाने के हेतु इन्होंने संस्कृत के 
स्थान पर देशज भाषाओं को अपना माध्यम वनाया | फलतः इन भाषाओं में साहित्य 
की रचना हुई | भक्ति के आनन्द से विभो र होकर इन सन्‍्तों की आत्मा नृत्य करने 
लगी और इस आध्यामिक हर्षातिरेक मे उन्होंने जो कविताएँ व भजन रचे, वे अधिक 
सरस और मौलिक हो सके । भारतीय साहित्य की वास्तव" मे वे अमर निधि है। अब* 
हम साहित्यिक गतिविधि का विवेचन करेगे.। 


; साहित्य 


न 


देशज भाषाओं के साहित्य कर विकास--कतिपय मुस्लिम सुलतात व शासक 
साहित्य मे अधिक रुचि रखते थे और उनके राज्याश्रय में उच्च कोटि का साहित्य / 
तैयार हुआ । अम्नीर खुमरों, मीर हसन देहलवी, अहमद थानेसरी, काजी अब्दुल मुक्त 
दीर शनीही, वद्गर-ए-चच, अमीउलमुल्क मुल्तानी दिल्‍ली के सुलवानों के युग में साहि-- 
त्यिक नभ-मण्डल के देटीप्यमान नक्षत्र थे । मुहम्मद ठुगलक की राजमन्ना कवियों 
तक शास्त्रज्ञो, दा्शनिको और वद्यो से सुशोमित थी । इसी प्रकार प्रख्यात कवि और 
लेखक प्रान्तीय राजवशो की राजसभाओ मे भी रहते थे, जिमके सरक्षण मे 
साहित्य का प्रादुर्भाव हुआ । जौनपुर अरबी विद्वत्ता, इस्लाम-दशेन के अध्ययन और 
साहित्य का केन्द्र था और वहाँ का सुलतान- इब्नाहीम शाह गर्की विद्वानों का उदार 
आश्षयदाता था। उमके शासनकाल में अनेक साहित्यिक व दाशंनिक ग्रन्थों का सम्पा- 
दन हुआ । चौदहवी शत्ताव्दी में फीरोज़ तुगलक ने दर्शनशास्त्र, ज्योतिष आदि ग्रन्थों 
का फारसी में अनुवाद कराया । लोदी वश के सूलतान भिकन्दर के शासनकाल में 
संस्कृत भाषा के आयुवेद ग्रस्थो का अनुवांद फारसी में किया गया । 7 


परन्तु इस्लाम ने देशज भाषा के साहित्य को शीघ्र ही खूब प्रेरणा दी । यह 
साहित्य अपने विकास के काल में था । सधारवादी धामिक आन्दोलन ने देशज भाषा 
के साहित्य के विकास को खूब प्रोत्साहन दिया | धाभिक सधारको और सच्तो ने अपना 
उपदेश देशज भाषाओ में किया और अपने सिद्धान्त भी इन्ही भाषाओं में लिखे जिससे 
साधारण जनता उन्हें भलीभाँति समझ सके । मुस्लिम सन्‍्तों और पीरो ने भी अपने 
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सिद्धान्तो के प्रसार हेतु लोगों की बोलचाल « की भाषा का उपयोग किया । इस 
प्रकार रामाननन्‍्द और कबीर ने हिन्दी मे अपना उपदेश दिया । मीराबाई और राधा - 
क्रृष्ण-भक्तो और अन्य सन्‍्तो ने ब्रज-भाषा में अपने भजन व बीत गाये । नानक और 
उनके भिष्यों ने पंजायी और भुम्मुखी को प्रोत्याहित किया । इन सभी सन्‍्तो ते हिन्दी 
काव्य को ही अधिक स्पत्त नही तताया, वरन हिन्दी साहित्य में अनेक पवित्र धामिक 
प्रत्थो और पदो की रचना में भी'बहुत योग दिया । उस साहित्यिक प्रगति का विवेचन 
इस प्रकार है : * है 
हिन्दी साहित्य--प्रान्तीय राजसभाओं के उदार बाश्रय ने देशण भाषाओं के 
साहित्य के विकार मे अत्यधिक योग दिया। प्रथ्वीराज चौहान ती राजसभा के कवि 
चन्दवरदाई और हिन्दी के प्रथम महाकाव्य (पृथ्वीराज रासो' के लेखक हिन्दी के स्वे- 
प्रथम कवि थे । 'पृथ्वीराज रासो' मे हिन्दी के प्रसिद्ध बीर शिरोमणि नरेश पृथ्वीराज 
चौहान के जीवन-चरित्न और मुसलमानों में किसे गये उनके युद्ध का वर्णन है । 
चन्दबरदाई का समकालीन सलव्धप्रतिप्ठ जगनिक था जिसने आत्हाराण्ट' नामक 
प्रसिद्ध गीत-काव्य की रचना की है | इसमें ओजस्वी भापा में महोबा के श्राल्हा और 
ऊदल के युद्ध और पेम के प्रसगो का वर्णन है। विद्याघर ने कन्नौज के नरेण जयचन्द 
के प्रताप और पराक्रम का वर्णन अपने ग्रन्थ गे किया है । रायणस्थान में राजपूत 
राजाओं और भामन्तों के वीरतापुर्वक कार्यो से सम्बन्धित गाधाओं के विभद्‌ साहित्य 
का उत्कर्य हुथा। गारगवर का 'हम्मीर रागो' और हम्मीर कांव्य' इस क्षेत्र में 
विशेष उल्लेखनीय है | इस “रासो' मे रणवम्भौर के चरेश हमीर का गौरव-गान है 
अताउद्दीन की सेना से हग्मीर का जो युद्ध हुआ था, इसका उसमे ओजस्वी वर्णन है । 
इसी प्रकार नाल्हसिंह गे 'विजयपाल रासो' रचा जिसमे करोली नरेश-विजयपाल के 
युद्धों का ओजपूर्ण वर्णन है; तरपत नाथ से बीर-गति के रूप में “बीसलदेव रागो' और 
एक जज्ञात भाट ने 'णुमान रासो' जिंसमें श्रीराम से लेकर खुमान तक के युद्धों का 
वर्णन है, लिखा है। इन सन्‍्थों का काल बवीरगाथाकान कहा गया है। इसके बाद 
हिन्दी में धामिक युधारकों व सन्‍्तो के पविन्न ग्रन्थों का युग आरम्भ होता है । 
इसमे सर्वप्रथम गोरखनाथ और महाराष्ट्र के सन्‍त नामदेव सम्मुख आते है । 
इन्होने जन-रामुवाय की भाषा में अपने "पद लिसे है । परन्तु सबसे अधिक प्रसिद्ध 
कबीर, मीरा और नानक है । >वीर ने हिन्दी साहित्य कों लगभग 20,000 पद 
दिये है। इनकी रतनायों में गुरुवक्कि, निर्गण उपासना का गुणगाव और हिन्दू-मुस्लिम 
ऐक्य की भावना की प्रधानता दें। कबीर का रहस्यवाद हिन्दी साहित्य मे एक 
विशिष्ट स्थान रराना है । सिक्‍ख धर्म के प्रणेता गुरु नानक ने भी अपने पदों से हिन्दी 
साहित्य को राग्पन्न किया | कबीर, नानक, धरमंदास दाऊदयाले, सुन्दरदारा, सुन्दर- 
विलास, मलूकदांस आदि ने सन्त साहित्य की रचना की । कृष्ण की अनन्य भर्क्त, मीरा- 
बाई ने, कृष्ण की उपासना माधुर्य-भाव से की थी । उन्होने कृप्णभक्ति और उपासना 
पर राजस्थानी व ब्रेजभापा में अनेक पद लिखें है । 'नरसीजी का मसायरा, 
गीत-गोविन्द्र टीका' और “राग गोविन्द भीरा के ह्रसिद्ध ग्रन्थ माने, गये हैं । 
इन सन्‍्तों के अतिरिक्त सूफी-मत को मानने वाले प्रेममार्गी-सन्तों मे भी 
अपने अनेक ग्रन्‍्थें से हिन्दी साहित्य को सम्पन्त किया है | इनमे मुल्ला दाउद 
ने 'चन्दावत', कुतुवन ने 'मृगावती', मझन ने 'मधुमालती और मलिक मुहम्मद 
, जायसी ने 'पद्मावत' की रचना की। . इससे प्रेम साहित्य का प्रतिपादन -किया 
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' गया । जायसी के ग्रन्थ में सूफी सिद्धान्तो का सरल व मनतोरंजक निरूपण है ओर 
अध्यात्मिक अभिव्यजना इसकी विशेषता है । काव्यकला का यह ग्रन्थ उत्कृष्ट उदा- 
हरण है । इस काल के हिन्दी साहित्य का वर्णन अधूरा ही रह जायेगा, यदि यहाँ 
अमीर खुसरो का विवेचन न किया गया । खुसरो खिलजी और तुगलक साम्राज्य का 
राजकवि और हिन्दी मे मनोरंजक साहित्य का जन्मदाता था। उसने अनेक ग्रन्थ 
लिखे थे और उनकी रचनाएँ आज भी आदर से देखी व पढी जाती है| यह बहुमुखी 
प्रतिभासम्पन्न था । अतएवं इसने गजले, इतिहास (फारसी मे), कोष, संगीत व पहे- 
लियो से पूर्ण साहित्य की रचना की । जनसाधारण की खडी बोली की भाषा को साहि- 
त्यिक रूप देने मे खुसरो सबसे प्रथम सफल हुआ। 

मराठी साहित्य--मध्य-युग मे लगसग चार सौ वर्ष पूर्व से मराठी साहित्य का 
श्रीगणेश होता है। पर जनसाधारण की दृष्टि मे आ सके और उस पर साहित्य का 
प्रभाव रह सके, ऐसी विकसित मराठी साहित्य की रचना मध्य-युग मे ही होती है। _ 
ततेरहवी सदी के प्रसिद्ध महाराप्ट्री सन्‍त ज्ञानेश्वर से ही मराठी वाडमय का विकसित 
स्वरूप प्रारम्भ होता है, यद्यपि इनके पूर्व चक्र देव (महानुभाव पन्थ के प्रवर्तक), 
भास्कर भट्ट, नरेन्द्र व मुकन्दराज हो गये थे | प्राकृत मराठी मे लिखी हुई ज्ञानेश्वर 
की ज्ञानेश्वरी' मराठी का अमर काव्य है। यह ग्रन्थ जनसाधारण के लिए गीता पर 
लिखा गया था । सन्त नाम के भक्ति से ओत॒प्रात पद (अभग) भी मराठी मे प्रसिद्ध 
है | ज्ञानेश्वर से लगभग ढाई सौ वर्ष बाद सन्त एकनाथ का उत्कर्ष हुआ। ये संस्कृत 
के महान पण्डित थे । इन्होने भागवत का अनुवाद निर्भीकता पूर्वक से मराठी भाषा में 
किया । इनके अन्य ग्रन्थ 'रुक्मिणी स्वयंवर' और “भावार्थ रामायण” विख्यात है। 
एकनाथ के समकालीन दासोपन्त की अनेक फुटकर व पुस्तकाकार रचनाएँ है जिनमे 
'गीतावर्ण' व पदार्णव' मराठी मे प्रसिद्ध है । परन्तु इनसे अधिक प्रसिद्ध सन्त तुकाराम 
के अभंग” है | महाराष्ट्र का प्रत्येक गृह इन “अभंगो' से आज भी प्रतिघध्वनित होता 
है। मराठी मे इन सनन्‍्तो ने सन्‍त 'वाड मय की परम्परा प्रारम्भ की । 


गुजराती साहित्य- मराठी के समान ही गुजराती भाषा के साहित्य का विक- 
सित स्वरूप भी मध्य-युग मे हष्टिगोचर होता है । दसनी सदी में गुजरात ने अषभ्र श 
भाषा का प्रयोग होने लगा और इसी भाषा में मध्य-युग के प्रारम्भ मे राजसभा के 
भाटो और चारणों द्वारा राजपूत नरेशो की कीतिमान के हेतु “रास की रचना हुई 
और जैन साधुओं ने धनाढ्य और धामिक व्यक्तियों के यश-गौरव मे कहानियाँ और 
कविताएँ लिखी । इन लोगो की भाषा मारवाडी, ब्रज तथा अन्य प्रादेशिक भाषाओं 
का सम्मिश्रण थी । गुजराती भाषा का उत्कर्ष इसी सम्मिश्रित भाषा से हुआ । मध्य- 
युग मे जब 268 ई० से |4]0 ई० तक मुसलमानों ने अन्हिलवाड़ा, खम्भात, 
सोमनाभ्र व गोडल, इडर जीतकर अहमदाबाद की नीव [4|2 ई० में डाली, तब जैन 
साधुओ ने गुजराती साहित्य की परम्पराओ और पवित्रता को बनाये रखा और इससे 
पन्‍्हद्रवी सदी मे लोकप्रिय गुजराती साहित्य की बीजारोपण हुआ । जैन साशुओ ने 
अपने धर्म-प्रचार के हेतु लोगो को उनकी वोलचाल की भाषा से उपदेश देने के लिए 
काव्य मे अनेक 'रास' रचे है। जयानन्द सूरी का क्षेमप्रकाश, गुणरत्न सूरी का 
'भारत बाहुबली रास', विजय भद्र का 'शीलरास', उदयवन्त का गौतम स्वामीरास' 
और हरसेवक का 'मदनरेखा' (मयणरेहा) विशेष उल्लेखनीय रास हैं। ।399 ई० 
के लगभग श्रीमुनि सुन्दर सुरी ने गुजराती गद्य और पद्य मे 'शान्तिरास” की रचना 
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की । चौदहवी सदी में जैन साधुओं ने अनेक सूत्रों का अनुवाद गुजराती में किया। 
चौदहवी शताब्दी तक उपरोक्त लेखकों ने लोकप्रिय कहानियाँ, जीवन-चरित्र, धार्मिक 
विधियाँ, चिकित्सा, धार्मिक तथा अन्य विपयो पर रचनाएँ लिखी । 


उत्तर भारत में धारमिक सुधार के आन्दोलन और भक्ति-सम्प्रदाय की जो लहरें 
उत्पन्न हुई थी, उनसे गुजराती साहित्य भी हिन्दी व मराठी साहित्य के समान अधिक 
सम्पन्न हुआ | गुजरात के भक्त सन्‍्तों व कवियों मे मीराबाई और नरसिंह मेहता का 
रथोन ऊंचा है। मीरा के भवित व माधुय-भाव से ओतप्रोत अनेक गुजराती पद है । 
मीरा के ये पद आज भी ग्रुजरात में घर-घर में गूंजते हैं। अन्य कृष्ण-भक्त नरपिह 
मेहता (4|4-48] ई०) गुजरात में अपनी क्ृष्ण-भक्ति के कारण अत्यन्त प्रमिद्ध 
हो गये है । अनुश्ुतियो के अनुसार ग्रुजराती में उनके सवा लक्ष पद माने गये हैं। 
उनकी रचनाएँ शआगार और भवित दो भागो में विभाजित है, पर उनमे अध्यात्मवाद 
की गहरी छाप है। 'हारभाला,' 'सुदामा-चरित्र', 'चातुरी पोंडसी', “चातुरी छत्रीमी' 
सामलदास नो विवाह, 'धानलीला' और “गोविन्दगमन' इनके लोकप्रिय और प्रसिद्ध 
ग्रन्थ है । मेहता के पश्चात भालन और भीम प्रसिद्ध कवि हो गये है। प्रथम ने 
वाणभद्र की 'कादम्बरी' का गुजराती अनुवाद किया और द्वितीय ने भागवत्त गाधाओं 
की रचना की । इतके समकालीन पद्मनाभ ने ऐतिहासिक काव्य-प्रन्थ की रचना की, 
जिसमें मुसलमानों द्वारा गुजरात व काठियावाड़ की विजय और राजपूतों के शौर्य 'की 
कहानी है । सोलहवी सदी मे गुजराती साहित्य के वत्सो, वत्छराज और तुलसी विशेष 
विशेष उल्लेखनीग कवि है। वत्सो के 'शुकदेव आख्यान', 'सुभद्रा हरण” और “साधु 
चरित्र, वच्छराज की “रास मंजरी” और,तुलसी का भक्‍त ध्रूव पर लिखा काव्य- 
ग्रन्थ प्रसिद्ध है। इनके अतिरिक्त कुशल लाभवाचक नामक जैन साधु ने अनेक काव्य- 
ग्रन्थ लिखे जिनमे 'मारू डोला चौपाई! और 'वाधवानल कामकाण्डला रास! अधिक 
प्रसिद्ध है । सोलहवी सदी में गुजराती गद्य का विकास होने लगा था और “पंचतन्त्र', 
“रामायण, 'योगवशिष्ट! और “भगवद्गीता' का अनुवाद गुजराती गद्य मे हो 
गया था। 


बंगला साहित्य--इस युग मे कवि विद्यापति और चण्डीदास के भ्रन्थों से 
बंगला साहित्य का विकास हुआ । प्रारम्भ में इन्होने कृष्ण सम्बन्धी गीतो की रचना 
की । विद्यापति की संगीतमय पदावली राधा-कृष्ण के चरणों मे समर्पित की गयी है । 
उनकी कविता में श्रगार और भक्ति स्पप्ट झलकते है । विद्यापति को मैथिली भाषा 
का भी प्रमुख कवि माना जाता है। वगला साहित्य को वहाँ के स्थानीय मुस्लिम : 
शासको ने खूब प्रोत्साहित किया । उन्होने संस्कृत की रामायण और महाभारत को 
बगला भाषा में अनुवादित-करने के लिए विद्वानों को नियुक्त किया । इस प्रकार गौड 
के सुलंत्तान नुसरतशाह ने बंगला मे महाभारत का अनुवाद करवाया। कऋत्तिवास ने 
जिसका ग्रन्थ उच्च कोटि के व्यक्तियों के लिए यथार्थ में बाइविल' है, बगला में 
साधारण जनता की भाषा में सस्क्ृत रामायण का अनुवाद किया। क्ृत्तिवास को गौड 
के सुलतानो का राज्याश्रय प्राप्त था | सुलतान हुसेनशाह के संरक्षण मे मलधर वसु 
ने गीता का अनुवाद बगला मे किया । इसके बाद चैतन्य ने अपने गीतों और भजनों 
से वंगला को, सम्पन्न किया | उनके अनुयायियो ने अपने गीतों, कविताओं और संस्कृत 
ग्रन्थों के अनुत्रादो से बंगला साहित्य की श्रीवृद्धि की । चैतन्य के युग के वाद बंगला 
को सोलहवी शताब्दी में शिव-दुर्गा सम्बन्धी साहित्य-ने आच्छादित कर लिया था। 
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दक्षिण की देशन भाषाओं का साहित्य--तेरहवी और चौदहवीं सदी में दक्षिण 
में शैव सम्प्रदाय के आन्दोलन ने साहित्यिक प्रयासों को सूब प्रोत्साहन ,दिया और 
तामिल मे शैव सन्‍्तो द्वारा नवीन साहित्य का विकास हुआ । विजयनगर के नरेशो 
द्वारा तेलगू साहित्य को अत्यधिक प्रोत्साहन मिला। कृष्णदेव राय साहित्य मे अभिरुचि 
रखता था और वह स्वय उच्च कोटि का ग्रन्थकार था एवं एक काव्य-ग्रन्थ वी रचना 
भी उसने की थी । उसे आन्ध्र का (राजा भोज' कहा जाता था। तेलगरू साहित्य मे 
उसका वही स्थान है जो सस्क्ृत साहित्य में राजा भोज का था। उसकी राजसभा 
का प्रमुख कवि अल्लासानी पेड्डाना बडा प्रतिभामम्पन्न मौलिक लेखक था। तेलगू 
मे मौलिक काव्य का उसे जनक माना जाता है। उसकी सबसे प्रसिद्ध कृति 'मनुचरित' 
है । 'मारकण्डेय पुराण' से इस ग्र्थ की सामग्री ली गयी है। इसमे एक ब्राह्मण 
'प्रवराख्य/ की रोचक कथा है जिमके हृदय में मनु के जन्म-स्थान हिमालय के झूग 


- पर पहुँचने की उत्कण्ठा थी । इस काल का अन्य महान कवि 'पारिजात अपहरण' का 


रचयिता नन्दि तिग्मण था| इस ग्रन्थ-मे नारद ऋषि की सहायता से इन्द्र के उद्यान 
से कृष्ण द्वारा रुक्मिणी के लिए पारिजात पुरुष लाने की कथा वर्णित है। इसके कई 
वर्षो बाद अप्पाय दीक्षित हुआ जो तामिल ब्राह्मण था । वह अपने युग का वहुत बडा 
प्रसिद्ध दाशनिक माना जाता है । 


इस मध्य-युग मे जैतियो ने भी अत्यधिक धामिक और ऐहिक साहित्य की रचना 
की । अनुप्रास और यमकयुक्त कविता, जो देशज भाषाओं की विशेषता मानी जाती 
है, जैनियो ने अपने 'अपभ्र श' भाषा के ग्रन्थों में खूब लिखी है। दिगम्बर सम्प्रदाय 
के जैन लेखको ने अपने ग्रन्थो से कन्नड और तामिल भाषाओं के साहित्य को खूब 
प्रेरणा दी | श्वेताम्बर सम्प्रदाय के हेमचन्द्र सूरी ने सस्कृत में अनेक ग्रन्थों की रचना 
की । उसने अपने झन्थों से जैन विचारधारा और सस्कृति का समन्वय करने के सफल 
प्रयास किये । अग्य जैन साधुओं ने भी अपभ्रश और ग्रुजराती भाषाओ में विभिन्न 
विपयो पर अनेक ग्रंन्‍्थो की रचना की । यह रमरण रखने योग्य बात है कि इस्लाम 
के आगमन के फलस्वरूप धर्म के रामान साहित्य पर भी विद्वानों का एकाधिकार कम 
होता गया और साधारण जनता का अधिक से अधिक बढ़ता गया ) 

संस्कृत में साहित्यिक प्रगति -देशज भाषाओं में रचनाओ का बाहल्‍य एवं 
उनमे प्रभूत प्रगति होने पर भी सस्कृत साहित्य की उन्नति अवरुद्ध नही हुई और यह 
युग सस्कृत साहित्य के धामिक तथा ऐहिक ग्रन्थो से सर्वथा शून्य नही रहा । 300 
ई० के लगभग पार्थसारथी ने कर्म-मीमासा पर अनेक ग्रन्थ लिखे | इस युग मे कतिपय 
ऐसे भी ग्रन्थ लिखे गये थे जो दर्शन के योग, वैशेषिक और न्याय-प्रणाली के सिद्धान्तो 
का विवेचन करते थे । अनेक महत्त्वपूर्ण नाटक, जैसे जयसिह का हमीरमद-मर्दन', 
रविवर्मन का 'प्रद्युम्त अभ्युदय', विद्यानाथ का 'प्रदाप रुद्र कल्याण', वामन का 
पार्वती परिणय', रूप गोस्वामी का 'विग्दध माधव तथा ललित माधव विशेष 
उल्लेखनीग है। शास्त्रीय साहित्य के विषय मे कहा जा सकता है कि इस काल में 
कुछ उत्तम टीकाएँ लिखी गयी । स्मृति और व्याकरण का साहित्य मिथिला” और 
बंगाल में खूब समृद्ध हुआ । विज्ञानेश्वर और जीमृूतवाहन की पद्धति पर प्राचीन न्‍्याय- 
अ्न्‍्यो के अनेक भाष्य रचे गये । इस क्षेत्र में मिथिला अत्यधिक प्रसिद्ध हो गयी थी 
और न्याय के क्षेत्र में उसका अपना एक विभिन्न मत (5०॥0०) उत्पन्न हो गया था 
तथा पनद्ठहवी सदी के उत्तराड्ध मे समुद्ध हुआ । सस्क्ृत व मैथिल भाषा का विद्वान 
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वाचस्पति मिश्र मिथिला के ग्रन्यकारों में सबसे अधिक प्रसिद्ध है। इसी प्रकार सोल- 
हवी शतान्दी में पश्चिम भारत में न्‍्यायशास्त्री नीलकान्त हुआ जिसने व्यवहार मयूक् 
की रचना की । बंगाल में भी न्याय, स्मति और भक्तिझर्शन खब फले-फले । इस क्षेत्र 
में रघुनाथ शिरोमणि और रघुनन्दन मिश्र अधिक प्रसिद्ध हुए । मेवाड़ में राणा कुम्भा 
की राजसभा संस्कृत-ज्ञान व संस्कृत का केन्द्र थी। दक्षिण भारत में व्रिजयनगर के 
नरेणों के राज्याश्रय में माधव और सायण बन्ध॒ओं के साथ पण्डितों के गक दल ने 
वेदी पर आधारित ग्रन्थों और भाष्यो की रचना की । माधवाचार्य ने वेदों के पथ का 
निर्माण किया। सर्वदर्शन! नामक भारतीय दर्शन पर उनका लिखा ग्रन्थ प्रख्यात है । 
सायण ने भी ऋग्वेद, ऐतरेय वाह्यण तथा अन्य ग्रन्थों पर भाष्य लिखे। मेवाड, 
कालिजर, गुजरात और विजयनगर ऐसे दरस्थ स्थानों में संस्कृत के इस प्रकार आक- 
स्मिक फलने-फलने का कारण यह था कि गंगा की घाटी में मसलमानों की विजय के 


उपरान्त विद्वानों और कवियों ने दरस्थ प्रदेशों के हिन्द्र नरेशों की राजसभाओं में 
जाकर शरण ली । 


यद्यगि संस्कृत भाषा में रे गये ग्रन्थ देशन भाषाओं में रचित ग्रन्थों की अपेक्षा 
अधिक क्रत्रिम, अलंकारपुर्ण, वैज्ञानिक ओर लोगों की आकाक्षाओं और जीवन से 
अमम्बन्धित थे, तथापि संस्कृत ऐसी भाषा भी जिसने इस युग में हिन्द लोगों को एक 
सूत्र में संगठित कर दिया था। कन्याकुमारी अन्तरीप से लेकर कश्मीर तक हिन्दू 
घिद्वानों और विचारकों की भाया संस्कृत ही वनी रही और संस्कृत के इस उप- 
योग के बिना हिन्द लोग एकता की अपनी समस्त भावना खो देते । इसके अति- 
रिक्त देशज भाषाओं को संस्कृत की परम्पराओ, प्रणालियों, प्रवत्तियों, विचारधाराओं 
ओऔर रचनाओं से सम्बन्धित कर देने से विभिन्न प्रान्तों के मध्य में एक सांस्कृतिक 
कड़ी हो गयी--मध्य-युग की यह एक सफल सिद्धि है । 


उर्दे का विकास--मस्य-युग के साहित्य के क्षेत्र में अन्य सफलता उद्‌ का 
समुदय और विकास था । संस्क्त में उत्पन्न हुई विचारघाराओ और भाषाओं के साथ 
फारसी और तुर्की शब्दों और विचारों के सम्मिश्रण से उर्दू भाषा का प्रादुर्भाव हुआ । 
इसमें अरबी, फारसी, तुर्की, पश्चिमी हिन्दी एवं दिल्‍ली प्रदेश की स्थानीय भाषा के 
शब्द हैं। इस भाषा की व्याकरण और वनावट अधिकाशतः हिन्दी के समान है। 
कालान्तर में इसके विदेशी शब्दों का बिदेशीपन और विशेषकर फारसी शब्दों का 
फारसीपन कम होता गया और हिन्दी का रंग प्रकट होता गया। मुसलमानों और 
हिन्दुओं के सम्पर्क तथा दैनिक आवश्यकताओं से प्रेरित आदान-प्रदान के कारण धोरे- 
घीर एक समान भाषा का विकास हुआ जिसे उर्दू कहा गया । उस हिन्दी के साथ 
जो मुसलमानों के सैनिक पड़ावों मे और सुलतानो-वादशाहो के निवास-स्थान के पास 
बोली जाती थी, भारत आाक्रान्ताओं व आमनन्‍्त॒कों की भापा के मिश्रण से उद्‌ का 
रूप गठित हुआ | वास्तव में यह भाषा हिन्दुओं और मुसलमानों के साहित्यिक सम- 
न्वय का परिणाम थी । कालान्तर में मुस्लिम सुलतानों और शासको की राजसभा के 
कवियो, लेखकों और इतिहासवेत्ताओं ने इसके साहित्यिक रूप को निखारा और उत्तर 
भारत में अठारहवी शताब्दी मे यह एक अच्छी साहित्यिक भापा हो गयी। अमीर 
खुसरो ने सर्वप्रथम इस भाषा में रचना की । 


ऐलिहासिक साहित्य--मुस्लिम सुलतानों के काल में ऐतिहासिक साहित्य का 
विकास हुआ । मुक्षलमानों की यह भारत को एक देन है । हिन्दुओ में रुचिपूर्वक इति 
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हास लिखने की भावना का पूर्णतया विकास नही हुआ था जिसके फलस्वरूप मुस्लिम 
विजय के पूर्व उन्होंने ऐतिहासिक साहित्य की उपेक्षा की । मुसलमानों ने ललित गछ् 
में श्रेष्ठ ऐतिहासिक ग्रन्थो की रचना की । वे इतिहास-लेख़न में प्रवीण थे । मिनहा- 
जुद्दीन सिराज की 'तबकाते नासिरी' (इस्लामी दुनिया का इतिहास), अमीर खुपरो 
की 'मसनवी, शम्से शिराज अफीफ की 'तारीखे फीरोजशाही' और सरहिन्दी का 
इतिहास 'तारीखे मुबारकशाही' विशेष उल्लेखनीय है। इस युग का सबसे प्रसिद्ध 
इतिहासज्ञ जियाउद्दीन बरनी था जो मुहम्मद बिन तुगलक और फीरोजशाह का सम- 


' कालीन था। अन्य प्रसिद्ध इतिहास-लेखक मुहम्मद कासिम उपनाम फरिणश्ता भी इसी 


मध्य-युग की देन है | तुगलककाल के एक बहुत बडे अमीर ऐलनुल्मुल्क ने कई पत्र और 
खुतबे लिखे थे जो शाही खतोकिताबत के नमूने माने जाते है। इतिहासज्ञो ने अध्ययन 
के लिये प्रचुर सामग्री ही प्रस्तुत नही की अपितु ऐसा उदाहरण रखा जिनकी नकल 
करने मे हिन्दू लेखक और हिन्दू नरेश पीछे नही रहे । 
स्थापत्यकला या बस्तुकला 

स्थापत्यकला मे भी प्रारम्भिक सुलतानो व शासको,की एक बडी देन रही है । 
सामजस्य की जो प्रवत्ति धामिक विचारों मे थी, वह विभिन्न कलाओ मे भी प्रकट होती 
है। स्थापत्यकला इसका ठोस और ज्वलन्त उदाहरण है। मुसलमानों की अपनी स्वय 
की एक विशिष्ट वास्तुकला थी । इस्लाम का प्रसार व प्रगति शुष्क और कम वर्षा वाले 


प्रदेशों में हुई जो पश्चिम में भूमध्य सागरतट से लेकर पूर्व भे चौन की प्राचीर तक 


विस्तृत थे । इन प्रदेशों मे मीलो तक सुन्दर हरे-भरे हृश्य या वनस्पति अथवा लहल- 
हाते खेत नही दीखते थे। इसके अतिरिक्त सच्चे मुसलमान तथा काफिर के तीकब्र भेद 
के लिए मुस्लिम उपासको को साधारण सामूहिक प्रार्थना के हेतु एक ही विशाल खुले 


' स्थल में एकत्र होना पडता था जिसमे विस्तार, पवित्रता, शान्ति और सुरक्षा की भावना 


निहित होती थी। अत. मुस्लिम वास्तुकला धर्म और उपासना की कतिपय व्याव 
हारिक आवश्यकताओ और प्रदेश की प्राकृतिक स्थिति से अधिक प्रभावित हुई थी । 
फलत. मुस्लिम कला की विशेपताएँ, विशाल भवन, विराट गोल गुम्बद, ऊँची मीना२, 
खले आँगन तथा साफ और सुथरी दीवारे थी | इसके विपरीत, भारत विशाल पव॑तों, 
उत्तग शव गो, विस्तृत मैंदानो, दुर्भें जगलो, विभिन्न ऋतुओ, सुन्दर वनस्पतियो, हरे- 
भरे खेतो ओर घने नगरो तथा ग्रामो का देश्र०रहा है। ऐसी भौगौलिक स्थिति के 
फलस्वरूप हिन्दू कला मे विशालता, स्थूलता, विस्तार, विविधता और सम्पन्नता है । 
जिस प्रकार भारतीय भूमि विविध मनोरम पुष्प, पत्ती, लता आदि से आच्छादित है, 
उसी भ्रंकार हिन्दू मन्दिरों और भवनो मे ऐसा कोई स्थान नही जो तक्षणकला के 
अलंकरणो से वचित हो । इस्लाम के आगमन से इन दोनो प्रकार की विभिन्न कलाओ 
का सम्मिश्रण और समन्वय हुआ। इस्लाम के अनुयायी पश्चिम और मध्य एशिया, 
उत्तर अफ्रीका और दक्षिण-पश्चिमी यूरोप से अपने साथ कुछ कला लाये थे। उनमे 
भवन-निर्माण की अभिरुचि होने के कारण इस कला का हिन्दू कला की मौलिक 
प्रणालियों से समन्वय हुआ और वास्तुकला की एक नवीन शैली का विकात हुआ जो 
जौनपुर, बगाल, वीजापुर, गुजरात जैसे प्रान्तो मे स्पष्ट हो गयी । हिन्दू कला अल- 
करणयुक्त और चमक-दमक वाली थी, पर मुस्लिम कला की विशेण्ता उसकी सादगी 
थी। हिंन्दुओ की निर्माण-प्रणाली स्तम्भो, पक्तियो और सीधे पाटों पर आश्रित थी, 
मुस्लिम निर्माण-शैली धनुपाकार थी और मेहराबो तथा भुम्बदों पर निर्भर थी। 


/ 
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हिन्दुओ के लिये स्तम्भ-पक्तियाँ अनिवार्य थी और मुसलमानों के लिये मेहराव व 
धनुपाकार छते । हिन्दुओ के मन्दिर ऊँचे शिखर वाले होते थे तो मुसलमानों की मरिजद 
विशाल गुम्बदयुक्त । उत्कीर्ण कला द्वारा हिन्दू पापाण में सुन्दर अलंकरण की आकृ- 
तियाँ बनाते थे और रुचिकर सजीव प्रतिगाओं का निर्माण करते थे । इसके विपरीत 
मुसलमान अत्यधिक सादगी व सरलता पसन्द करते और मूर्तियों का सण्डन करते थे । 
हृढता व सौन्दर्य हिन्दू भवनों की सबसे वी विशेषता थ्री | कल्पना की व्यापकता, 
विशालता व सरलता मुस्लिस भवनों की बिशेषताएँ थी | हिन्दू कला मे शक्ति और 
सौम्यता का सुन्दर रागस्वय था। मुस्लिम कला में स्थान का आधिक्य था । हिन्दू कला 

« में कमल और कल्प के प्रतीकों का बाहुल्य रहा, पर मुस्लिम कला मे इसका अभाव 
था। हिन्दू मन्दिरों और भवनों में अनेक आले रखे जाते थे। उनके मन्दिरों के कोणों 
के शिखर पिरामिडो के आकार के होते श्रे । मुस्लिम भवनों मे इनका अभाव रहा | 
पर मुस्लिम इमारतें वायु और प्रकाशयुक्त होती थी, हिन्दू भवनों की भाँति अन्धकार- 
मय नही । हिन्दू और मुस्लिम कलाओ में कोणष्ठो से परिवेप्ठित आँगन रहा हे। ये 
दोनो कलाएँ अपने आदर्शों और प्रणालियों मे इतनी भिन्न होने पर भी परस्पर हिल- 
मिल गयी और एक नगरी भारतीय कला का पध्रादुर्भाव हुआ । फर्यू सन जैसे विद्वानों ने 
इसे “इण्डो-स रस निक या “पठान” संज्ञा देते हुए इसे इस्लामिक कला की स्थानीय 
शैली कहा है; परल्तु हैवेल जैसे विद्वानों ने इसे पूर्णतया भारतीय वताया है और इसे 
भारतीय कला की सशोधित शैली से भिन्न नही माना है। सर जॉन मार्शल और मथुम- 
दार जैसे विद्वान इन मतो से सहमत नही है और वे प्रमाणित करते है कि इण्डो- 
इस्लामिक कला' मुस्लिम कला का न तो केवल स्थानीय रूप है और न केवल हिन्दू 
कला का परिवर्तित रूप ही है) वास्तव से इस युग की सस्क्ृति के अन्य अगो के समान 
वास्तुकला भी, ब्राह्मण, बौद्ध और जैन शैलियों का, पश्चिम और मध्य एशिया तथा 
उत्तर अफ्रीका की उन शैलियों के साथ सम्मिश्रण है जिन्हे मुस्लिम तत्त्व भारत में 
अपने साथ लाये थे । इस सम्मिश्रण मे दो वाते प्रमुख रूप से सहायक हुईं है, अनेक 
मन्दिर मस्जिदों मे परिवर्तित कर दिये गये और उन्हीं का भनुकरण कर मस्जदें 
बनवायी गयी । मुस्लिम बादशाहो ने अपने भवन-निर्माण मे प्राचीन हिन्दू मन्दिरो एवं 
भवनों की ध्वस्त सामग्रियों का उपयोग किया । 


हिन्दू और मुस्लिम कला के सम्मिश्रण सें हिन्दू कला का अधिक प्रभाव रहा या 
मुस्लिम फला का-- इस पर इतिहासज्ञो मे मतभेद है । हिन्दू और इस्लाम के प्रभावों 
मे कौन अधिक हुप्रष्ट और सथक्त है, विवादग्रस्त विषय है। कला-मर्मज्न हैवेल का मत 
है फ्रि मध्ययुगीन कला मे हिन्दू प्रभाव का बाहुलव है। मुसलमानों का कलात्मक हृष्टि- 
कोण हिन्दू कला से वहुत ही प्रभावित हुआ। मध्य-बुग की अनेक इमारतों पर हिन्दू 
कला का प्रभाव स्पप्ट है। फर्ग्युसन, स्मिथ और एलफिन्स्टन का मत है कि हिन्दू 
प्रभाव नगण्य रहा, यह बाहरी सतह तक ही सीमित था | सर जॉन मार्शल का कथन 
हैं कि भारत की मध्यकालीन कला हिन्दू और मुस्लिम दोनो उपादानों से पल्लवित 
हुई है। भारत में इरलामिक निर्माणकला का स्वरूप अनेक असम साधनों से विकसित . 
हुआ हैं । भारत में आने वाले अरबों में कलात्मक दृष्टिकोण का अभाव था | स्थापत्य 
कला की महानता को वे समझ न सके । उनमे कला-ज्ञान नगण्य था । इसके विपरीत, - 
' तुर्क स्थापत्यकला के उदार सरक्षक थे। उन्होने फारस मे जिस स्थापत्यकला का 
विकास किया, वह भारत मे लायी गयी और उसका समत्वय हिन्दु कला से हुआ । 
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सच वात तो यह है कि भारत में मुसलमान प्राय. हिन्दू भवनों व मन्दिरों को मुस्लिम 
इमारतो व मस्जिदो में परिवर्तित करते रहे । उन्होने देशी निर्माणकला को, जो 
सर्वत्र प्रचलित थी, अपनी आवश्यकताओ के अनुकूल वना लिया। इस प्रकार कला 
को परिवत्तित करने में उन्होने हिन्दू कला के अनेक विचार व धारणाएँ ग्रहण कर 
ली | हिन्दू कला के प्रति मुस्लिम कला का सबसे बडा ऋण हढता व सौन्दर्य के क्षेत्र 
- में था। दिल्‍ली के आसपास मुस्लिम कला पर हिन्दू-कला का प्रभाव नगण्य-सा रहा 

परल्तु जौनपुर और गुजरात में अधिक रहा । बगाल और दक्षिण मे तो उस पर 
हिन्दू कला का पूर्णरूपेण आधिपत्य था । 

हिन्दू भवन-निर्माण-शैली मे मुमलमानों ने अधिक विस्तार, विशालता तथा 
चौडाई की विशिष्टता सम्मिलित की । उन्होने आकृति और नवीनता मे भी वृद्धि की । 
“रगों के लिए उन्होने व्रिविध रगो के पापाणो का उपयोग किया । भारतीय कला में 
उन्होने मेहराव, गुम्बद और मीनार जोड दिये । अलकरण के लिए उन्होंने भूमिति 
की गहन एवं दु्वोध आकृति का उपयोग किया और कभी-कभी कुरान की आयतों' 
को अथवा ऐतिहासिक अभिलेखो को उत्क्रीर्ण कर उन्हे सुशोभित किया । हिन्दू मन्दिरो 
के शिखरो पर जो स्वर्णकलश होते थे, उनकी नकल मस्जिदो के गरुम्बद के परापाण- 
कलश-निर्माण मे की गयी। मेहरावों में भी नकक्‍काशी कर हिन्दू अलकरण-शैली 
अपनायी गयी । भवनों को सुदुढ और मनोरम बनाने में भी मुसलमानों ने हिन्दू 
प्रणाली का अनुकरंण किया। 


नवीन “इण्डो-इस्लामिक' या हिन्दू-मुस्लिम वास्तुकला की सबसे अधिक 
महत्त्वशाली विशेषता यह थी कि उनमे एक विस्तृत खुला आँगन या चौक होता था 
जिसके चतुदिक प्रकोष्ठ या बरामदा होता था। मनोरम मध्य गुम्बद इस वास्तुकला 
की अन्य विशिष्ठता है । मस्जिदों मे ऊँची मीनारे थी जिनका उपयोग अनाज के लिए 
होता था। श्रीनिवासाचारी और रामास्वामी आयगर का मत है कि हिन्द मन्दिरों 
का विस्तुत खुला हुआ सहन और उसके चारो ओर का वरामदा--भारत की मन्जिद्रे 
इसी का परिवर्तित रूप है। चौहानो के शासनकाल मे दिल्‍ली तथा अजमेर में जिस 
शैली से हिन्दू मन्दिरों का निर्माण हुआ था, उसी को मुस्लिम विजेताओं ने कतिपय 
हेर-फेर के बाद अपना लिया । 


दिल्‍ली की भवन-निर्माणकला में मुसलमानी प्रभाव सर्वोपरि रहे, क्पोंकि इस 
प्रदेश में अपनी बहुसरूया के कारण मुसलमानों का प्रभुत्व अधिक था। जौनपुर और 
दक्षिण मे स्थानीय शैलियों की अधिक प्रधानता रही । बग़ाल में मुसलमानों ने ईटों 
” के भवन निर्माण करने की शैली ही नही अपनायी, अपितु उन्होने अपने भवनों को 
सुन्दर उत्कीर्ण आकुतियों से अलकृत भी किया और इस प्रकार हिन्दुओ के ऐसे ही 
“ भौलिक भवनों और आकृतियो' को उन्होने स्वच्छन्दतापुवंकं नकल को । परशिचमी 
भारत मे तो उन्होने सम्पूर्णतया गुजराती शैली को अपना लिया और कामश्मीर में भी 

उन्होने लकडी के भवनों के लिए भी ऐसी नकल की । 
४ भारत में मुस्लिम भवनों का निर्माण गुलाम वश के सुलतान कुतुवुद्दीन से 
प्रारम्भ हो जाता है । दिल्‍ली के आसपास जिस शैली का उपयोग किया गया, उसे 
दित्ली की भवन-निर्माणकला कहते है । इस जैली मे गोलाकार ग्रुम्बद, कही-कही आले 
पर मस्जिदो में सिह-दरवाजे (भव्य ऊँचे प्रवेश द्वार) व कुछ में चुलूस-मार्ग रखे 

गये थे । ५ 
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दिल्‍ली भवन-निर्माणकला के सर्वेश्रेष्ठ उदाहरण कुतुत मस्जिद और कुतुब 
मीनार है । इसके दो अन्य नसूने जमातखाँ मस्जिद और अलाई दरवाजा है । कुतुब 
मस्जिद और कुतुब मीनार में हिन्दू तत्वों की छाया स्पप्ट दृष्टिगोचर होती है । इन 
दोनो में हिन्दू भवत और मन्दिरों की सामग्रियों का उपयोग किया गया है और 
अलंकरण में हिन्दू नक्काशीकला की नकल की गयी है। वदायूँ मे इल्तुतमिण की 
वनवायी हुई मस्जिद अब तक विद्यमान है । इसी प्रकार अजमेर में कुतुबुद्दीन की 
वबनवायी हुईं मीनार-मस्जिद जिसे 'अढ़ाई दिन का ओपडा” कहते है और दिल्ली में 
इल्तुतमिण का मकबरा है| इन सबमें भी हिन्दू कल्ला की छाप है। इल्तुतमिय की 
मृत्यु और अलाउद्दीन के पिहासनारोहण के बीच का काल कला की हृण्टि से शुन्य 
है । इस युग का स्मारक केवल वलबन का मकबरा है। अलाउद्दीन खिलजी के 
शासनकाल में भारतीयकरण वे विरुद्ध प्रतिक्रिया हुई और फनलता उसके काल के 
स्थापत्य मे उल्लेखनीय परिवर्तन हुए । उसने अरबी कला को अपन" आधार बनाया। 
निजामुद्दीन औलिया की दरगाह में जो जमातर्खा की मस्जिद बनी है, वह अलाउद्दीन 
के काल में निमित हुई थी। दिल्‍ली के समीप सीरी मे अलाउद्दीन का बनवाया हुआ 
दुर्ग और महान दरवाजा अपनी शान की हृष्टि से उल्लेखनीय है । अलाई दरवाजा 
तो भारत में मुस्लिम वास्तुकलो का बहुमुल्य रत्न है। उसके अन्य प्रसिद्ध भवन 
होज अलाई, होज खास व हजार सितृन महल है । तुगलको की वास्तुकला में खिलजी 
और गुलाम वश की वास्तुकला की विशिष्टत्ताएँ विलुप्त हो गयी थी एवं चमक- 
दमक, दिव्यता, भव्यता और विविधता का अभाव हो गया था । तुगलक-सयुग में हिन्दू 
प्रभाव विनष्ट हो रहा था। इस युग के भवन, हृढ़, सादे और भारी भरकम थे । इस 
शली के उदाहरण तुगलकशाह का मकबरा और तुगलकाबाद नगर व उसका दुर्ग है । 
फीरोज तुगलक एक व भवशाली महान निर्माता था जिसने नगरो, उद्यानों मस्जिदों, 
महलो व तालाबों के निर्माण में अपरिमित धन व्यय किया । सैयद और लोदी राज- 
वशो के युग में वास्तुकला में हिन्दू प्रतिभा पुनः जाग्रत हो उठी और फलस्वरूप इस 
काल के बने भवनों म॑ हिन्दू प्रभाव की छाया दीखती है। सुलतानों और सामन्तों 
के मकबरे इस युग की श्रेष्ठ इमारतें है, जिसमें सिकन्दर लोढी का मकबरा विशेष 
उल्लेखनीय है। मकवरे के गुम्बद के भीतरी भाग का मनोरम अलकरण और प्रवेश- 
द्वार की प्रणाली हिन्दू प्रभाव प्रदर्शित करती हैं। पापाण पर यह अलंकरण विकसित 
होते-होते मुगलकाल म उन्नति की पराकाप्ठा पर पहुँच गया । सामन्त-वर्ग के स्मारको 
में बड़े खाँ तथा छोटे खाँ के मकबरे, शीश भ्रुम्बद, बढ़े गुम्बद तथा दादी का ग़ुम्बद 
प्रच्यात हैं । पर इनमे सिकन्दरशाह के प्रधानमन्त्री द्वारा बनवायी हुई मोती मस्जिद 


अधिक सुन्दर व प्रभावशाली है। 


बड़े-बड़े प्रान्तीय राज्यों मे भी स्थापत्यकत्ता का व्यक्तित्व स्थानीय रूप में 
भी उभरकर प्रकट हुआ था । जौनपुर में वास्तुकला की एक नवीन शैली का विकास 
हुआ जो हिन्दूकला के स्पष्ट प्रभाव को प्रदर्शित करती है। जौनपुर की कला-शैली 
की प्रेशंसा फर्ग्युसतन (९8०६5०१) और वर्गेस (82९55) ने खूब की है । टैवेल का 
मत हैं कि इस शैली की विशेषता यह है कि इसमे हिन्दू व मुस्लिम रचनात्मक विचारो 
का रचिकर समन्वय है। मार्शल भी इस शैली के ज्बनो की सजावट की प्रशंसा 
करते है । जीनपुर मे बने अनेक भगन व मस्जिदें प्रान्तीय कला के विलक्षण नमूने है। 
इनकी भारी-भरकम ढालू दीवारें, वर्गाकार स्तम्भ, छोटी गैलरियाँ आदि हिन्दू 
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विशेपताएँ है । जौनपुर-शैली का सर्वेश्रेष्ट ज्वलन्त नमूना इब्राहीमशाह शर्की के समय 
की अटाला मस्जिद है। इसके अतिरिक्त वहाँ के लाल दरवाजे की निर्माण-शैली 
स्पष्टतया हिन्दू है। बगाल में भी मिश्रित शैली का विकास हुआ जिसकी विशिष्टता 
ईटों का उपयोग, छोटे स्तम्भों पर तोकदार मेहरावें और हिन्दुओं की अलंकरण की 
शैली थी । [368 ई० में निरभित अदीना मस्जिद इसका उदाहरण है। इसके अतिरिक्त 
बगाल मे गौड के क्षेत्र में बने ईटो के महलो मे हिन्दू मन्दिरों की कला का अनुकरण 
हदृष्टिगोचर होता है । फर्ग्यूसन के मतानुसार गौड प्रदेश की शैली की विशेषता इसके 
स्थल एवं छोटे पत्थर के स्तम्भो मे है जिन पर ईटो की नुकीली डाटे (/०॥०४) तथा 
धन्वाकार छते आधारित है । गौड प्रान्त के विशेष उल्लेखनीय भवन, हुसेनशाह का 
मकबरा, वडी व छोटी सुनहरी मस्जिदे तथा सुलतान नुसरतशाह का कदम रसूल है। 
भुजरात में मुसलमानों के भवनों में शानदार हिन्दू निर्माण-शैली के प्रभाव-चिह्ने स्पष्ट 
है । मन्दिरों की निर्माण-शैली और स्थानिकता का जितना अधिक प्रभाव गुजरात की 
मुस्लिम इमारतो पर पडा है, उतना अन्यत्र नही। गुजरात मे मुसलमानों द्वारा निर्मित 
अनेक भवनों, मस्जिदों और मकबरो में प्राचीनतम हिन्दू कला की परम्पराओं की 
प्रधानता रही, यद्यपि मुसलमानों की आवश्यकताओ के अनुसार ये कतिपय अश्ो मे 
ख्वान्तरित कर दी गयी थी । खम्भात मे 335 ई० ने निरमित जामा मस्जिद और 
अहमदाबाद के अन्य भवन इसके उदाहरण है । पन्द्रहवी शताब्दी के पूर्वार्भ में अहमद- 
शाह ने अहमदाबाद नगर की स्थापना की। अहमदाबाद की इमारतों मे लकड़ी मे सुन्दर 
नक्काशी, मनोरम पाषाण की जालियाँ और अलकरण हिन्दू प्रभाव को प्रकट करते 
हैं। इस नगर की जामा मस्जिद, जिसका प्रारम्भ 4 ६० में हुआ था, गुजरात 
की प्रान्तीय कला का एक उदाहरण है, जिसमे स्थानीय कला का समस्त सौन्दय 
और पूर्णता मिश्रित है । इसी प्रकार चांपानेर की जामा मस्जिद और अहमदाबाद मे 
54 ई० में निर्मित रानी सिपरी की मस्जिद भी गुजरात की सम्पन्न शैली के नमूने 
है-जो हिन्दू कला के गहन प्रभाव को प्रदर्शित करते है। मस्जिदों व मकवरो के 
अतिरिक्त गुजरात मे बावड़ियाँ, सिंचाई के साधन तथा सार्वजनिक फलोद्यान भी खूब 
निर्मित हुए । 


मालवा की राजधानी माण्डू मे वुस्लिम शासकों ने जो भवन व मस्जिदें 
“ जिमित करायी है, उनमे दिल्‍ली के समान मुस्लिम कला-परम्पराओ का प्राधान्य रहा 

है। इनमें प्रान्तीय कला की अभिव्यक्ति का दमन किया गया और नोकदार मेहराब- 
शैली का ही प्रभुत्व हन्टिगोचर होता हैं। जामा मस्जिद, हिंडोला महल, जहाज 
महल, हुसेनशाह का मकबरा, वाजबहादुर और रूपमती के राजप्रासाद, तथा माण्डू 
के अन्य महल दिव्य भवन-निर्माणकला के उदाहरण है | इनमे हिन्दू-मुसलमान कला- 
प्रणालियो का उतना सुन्दर समन्वय नही हुआ है, जितना गुजरात है । 


दक्षिण भारत में बहमनी सुलतानों की इमारतो की वास्तुकला में दक्षिणी 
हिन्दू कला का प्रभाव है । वहमनी सुलतानो की इमारतो में तुर्की, मिस्री और ईरानी 
तत्वों के होने पर भी भारतीय शिल्पियो की प्रतिभा विदेशी प्रभाव से ऊपर उठ गयी 
और उन्होने विदेशियों की कृतियों पर अपनी छाप पहले की अपेक्षा अधिक गहरी छोड़ 
दी । बहमनी सुलतानो की इमारते प्रायः ग्रुलवर्गा, बीजापुर और बीौदर मे है। 
शुलवर्गा और बीदर की मस्जिदे दक्षिणी कला की आदर्श हैं। गुलवर्गा मे फोरोजशाह 
का मकवरा बढ़ते हुए हिन्दू प्रभाव को प्रकट करता है। बीजापुर में मुहम्मद 
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आदिलणाह की कब्र जिसे गोल गुम्बद कहते हैँ, दक्षिण भारत की शिल्पकला से प्रभावित 
एक उत्कृष्ट ब्मारत है। वहमनी सुलतानों ने कई दुर्गों का निर्माण करवाया जिनकी 
विस्तृत योजना व विभुद्धता की प्रणसा मीडोज टेलर (४९०४४०७४ 8907) ने भी 
की हे । 

मध्ययगीन हिन्द वास्तुकला और उत्कीर्ण कला के विपय् हग यह वाह सकते हैं 
कि उस समय अपनी-अपनी स्पष्ट विशिप्टताओं के लिए अनेक स्थानीय शैलियाँ थी जो 
विविध राजवशो द्वारा प्रोत्साहित थी । इसमे लालित्य की भावनाओं की अपेक्षा 
धामिक प्रभाव धीरे-धीरे अधिकाधिक प्रभुत्वशाली हो रहा था। उन्होंने कतिपय 
धामिक धाराओ को कला मे प्रकट किया | नटराज शिव की कह्पना दक्षिण भारत में 
मध्ययुगीन कला की एक बहुमूल्य देन है। उत्तर भारत में यद्यवि हम वहसख्यक्क 
मन्दिरों, भवनों, राजप्रासादों, दर्गो आदि को देखते है परन्तु उनमे कदाचित ही मौलिक 
कल्पना है । फिर भी चित्तीड़ में राणा कुम्मा द्वारा निर्मित जय-स्तम्भ - मध्ययुगीन 
हिन्द भवन-निर्माणकला और उत्की्ण कला का सर्वोत्कृष्ट स्पृति-चिह्ठ है 


सल्तनत काल की भवन निर्माणकला के विशिष्ट लक्षण 
() दिल्‍ली सुलतानों को मुगल बादशाह की भाँति भवन-निर्माणकला से 


अगाध अनुराग नहीं था । उनके पास मुगल सम्राटों की भाँति धनकी प्रचुरता तथा 
समय और अवसर की बाहल्यता नही थी । 


(2) परिस्थितियों की अनिवार्यता से उन्होने भवन-निर्माण किये और ये भी 
हिन्द मन्दिरों और भवनों को नप्ट कर उनकी सामग्री से और उनके भग्नावशपों पर 
निर्मित किये गये। उन्होने मौलिक नवीन इमारतें निर्मित नही की । ३ 

(3) सल्तनत काल के भवनों में स्थान का आधिक्य है। कोप्ठों से घिरा 
बरामद या आगन विशेषता है। उनकी कलात्मकता साधारण है। सरलता और 
सादगी उनकी विशेयताएँ है । स्थान[की प्रचुसता से इमारतें प्रकाश और वायु युक्त है। 
कुछ मसजिदो में जुलुम का मार्ग है और छुछ मे भव्य ऊँचे प्रवेश द्वार हैं । 


(4) विस्तृत खुला आगन, मेहरा व, गुम्बद और मीनार इस युग के भंवनों 
की विशपता है। प्रातीय भवनों में स्थानीय हिन्द कला का प्रभाव है । 


(5) सुलतानों द्वारा निर्मित भवन सौन्दर्य, सुडीलता, अलंकरण और कला 
की हृष्टि से मुगलकालीन कलाक्ृतियों या हिन्द कला कतियो से निम्न स्तर के हो 
गये। उनके अधिकाश भवन उच्च कोटि की कला कृतियाँ नहीं हो सकी । 

संगीत 

दिल्‍ली सुलतानों के प्रारम्भिक शासन में संगीत का विकास नहीं हुआ था 
क्योंकि इस्लाम के सिद्धान्त इसके निषेध में थे । पर हिन्द संस्कृति के संसर्ग और 
सामीप्य से मुसलमानों में संगीत के प्रति अधिक अभिरूचि हुईं | इसमे दो बातें अधिक 
सहायक हुई । प्रथम, इस्लाम से सुफी मत के सनन्‍्तों ने श्रद्धा, भक्ति_ और. प्रेम से 
ओतप्रोत्त अपने भजन, गीत और कविताओं में वृद्धि की। द्वितीय, जो हिन्दू धर्म- 
परिवर्तन करेंके मुसलमान वन गये थे, उन्होंने हिन्द परम्पराओं के भक्ति-गीतों व 
भजनो को नहीं त्यागा । इससे मुस्लिम समाज में संगीत को प्रेरणा मिली । मुसल- 
मानों ने हिन्दुओं के वाद्ययन्तों को अपना लिया और प्र पढ को स्व्रीकार कर लिया । 
साथ ही, उन्होंवे ख्याल और 'कब्वाली का आविष्कार कर तवला और सितार 
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जैसे वाद्ययन्त्रों को प्रस्तुत किया | पर संगीत की प्रभ्त प्रगति मुगलकाल में हुई, फिर 
' भी इस-युग में हिन्दू और मुसलमानों के पारस्परिक रामन्वय को भावना का आभास 
संगीत के क्षेत्र भी दृष्टिगोचर होता है । 
सिक्‍कों का मुद्रण 
सल्तनत-गुग मे सिक्‍को का मुद्रण भी हिन्दु-मसुस्लिम समन्वय के चिह्न प्रंगट 
करता है। मुहम्मद गोरी ने कन्नौज के हिन्दू नरेशों के सिक्कों की नकल की थी जिन 
पर लक्ष्मी की प्रतिमा अकित थी । कतिपय मुस्लिम सिक्‍को पर शिव के नर्न्‍्दीं की 
प्रतिमा और देवनागरी लिपि में सुल्तान का नाम तथा अश्वारोही अकित किये गये 
थे। प्रारम्भिक युग मे ऐसे ही सिक्को पर कभी-कभी हिन्दू नरेशों का नाम मुस्लिम 
सुल्तान के नाम के साथ जोड़कर अकित किया जाता था । 
निष्कर्ष | 
इस प्रकार राजनीतिक सम्बन्धों में विद्ेष 'होने पर भी हिन्दू और मुस्लिम 
सस्कृतियों के हेल-मेल से सुदूर तक प्रभावित करने वाल परिणाम हुए । मुस्लिम विजेता 
अपने साथ निर्दिष्ठ सामाजिक और धामिक विचार लाये थे जो हिन्दुओ के विचारों 
से मौलिक रूप में भिन्न थे । परन्तु सुदीध काल के सगपर्क मे हिन्दुओं और मुसलमानों 
के दो विभिन्न समुदाय परस्पर अधिक समीप आ गये जिनके परिणामस्वरूप हिन्दू 
सस्कृति का विकास इस्लामी र॒ग से रजित हो गया। परन्तु हिन्दू सस्कृति भी मुसल- 
मानी तत्त्वों को प्रभावित किये विना न रही । वास्तव में हिन्दू और मुसलंमान दोनों 
ने ही सास्कृतिक देन के विकास में अप्ना-अपना योग दिया है। मध्य-युगु मे दो विभिन्न 
सस्कृतियों का परस्पर ससर्ग और हेल-मेल तो हुआ परन्तु उनका पूर्ण समन्वय नही 
हुआ । वे एक-दूसरे में पूर्णतया नहीं घुल-मिल गयी । प्रथम, इन दोनों सस्क्ृतियों में 
संघर्ष हुआ और तब समन्वय, परन्तु यह पूर्णछ्पेण न था। : 
हिन्दू धर्म पर इस्लाम की प्रतिक्रिया विविध रूप से हुईं। हिन्दू समाज के 
अनुसार सनातनी तत्त्वों ने विस्तृत कठोर और अपरिवतंनशील जाति-नियमो को मना- 
कर अपनी सामाजिक और धामिक प्रणालियो को दृढ़ कर लिया। परन्तु उदार तत्त्वों 
ने इस्लाम के कतिपय लोकतन्‍्त्रीय सिद्धान्तो को अगीकार कर लिया। ये सिद्धान्त 
रामानन्द, कबीर, नानक, दादू और चैतन्य जैसे सन्‍्तो के उपदेशों और मतो में अभि- 
व्यक्त हुए | वगाल मे वैष्णव धर्म और महाराष्ट्र मे भक्ति सम्प्रदाय का विकास हिन्द 
धर्म व इस्लाम के सग्पर्क की देत मानी जाती है। इस ससर्ग की दूसरी देन सहयोग, 
सहिष्णुता और सामजस्य की भावना है जिसकी अभिव्यक्ति सुफी सन्‍्तो के विचारों 
और मुस्लिम सन्तो के प्रति हिन्दुओ की श्रद्धा में हुई थी । सुफी मत का आधार हिन्द 
विचारधाराओ से अत्यधिक प्रभावित हुआ। 

अ इस सम्पर्क का अन्य महत्त्वशील प्रणस प्रादेशिक भाषाओं और उर्दा के विकास 
में दष्टिगोचर होता है । वेष्णवों की कविता हिन्द धर्म और इस्लाम के समन्धय का 
सर्वोत्कृष्ठ -विलक्षण उदाहरण है। समाज में शिशु-हत्या, स्त्रियों का एकान्तवास 
और पर्दा एवं पुरुषों पर उनका अवलम्बन, बाल-विवाह, नवीन वेश-भूपा, प्रथाएँ 
आचार-विचार, उत्सव, समारोह, त्यौहार आदि उस युग की सामाज़िक व्यवस्था 
प्रकट करते है । 

कला कै क्षेत्र मे मेहराब, गुम्बद और मीनारों की विदेशी कल्पनाएँ हिन्द कला 
की परम्पराओं के साथ मिश्चित हो गयी । हिन्दू और मुस्लिम तत्त्वों के समन्वय से 
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भवननिर्माणकला की एक नवीन शैली का विकास हुआ। मुस्लिम वास्तुकला की कठोरता 
और सादगी कम हो गयी और हिन्दुओ की अत्यधिक लालित्यपूर्ण अलंकारिता सक्षिप्त, 
कर दी गयी । वास्तुकला में मुसलमानों की रचना-कृतिं और सामंजस्य हिन्दुओं कीः 
दिव्यता और अलकरण में घुल-सिल गये। परिणामस्वरूप, विशाल प्रांगण वाली 
मस्जिदें, भव्य सभा-मण्डप वाले मन्दिर व विशाल भवन कलापूर्ण अलंकरणों सहित 
बनने लगे । मेहराब व गुम्बद जो मुसलमानी भवनों व मस्जिदों मे समुचित अनुपात 
के साथ बनाये जाते थे, हिन्दू कला में प्रविष्ट हो गये । इसी प्रकार विविध रंगों के 
झरने और सुनहरे फूल-पत्तियों के बनाने का कार्य भी भवन-निर्माणकला में स्थान 
पाने लगा । ी 


] ३ 


0. 


, 


2. 


प्रश्नावली “ 
किस रूप में इस्लाम ने भारत में मुस्लिम राज्य के स्थापित हो जाने के पश्चात - 
देश के विभिन्न प्रदेशों मे हिन्दू समाज व संस्कृति को प्रभावित किया ? 
मध्य-युग भे भारत मे इस्लाम की सास्कृतिक संफलताओं के परिणामों का 
मूल्याकन कीजिये । ८ 
दिल्‍ली के सुलतानो के शासन के अन्तर्गत मध्ययुगीन भारत में लोगों की सामा- 
जिक, आर्थिक और धामिक दशाओं का वर्णन कोजिये । 
भक्ति-आन्दोलन की उत्पत्ति, प्रकार और विकास का वर्णन कीजिये । 


, भक्ति आन्दोलन ने भारत को किस प्रकार प्रभावित किया ? 


हिन्दू धारमिम आन्दोलनों ने किस प्रकार इस्लाम के प्रसार 'का प्रतिरोध किया ? 


. भारत मे मुस्लिम शासन के प्रतिष्ठित हो जाने के पश्चात देश के विभिन्न भागों 


में हुए भारतीय साहित्य के विकास का पूर्णरूपेण विवेचन कीजिये । 


, इण्डो-मुस्लिम वास्तुकला की क्‍या विशेषताएँ थी ? अपने उत्तर मे इसको 


समझाने के लिए निर्दिष्ट उदाहरण दीजिये । बे 


, सध्य-युग मे भारत के धार्मिक और साहित्यिक आन्दोलनो का वर्णन कीजिये 


इसके लिए कौनसे तत्त्व उत्तरदायी है ? 

भारतवषं के धर्म तथा कला-कौशल के इतिहास मे सल्तनत युग की क्या विशेष- 
ताएँ है । 

तेदहवी शताब्दी की भवन-निर्माणकला'के तत्त्वों को बताइये और इस मत को 
विवेचन कीजिये कि यह कला इस युग|की राजनीतिक दशा की अभि व्यक्ति 
थी। , कद 

मुगल-युग के पूर्व के काल में इस्लाम ने धर्म ध्योषा और, कला को कैसे प्रभावित 
किया (इसके लिए कौन से तत्त्व सहायक हुए ? 


, भारत',मे मुस्लिम शासन के प्रारम्भिक वर्षों में वास्तुकला की नवीन भारतीय" 


शैलियो के विकाप्त में जिन तत्त्वों ने सहायता दी, उनका विवेचन कीजिये। 
मध्य-युग की इस नवीन शैली में जो भवन निर्मित हुए हैं, उनका वर्णन 
कीजिये । हु 


. इस कथन की व्याख्या कीजिये कि दिल्ली सल्तनत कला और साहित्य की 


उत्साही सरक्षक थी और यह सांस्कृतिक राज्य कहलाने के योग्य है । 
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सूफी मत क्या है ? इण्डो-मुस्लिम संस्कृति के विकास मे सूफी सन्‍्तो की क्‍या 
देन रही है ? 

अथवा 
पूर्व-मध्यकालीन भारत में हिन्दु-मुस्लिम सास्कृतिक समन्वय के निर्माण में 
मुस्लिम सूफी सन्‍्तो ने क्‍या काये किये ? 


« उन विविध सामाजिक और राजनीतिक प्रभावों का वर्णन कीजिये जिनके 


कारण उस सुधारवादी-आन्दोलन का उत्कषं हुआ जो भक्ति-आन्दोलन के नाम 

मा है । भक्ति-सम्प्रदाय के किन्‍्ही दो सुधारको के सिद्धान्तों पर टिप्पणी 
| 

भारतीय संस्कृति के विकास में सुधारवादी सनन्‍्तों की देन का विवेचन कीजिये | 

क्या आप इस मत से सहमत है कि पू्व-मुगलकीन युग (श6-५एरड्टीश 

एश८7००) भारतीय इतिहास का सबसे अधिक अन्धकारमग काल है 

टिप्पणियाँ लिखिये--अलबरूनी, अमीर खुसरो, गुरु नानक, कबीर, इण्डो- 

सरसैनिक' कला-शैली (700 $27०९४४४० 67) । 

भारत के धामिक तथा कला-कौशल के इतिहास मे सल्तनत-युग के महत्त्व को 

स्पष्ट कीजिये | _ 

“दिल्ली और अन्य कई नगरों में मुस्लिम शासन के स्थायी रूप से स्थापित 

हो जाने से भारत के कई उल्लेखनीय परिवतंन हुए ।” सल्तनत-युग की स्था- 

5 और धर्म का विशेष उल्लेख करते हुए इन परिवतंनों का विवेचन 

कीजिये । 


॥#. 


भारतीय संस्कृति और मुगल 








हि इ्तु शा 
कक टैब !! कु: 


“* मुगल शासन की स्थापना--मध्य एशिया में फरगना के राजकुमार जहीरुद्दीन 
बाबर ने भारत पर आक्रमण किया । अप्रैन 526 ई० में उसने दिल्‍ली के सुलतान 
इब्नाहीम लोदी को पराजितं कर दिया और दुसरे ही वर्ष कानवाह (ख़नवा) के युद्ध में 
राणा साँगा पर भी विजयश्री प्राप्त की । इससे भारत मे मुगल राज्य .स्थापित हो 
गया। बाव॑र का उत्तराधिकारी हुमायूँ हुआ जिसे उत्तरी भारत में! अपनी शक्ति को. 
संगठित करना पडा । इसके हेतु उसने गुजरात पर आक्रमण कर बहादुरशाह को परा- 
जित कर दिया परन्तु वह स्वयं अफगान नेता शेरखाँ द्वारा सावधानी से आयोजित युद्ध 
में पराजित हुआ और भारत छोडकर उसे फारस जाना पड़ा । | 

« सुर राजवंश (540--55 ई०) शेरशाह सुरी-- शेरखाँ- दिल्‍ली के राज्य- 
सिंहासन पर शेरशाह के नाम से आरूढ हुआ और उसने 540 ई० में सुर राजवश 
की स्थापना की । अपने दक्ष शासन, मौलिक भूमि-सुधार, लोक-कल्याण के कार्य और 
न्याय तथा सहिष्णुता की नीति से वह भारत के महान शासको मे प्रतिष्ठित है | वह 
प्रथम सुलतान था जिसने लोगो की सदुभावना व सहयोग पुर आश्रित भारतीय .. 
साम्राज्य की नीव डालने का प्रयास किया । उसके उत्तराधिकारी दुर्बल थे, अतएव 
तत्कालीन अराजकता का लाभ उठाकर हुमायूँ ने भारत पर आक्रमण किया और 
पन्द्रह वर्ष की अनुपस्थिति के बाह पुन अपना खोया हुआ दिल्‍ली का राज्य प्राप्त कर 
लिया । ; नही हु 
हुमायूँ का पुनःस्थापत और इसका सांस्कृतिक महत्त्व--हुमायूं की पुन.स्थापना 
अपने साथ ईरानी सास्कृतिक प्रभाव भारत मे ले आयी । ईरानी साम्राज्य में हुमायूं 
के दीघ काल के निवास ते उसके उत्तराधिकारी के साम्राज्य को ईरानी रंग मे रंग 
दिया । उसके साथ ईरान जाने वाले सामन्‍्त और उसके साथ ईरान से भारत आने 
वाले ईरानी व्यक्ति भारत मे ईरानीकरण के केन्द्र बन गये । इसके अतिरिक्त गुणवान 
योग्य ईरानी व्यक्ति निरन्तर भारत में आते रहे और मुगल राजसभा मे उच्च पदों 
पर प्रतिष्ठित होते रहे । फलत आगामी सौ वर्षों में मुगल साम्राज्य ईरानी सास्क्ृतिक 
तत्वों से अधिक रजित हो गया था । - 


अकबर और मुगलों के अन्तर्गत राष्ट्रीय राजतन्त्र की स्थापना-- हुमायू का 
उत्तराधिकारी अकबर हुआ, जिसने 556 ई० मे -हेमू को पराजित किया। इससे 
अफगान शासन की इतिश्री और ठुगल शासन की स्थापना हो गयी । अनेक युद्धो के 
पश्चात अकबर ने मालवा, गोडवाना, गुजरात, रणथम्भौर, चित्तौड, बगाल, काबुल, 
: कश्मीर, सिन्ध, बलूचिस्तान, उडीसा और अहमदनगर जीत लिये और उन्हे अपने 
राज्य मे मिला लिया । बीस वर्ष मे मेवाड को छोडकर समस्त भारत मे अकबर ने 
अपनी प्रभुता स्थापित कर ली । तब उसने नवीन नीति का अनुसरण किया । अकबर 
ने राजपूतो के साथ मित्रर्ता की उदार नीति और उनके साथ वैवाहिक सम्बन्धो, पर 
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लगाये गये जजिया और तीर्थ-कर के उन्मूलन, अपनी धामिक सहिष्णुता की नीति और 
हिन्दुओ को राज्य में उच्च पदो पर नियुक्त करने की नीति से अपने शासन का विदे- 
शीपन कम कर दिया और राष्ट्रीय राज्य का निर्माण किया । हिन्दुओं को अपने पक्ष 
में करने की उदार नीति से उसने राष्ट्रीय राजतन्त्र का मार्ग सुलभ कर लिया। उसके 
सामाजिक सुधारो, उसकी भुमि-कर और मनसवदारी की प्रधाओ व उसके सुदक्ष व 
स्वस्थ शासन से वह मुगल साम्राज्य का वास्तविक संस्थापक माना जाता है। उसके 
उत्तराधिकारी जहाँगीर के शासनकाल मे उसकी चतुर नीतियो का यथार्थ प्रभाव प्रकट 
हुआ और जब औरगजेब ने उसकी नीतियों को पलट दिया, तव मुगल साम्राज्य को 
मृत्युसम आधात लगा । ही 
जहॉगीर (605--] 627 ई०)--अकवर के वाद जहाँगीर सिहासनारूढ हुआ । 
दीनइलाही को छोडकर उसने अकबर द्वारा निर्घारित नीति का अनुकरण किया। 
उसका शासन साम्राज्य में शाति व समृद्धि का काल था, परन्तु नूरजहाँ ओर उसके 
परिवार के प्रभाव के कारण राजमभा और साम्राज्य मे ईरानी सास्कृतिक तत्त्व 
प्रविप्ट होने लगे थे । है 
शाहजहों ([627-]658 ई०)--कठोर संघर्ष के पश्चात णाहजहाँ जहाँगीर 
का उत्तराधिकारी हुआ | वुन्देलो और खानजहान लोदी के विद्रोहो का दमन करके 
उसने दक्षिण के गोलकुण्डा और बीजापुर के सुलतानों के विरुद्ध युद्ध किया और उन 
पर अपना प्रभृत्व स्थापित करने मे सफल हुआ । उसने राज्य के राष्ट्रीय रूप को 
बनाये रखा । मुगलो मे शाहजहोँ सबसे महान निर्माता था | उसके शासन को मुगल- 
काल का स्वर्ण-युग कहा जाता है| यद्यपि उसका शासन मुगल साम्राज्य के चरम 
उत्कर्प का समय था परन्तु उसके शासन में ही पतन के बीज वो दिये गये थे । 
औरंगजेब (658-]707 ई०)--राज्यारोहण के लिए बन्धुओ मे अनिष्ट- 
कारी युद्ध के पश्चात औरगजेव दिल्‍ली के सिंहासन पर आरूढ हुआ । उसने प्रारम्भ 
से ही अकबर की राष्ट्रीय राज्य की नीति परिवर्तित कर दी और राज्य का इस्लामी 
रूप पुन, स्थापित कर दिया । अपन्ती धामिक अनुदारता और इस्लामी गिद्धान्तो के 
प्रतिपादन से. अपनी हिन्दू विरोधी सक्रिय नीति से (मच्दिरों का विध्व॑ंस, हिन्दू व्यापा- 
रियो पर दमनकारी कर, जजिया-कर का पुन. आरोपण, हिन्दू अधिकारियों की सेवा- 
निवृत्ति राजसभाओ मे हिन्दू प्रथाओ का अन्त, हिन्दुओ का बलपूर्वक धर्म-परिवर्तंन 
आदि), और राजपूतों के साथ स्वस्थ सम्बन्धों का विच्छेद करके औरगजेव ने धर्म 
तन्त्रवादी राज्यू का निर्माण किया और इससे राष्ट्रीय राज्य का अन्त हो गया । अपने 
विचारो और चरित्र से औरगजेव सुदृढ राज्य का निर्माण करने मे सर्वेव्ा अयोग्य 
था । अकबर ने मुगल साम्राज्य को नीव डाली और राष्ट्रीय राज्य का निर्माण किया 
परन्तु औरगजेव ने इसका अन्त कर दिया । 
औरगजेब के पश्चात निर्वल उत्तराधिकारियों की एक दीं पक्ति है जिनमें से 
अन्तिम सम्राट वहादुरशाह को अग्रजो ने ।857 ई० के विद्रोह के पश्चात सिंहासन 
ज्युत कर रगून को देश-निकाला दे दिया, जहाँ [862 ई० में कारावास मे उसका 
देहावलान हो गया । .  - 
' न्‍ मराठों का उत्थान और पतन है 
मुस्लिम शासनकाल मे महाराप्ट्र मे भक्ति-आन्दोलन ने राष्ट्रीय भावना जाग्रत 
कर दी और उसकी पराकाष्ठा शिवाजी ([62 -680 ई०) जैसे नेता के उत्कप 


न 
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जैसा सर टॉमस रो ने वर्णन किया है। हिन्दुओ के सादे, स्खे-सूप्रे भोजन का रथान 
अब धनी जौर उच्चवर्गों के चटपटे मसाले वाले वहुमूल्य व विशिष्ट भोजन ने 


' ले लिया था। मध्य-पूर्व की बहुमूल्य विविध भोजन-सामग्री का उपयोग होने लगा 


था | मध्य एशिया और ईरानी अमीरो के रीति-रिवाजों का अनुकरण करके हिन्दू 
सामन्त भी बडी-वडी दावते देने लगे थे । दुलंभ फल, अद्भत उवाले हुए पदार्थ, 
पाकशास्त्रकला के अनुसार वनाये गये स्वादिप्ट व रचिकर भोजन, जिनका विकास 


: ईरान के समाज में हुआ था, भारत में आ गये और शीघ्र ही हिन्दुओं तथा मुसलमानों 


दोनों के ही धनसंम्पन्न-वर्गों में लोकप्रिय हो गये । मास भोजन का सामान्य पदार्थ 
था परन्तु गो-मास प्राय* प्रयुत्त न होता था। फलो का खूब प्रचार था और बहुधा 
ये बुखारा तथा समरकन्द से मँगाये जाते थे। भ्रीष्मकाल में सभी श्रेणी के लोगं वर्फ 
का प्रयोग करते थे परन्तु रामन्त लोग इसका उपयोग वर्ष भर करते थे। मण्पान 
का दुव्यंसस अधिक था और विदेशों से उत्तम से उत्तम मदिरा मेंगाकर उसका उपयोग 
किया जाता था । 

विशाल अन्त पुर इस युग की साधारण वात थी और राजा से लेकर नीचे 
सामन्तो तक प्रत्येक स्त्रियो, दासियो और न्तकियों.को बहुसंख्या में रखता थ्य | अबुल 
फजल के अनुसार अकवर के अन्त.पुर मे 5,000 स्त्रियाँ थी जिनकी देखरेस महिला- 
अधिकारियो का पृथक मण्डल करता था। अन्त पुर की इन नारियों पर सहस्रो रुपये 
व्यय होते थे और जवसर आने पर प्रीतिभोज भी दिये जाते थे। स्त्रियों का कोई 
महत्त्व न था| वे केवल भोग बिलारा की वस्तु समझी जावी थी । 

अनेक प्रकार के आमोद-प्रमोद और खेल-तमाशों मे सामन्‍्त लोग भाग लेते थे । - 
सामनन्‍्तो व धनवानों के मकान भव्य प्रासाद थे जो अधिक धन व्यय करके सुसज्जित 
किये गये थे । शाहजहाँ के शासन के अन्तिम वर्षो में सामन्‍्तगण अपनी प्राचीनतम 
उपयोगिता को खोमे और अधिक पतित होने लगे थे । औरगजेब के शासनकाल और 
अठारहवी सदी मे उनमे उत्तरोत्तर पतन होने लगा था । शिक्षा के अभाव, असयम तथा 
अत्यधिक मद्यगान ने उन्हे अवनति के गड्ढे में ढकेल दिया था एव उनके ईर्ष्या-द्वेप, 
वेमनस्थ और पड्यन्त्रों से सामाजिक जीवन दूषित हो गया था । 

भध्यस-वर्ग के लोग-- मध्यम-वर्ग मे प्राय राज्य-कर्मचारी और व्यापारी 
सम्मिलित थे | मध्यम-वर्ग के लोग गव॑ व बाह्याडम्वर मे अधिक व्यय नही करते थे । 
परन्तु वे अपने' धन्धो व व्यवसायों के अनुकूल स्तर के अनुसार रहते थे । रांजसभा के 
निम्न पदाधिकारी अपने-अपने काये द्वारा निर्धारित स्तर के अनुसार रहते थे । जैसा 
प्रसिद्ध इतिहासज्ञ मोरलैण्ड (१४००५॥१०) सकेत करते है कि इन लोगों का जीवन 
अपेक्षाकृत सुखी व सम्पन्न था । साधारणतया व्यापारीगण सादा, शान्त और सयमी 
जीवन व्यतीत करते थे । या तो वे अपना धन छिपाकर रखते थे अथवा अत्यन्त ही 
मितव्ययी जीवन व्यत्तीत करते थे जिससे स्थानीय अधिकारी या फौजदार उन्हे धन 
ते वचित न कर दें। पश्चिमी समुद्रतट के व्यापारियों ने, जिन्होंने अपने विस्तृत व 
उन्नत व्यापार से अधिक धन सग्रह किया था, उच्च जीवन-स्तर को वनाये रखा और 
वे भोग-विलास में रत रहते थे क्योकि 'उन्हें अन्य व्यापारियों के समान धनापहरण का 
भय नही था । 


निम्त-वर्गो के लोग--निम्व-वर्ग के अन्तर्गत नगर के शिल्पी, श्रमजीवी, ग्रामीण, 
कपक आदि थे। उपरोक्त दो श्रेणियों की अपेक्षा इनका जीवन कठोर एवं असन्तोप- 


व 
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जनक था । इनके पास बस्त्रों का अभाव रहता था । ऊनी वस्त्र और जूते तो उनकी 
सामथ्यं के बाहर थे | साधारण स्थिति मे भुखमरी नहीं थी, परन्तु अकाल और दुमिक्ष 
के समय उनको अनेक कष्ट रहे होगे, । फ्रासिस्को पलसीर्ट (िक्ञा0500 )?ता5ध०7.) 
के वर्णन से हमे विदित होता है कि उस समय लोगों की तीन श्रेणियाँ थी जिनका 
स्तर दासता से कुछ ही ऊँचा था । वे श्रमजीवी, चपरासी, सेवक और दुकानदार थे । 
श्रमजी वियो का कार्य स्वेच्छाकृत नहीं था, वेतन कम था, खाद्य-सामग्री और गृहो मे 
वरिद्रता थी और वे केन्द्रीय सरकार की दमन नीति के शिकार होते थे । वेतन कम 
होने से नौकरो की संख्या अत्यधिक थी । उनमे ईमानदारी दुर्लभ थी और अपने वेतन 
को पूरा करने के लिए वे दस्तूर' मांगते थे, यच्यपि दृकानदार धनवान और प्रतिप्ठित 
होते थे, परन्तु भ्रे साधारणतया अपने धन को छिपाकर रखते थे। इन्हे अत्यधिक 
हानि उठानी पडती थी क्योकि इन्हे राजा और उसके अधिकारियों को बाजार-भावों 
की अपेक्षा नीची दरो पर वस्तुएँ देनी पड़ती थी । 
अकबर के समय में कृपक सुली जीवन व्यतीत करते थे क्योंकि राजा की माँगे 
निर्दिप्ट थी और उनके प्रति वादशाह की भावना उदार थी । राज्य की ओर से कृपको 
का विशेष ध्यान रखा जाता था और राज्य-कर्मंचारी सरकारी आदेशो के अनुसार 
उनके साथ नम्नता का व्यवहार करते थे । परन्तु शाहजहाँ के अन्तिम वर्षो मे प्रान्त- 
पतियों द्वारा कृषकों को अधिक कप्ट दिये जाते थे, अतः उनकी दशा निद्ृष्ट होती 
गयी और दरिद्रता वढ़ने लगी । साधारणत्या लोग ईमानदार और वचन के पक्के 
होते थे ०व उनमे सन्तोप की मात्रा अधिक थी। इसीलिए उन्होने प्रचलित राज- 
नीतिक, सामाजिक व आशिक प्रतिवन्धों या अन्यायो के विरुद्ध आवाज बुलन्द 
नही की । 
भनोरंजन के साधन --उस समय आमोद-प्रमोर्द के अनेक साधन विद्यमान थे । 
सभी मुगल बादशाहो को सेल-कूद व व्यायाम मे अभिरुचि थी। शिकार, पोलो तथा 
पणुयुद्ध पवलित थे और कुश्ती लड़ने तथा कबूतर उडाने का शौक भी लोगों को था । 
इसके अनिरिह्य शतरज, चौपड, पासा आदि खेल खेलने मे लोग आनन्द लेते थे । मद्य- 
पान से लोग अनभिज्ञ नही थे | उच्च-वर्ग के तोग 'सामन्तो” और औरगजेब को छोड- 
कर सभी मुगल बादशाह मद्यपान के आदी थे । “बावर का आमोद-प्रमोद, हुमायूँ का 
अफीग की पीनक में धुत रहता, गदिरा के प्रभाव से अकबर का झवकीपन, अत्यधिक 
मदिरापान वे कारण अकबर के दो पूत्रों की अल्पायु मे ही मृत्यु हो जाना और जहाँ- 
गीर का मदिराप्रेम आडि बाते इस कथन की पुष्टि करती है ।” मद्यपान और अफीम- 
सेवन के अतिरिक्त लोग तम्बाक्‌ भी पीते थे । 
वस्त्राभूषण- मुगत-युग अपने वस्त्रानुराग के लिए प्रसिद्ध था। जरी में बहु- 
मुल्य वस्त्र व रेशम तथा मलमल के युन्दर कपडे उच्च वर्ग के लोग पहनते थे । 'जाति 
चिह्न! के अतिरिक्त, जिससे हिन्दू लोग पहचाने जा सकते थे, हिन्दू और मुसलमान दोनो 
वर्गो के सामन्‍्तो की वेश-भुपा एक सी ही थी | दरबार की शान उ हे बहुसुल्य वसन 
और रत्नजडित आभूषण धारण करने के लिए वाध्य करती थी। अबुलफजल के 
कथनानुसार बादशाह अकबर को प्रति वर्ष एक सहस्र वेप-भूषाएँ वनवानी पडती थी 
जो प्राय राजसभा मे आने वाले लब्धप्रतिष्ठित व्यक्तियों मे वितरित की जाती थी । 
यहाधि साधारण हिन्द आजकल के ह्री समान धोती पहनते थे. परनन्‍्त उच्च-वर्ग के लोग 
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मुसलमानों की वेश-भूपो और शिप्टाचार अपना लिये थे। आशभ्रूषणों का प्रयोग हिन्दू 
और मुसलसान दोनो ही करते थे । 
स्त्रियों की दशा-- यद्यपि पर्दा-प्रथा की कठो रता कि कारण महिलाओं की स्थिति 
पत्तित होती जा रही थी, परन्तु मुगल-युग में कतिपय प्रसिद्ध रित्र्या हो गयी है । इस 
यूग की सम्मानित रित्र्यां दाराशिकोहू की राधिन राजकुमारी जहांआरा, औरंगजेब 
को साथिन राजकुमारी रोशनआरा, ओऔर्रगजेव की कन्या जेबुन्चिसा जिसकी कविताएँ 
आज भी हम सुनते है, अहमदगगर की चाँदवीबी, सम्राज्ी नूरजहाँ, शिवाजी की 
माता जीजाबाई और महाराष्ट्र में राजाराम की रानी ताराबाई पी। पर इससे 
तत्कालीन समाज में स्त्रियों की वास्तविक दशा का आभास नहीं होता । सक्षेप में, 
हिन्दू नारीत्व ने धर्म व रूढि से अपनी शक्ति प्राप्त करते हुए अपनी परग्पराओं को 
बनागे रखा था, परन्तु दस युग की साधारण प्रगति के अनुपात मे महिलाओं की 
उन्नति के कोई प्रमाण नही है | हिन्दू रितयो में राती और बाल-बविवाह की प्रथा 
प्रचलित थी । 
सामाजिफ रूढ़ियाँ और प्रथाएँ--साधारण मनुष्यों में असंयग का दुर्गण इतना 
नही था जितता धनवान और सामनन्‍्तो में था। प्रायः लोग अपने भोजन में 
संयमित थे और विदेशियों के प्रति शिप्टाचार का व्यवहार करते थे | हिन्दू और 
मुसलमान दोनों ही कुशल व्यापारी थे और मुसलमान सभी प्रकार के व्यवगाय करते 
थे। हिन्दू और मुरालमान दोनो ही रमान रूप से ज्योतिष की भविष्यवाणियों मे 
विश्वास कन्ते थे। प्रत्येक वर्ग के लोग अन्धविश्वासों में दबे हुए थे | हिल्‍ल्दू और 
गुसलमान दोनों ही धर्मात्मा पुरुषों के स्मारको की पूजा करते थे । मनुप्य-पूजा की हीन 
प्रवृत्ति ने लोगो के चरिन को निम्न स्तर पर पहुँचा दिया था। हिन्दू, सिक्‍त्र और 
गुसलमान तीनो वर्गों के लोग गुरुओ, महन्तो और पीरो की सेवा करते थे एवं उनसे 
चमत्कार-प्रदर्शन की आशा की जाती थी | शियाओ और सुन्नियों में पारस्परिक 
ईर्प्या-दहं पे था एवं दोनों ही एक-दूसरे को काफिर कहते थे। उस युग गे दासता का 
भी आधिक्य था] इसने भारतीय समाज की नतिकता व बौद्धिक शक्ति को क्षीण कर 
दिया था। हिन्दू गंगा को पवित्र मानते थे और तीर्थ-यात्री उसमें स्तान करते थे । इस 
युग की प्रमुख सामाजिक प्रथाएँ सती, वाल-विवाह और दहेज की रस्मे थी। अकबर 
ने यौवनावस्था के पूर्व विवाह करने की प्रथा, समीपी सम्बन्धियों से विवाह करने की 
रस्म, अधिक वहेज को स्वीकार करने एवं बहुपत्नी-विवाह के निषेध करने का प्रयत्त 
किया था, पर व्यर्थ रहा । जिस प्रकार जमुना नदी की घाटी और पजाब में जाटो 
में विधवा-विग्वह की प्रथा प्रचलित थी, उसी प्रकार महाराष्ट्र मे भी कुछ अशों तक 
यह प्रथा थी। हिन्दू प्रधावनतया होली, दशहरा और रक्षा-चन्धन के त्यौहार मानते थे । 
इन सुअवसरो पर वे सुन्दर वरत्राभूषण घारण करते एव सगीत का आयोजन करते थे 
तथा परस्पर प्रीतिभोज देते थे। मुसलमानों के प्रमुस त्यौहार ईद, बकरीद और 
भुहरंम थे | हिन्दुओं के समान वे सभी इन त्यौहारों के समय विविध आयोजन करते 
थे । ईद के अयसर पर गोवध नही किया जाता था। जाति और, छुआछूत की प्रथा 
भी विद्यमान थी । उसमें किसी प्रकार से शिधिलता घही आयी थी। 
टंचरनीयर जैसे विदेशी यात्री ने, जो शाहजहाँ के शासनकाल में भारत आया 
था, हिन्दुओ को मितव्ययी, ईमानदार, रंयमी व ग्रम्भीर बतलाकर उनकी प्रशंसा 
. की है । उसका कथन है, “नैतिकता मे हिन्दू अच्छे है, विवाह करने पर वे कदाचिंत 
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ही अपनी पत्नियों के प्रति अश्रद्धा व अविश्वास रखते है। उनमे व्यभिचार का अभाव 
-है और उनके अस्वाभाविक अपराधो के विपय में तो कभी कोई सुनता ही नही ।/* 


, सामाजिक अधःपतत--शाहजहाँ के शासन के प्रारम्भिक काल में जाति, समृद्धि 
* व प्रचुरता थी, परन्तु अन्तिम समय में लोगों की दशा खराव हो गयी थी । उनमें 
भिखारीपन था | औरमगजेब के शासनकाल में लोगो की दशा अधिक विगडने लगी । 
मुगल सामन्‍्तो की आन्तरिक नैतिकता, बल और सहन-णक्ति विनप्ट हो गयी । स्त्री 
और मदिरा के अनवरत साहचर्य ने उनकी नैतिकता को समूल नष्ट करने में अधिक 
योग दिया । जनता का नैतिक स्तर भी उच्च नही था और निम्न श्रेणी के अधिकारी 
निर्लज्ज होकर बिना किसी 'हिचक के घुस लेते थे । राज्य-कर्मचारी जन-कल्याण का 
किचित भी ध्यान नही रखते थे। मस्जिदें भी दुर्गुगो से वच्ित नहीं थी। राजसभा 
विलासप्रिय, पड़यन्त्रकारी, ईर्ष्यालु एब चापलूग व्यक्तियों का गढ बन गयी थी तथा 
सामच्तो दरवारियों की शूरवीरता, विद्धत्ता, उदारता, नैतिकता एवं सत्यवादिता 
विलुप्त हो गयी थी। सच्चे धर्म का विश्वास अन्धविश्वासियों ने ले लिया था। साधुओं 
व फकीरो की पूजा दिन-प्रतिदिन वलवती हो रही थी । यन्त्र-मन्त्र, जादू-टोने, ताबीज 
और चगत्कारिक औपधियों का प्रयोग होने तगा था और कभी-कभी तो साधना-सिद्धि 
के हेतु नर-बलि भी दे दी जाती थी । मुसलमान वैद्य कभी-कभी रोग्रियों को स्वस्थ 
करने के लिए जीवो की चर्बी का उपयोग करते थे । अठारहवी सदी के अन्त और 
उन्नीसवी सदी के प्रारम्भ मे हम सामाजिक प्रथाओ, राजनीति, धर्म तथा कला में 
असु जनात्मक्‌ पबृत्ति और पतित परम्पराओं के वातावरण में प्रविष्ट करते है । 


सामंजस्थ और सम्मिश्रण की झ्ावना--इस युग मे चारो ऑर इस प्रकार 
पतन होने पर भी आनन्द की एक यह बात थी कि हिन्दुओं और मुसलमानों में कंटु 
राजनीतिक ईर्प्या-देप होने पर भी दोनों सम्प्रदायों मे समन्वय और सम्भिश्रण की 
प्रवृत्ति थी । फलतः एक नवीन समन्वयात्मक सस्कृति का उत्कर्ष हुआ जो न हिन्दू 
थी न मुसलमान ही, किन्तु हिन्द्‌ और मुस्लिम दोनो _ सस्कृतियो के सुन्दर तच्चों का 
मिश्रण थी । हिन्दू-मुस्लिम समन्वय की भावना के लिए अकवर का शासन महत्त्वशाली 
है । धामिक समन्वय अकबर की 'दीनइलाही' मे प्रदर्शित हुआ । उतने वह मानव-धर्म 
दिया जो जाति-पाँति व सकीर्णता से विमुक्त था, प्रुरोहित के प्रभुत्व के वाह्याइम्बर 
वे वचित था और एकेश्वरवाद व सदाचार पर बल दे रहा था। औरगजेब के समय 
सतनामी और नारायणी सम्प्रदायो ने' हिन्दू व मुसलमान दोनो को मिलाने का प्रयास 
किया । सतनामी पन्थ में हिन्दू और मुसलमान दोनों ही सम्मिलित थे । इस पन्थ 
के अनुयायी पूर्व दिशा की ओर मूह करके दिन में पाँच बार प्रार्थना करते थे, ईश्वर 
के नामों मे अल्लाह को सम्मिलित करते थे एवं शव को गाड़ते थे। वास्तुकला मे 
ईरानी और भारतीय शैलियो का सुन्दर समन्वय हुआ जिसका उत्कप अकबर व 
शाहजहाँ की इमारतो मे दृष्टिगोचर होता है। इसी प्रकार मुगल चित्रकला में भी 
भारतीय व विदेशी चित्रकलाओं का सुन्दर समन्वय हुआ | उद्यानो की योजना व 
निर्माण भारतीय कलाक्षेत्र में मुगलो की वड़ोी देन है। वसन, रहन-सहन, खान-पान 
और शिप्टाचार में भी हिन्दू-मुस्लिस समन्वय प्रकट हुआ। हिन्दुओं के विवाह में 
सेहरा और जामा का प्रयोग होने लगा, वेश-भुपा मे पजामा और अचकन का उपयोग 
होने लगा, भोजन में वालूृशाही, ग्रुलावजामुन, बरफी, शाहजहाँई पुजाव, जहाँयीरी 
कवाब आदि नवीन मिठाइयाँ व भोज्प-पदार्त्॑ प्रथुक्त होने लगे । हुक्‍का और तम्याकू 
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का प्रयोग हिन्दू और मुसलमान दोनो ही करने लगे । पुत्र-प्रसव पर दोनो ही सम्प्रदाय 
सुन्दर सगीत का, आयोजन करने लगे । दोनो गे ही स्नियो के आशभ्षण समान 
होने लगे | हिन्दुओ की विभिन्न भाषा-- हिन्दी, बशला व मराठी में संकडो फारसी, 
अरबी व तुर्की शब्दो की वृद्धि हुई | हिस्दू और गृत्तलमान दोनों ही परस्पर एक-दूसरे 
वे: त्यौहारों को मनाते लगे। यदि हिन्दू मुहर मनाने लगे तो रैयद भाहयो मे 
अव्दुल्लाखों होली और वसन्‍्त का त्यौहार मनाता था। पिराजुद्धोला और मीरजाफर 
अपने इष्ट-मित्रो और सम्बन्धियों से होली खेलते थे और दिल्‍ली दरबार में तो 825 
ई० तक भी दुर्गा-पूजा का समारोह मनाया जाता था। दोलतराव सिन्धिया अपने 
अधिकारियों सहित मुसलमानों के समान हरे वस्त्र पहनकर मुहरंम के समारोह में 
भाग लेता था । दल 
* आधथिक दशा 

बावर ने अपनी आत्मकगा में भारत के लोगो की आर्थिक ढशणा का उल्लेख 
किया है परन्तु वह वास्तविकता से तहुत दूर है। गुलबदन बेगम के 'हमायूंतामा' में 
हिन्दुस्तान मे प्रचलित सस्ते भावो का विवरण हैं और हू बताया गया हे कि अमरकोट 
में बकरे एक झपये मे खरीदे जा सकते थे। शेरशाह के विस्तृत आ्थिक सुधारो ने 
उसके राज्य मे लोगो की आशथिक दशा मे अधिक सुधार किया प्रतीत होता है और 
अकबर के शासन ने तो शान्ति और समृद्धि का काल ला व्या । देश मे खाद्य-सामग्री 
सस्ती और सुकाल मे सर्वत्र भोजन पर्याप्त मात्रा में उपलब्ध होता था। स्मिथ के 
कथनानुसार अकवर के समय श्रमिकों के पास वर्तमान युग से अधिक खाद्य-सामग्री 
विद्यमान थी और कतिपय भारतीय इतिहासज भी इस वात से सहमत हे । परन्तु 
मुगलकाल में आधुनिक युग के समान ही समाज के विभिन्न वर्गों मे धन का समुचित 
विभाजन नही था। समाज का ढाँचा निम्त-वर्ग के शोपण परेही आश्वित था | इतना 
होने पर भी लोगो की आर्थिक दशा आज से अधिक श्रेष्ठ थी । 

समृद्धशाली नगर--मुगलकाल में अनेक बड़े-बड़े प्रसिद्ध नगर थे जिनमे समृद्धि 
और प्रचुरता का राज्य था। लाहौर और आगरा इस समय विश्व के सबसे बड़े नग्ररों 
मे से थे । खानदेश मे बुग्हानपुर और गुजरात मे अहमदाबाद भी बडे नगर थे । पूर्वी 
भारत में वाराणसी, पटना, राजमहल, बवार्दन, ढाका और हुगली जैसे नगरो में खूब 
ऐश्वर्य और धन-सम्पन्नता थी । इलाहाबाद, जहाँ अकबर ने बडा दुर्ग बनवाया था, 
शीघ्र ही महत््वशाली नगर हो गया, क्योंकि इसकी सामरिक स्थिति थी और इसका 
नवियो द्वारा होने वाला व्यापार बगाल के ममुद्रतट पर स्थित यूरोपियनों के नवीन 
व्यापारिक केन्द्रों के लिए महत्त्वपूर्ण था। आगरा राजधानी थी परन्तु शाहजहाँ के 
बाद देहली हो गयी । 

आवागमन के साधन--सडको और नदियों के रूप में व्यापार के हेतु आवा- 
गमन के अच्छे साधन थे । साम्राज्य के प्रमुख केन्द्र और तगर सडको द्वारा एक-दूसरे 
से सम्बन्धित थे । ये सडके छायादार बृक्षो की पक्तियो, प्याउओ और ऐसी सरायो से 
स्पष्टतया निर्धारित थी, जहाँ यात्री और व्यापारी राति मे शान्ति व सुरक्षापू्वक रह 
सकते थे | ग़ाधारणतया यात्रा सुरक्षित होती थी , यद्यपि कतिपय क्षेत्रों ने लूट-खसोट 
के लिये कुख्याति प्राप्त की थी, तथापि सडको को चोरो, डाकुओ, लुटेरों आदि से 
सुरक्षित रखने के लिए स्थानीय अधिकारी सफल कार्यवाही करते थे । राज्य मे सडक- 
निर्माण की प्राचीन परम्पराओ को शूर शासकों ने वनाये रखा और सुगलो ने उनका - 
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अनुकरण किया । साम्राज्य के प्रधान केन्द्रों को सडकों द्वारा सम्बन्धित और नियन्त्रित 
कर दिया गया थो। शेरणशाह ने राष्ट्रीय राज मार्ग न. ! (श्राण्ड ट्रंक रोड) को पूरा 
किया जो मौर्यों की देन है । व्याल -के साथ, जो साम्राज्य का एक प्रधान प्रान्त था, 
आवागमन रामुचित व्यवस्था से रखा गया था। एक अन्य महत्त्वपूर्ण सड़क आगरा 
को अहमदायाद से जोडती थी और वहाँ से सूरत जाती थी । सडक द्वारा आगरा 
और सूरत भी जुड़े हुए थे। मक्का जाने के लिये भुरत से जहाज जाते थे। दस प्रकार 
राजमार्ग विश्व के अन्य व्यापारिक केन्द्रों से सम्बन्ध स्थापित करते थे | दर्क्षिण भारत 
में जाने वाली सडक, दक्षिण के युद्धो के कारण जो साम्राज्यवादी नीति का नियमित 
अग थी, अच्छी दशा मे रखी जाती थी। नदियाँ भी माल लाने ले जगने के लिए 
श्रेष्ठ साधन थी। गगा-नदी का जलमार्ग अधिक लोकप्रिय था और इलाहाबाद से 
बगाल के लिए नावों के बेडे नियमित रूप से चलते थे। वास्तव में गगा नदी के द्वारा 
जलमार्गो की पूति होती थी । न 

कृषि--देश में कृपि कार्य खूब होता थव और अकबर ने इसकी उन्नति के लिए 
विशेष प्रयास किया था। इस समय फसले अधिकाश में आज के ही समान थी। 
गन्ना और नील, कपास और रेशम देश के कतिवय क्षेत्रों मे विस्तृत रूप से होते थे। 
लोगो ने तम्बाकू की खेती प्रारम्भ की थी जो [604 ई० या 605 ई० के आरम्भ मे 
प्रस्तावित की गयी थी | कृषि के औजार भी अधिकतर वे ही थे जो आज है । सित्राई 
के साधनों का अभाव था । अन्य वर्गमो के लोगो की अपेक्षा निस्‍्सन्देह कृपक अधिक 
समुद्ध थे । परन्तु स्थानीय अधिकारी उन्हे अधिक तग करते थे, और उनसे अधिक 
वसूली शी करते थे | निरन्तर दीघेकालीन युद्धों और सैनिको के आवागमन से, जिनसे 
फसलो को खूब क्षति होती थी, कृपको को अधिक कप्ट झेलने पड़ते थे । 

अकाल, महासमारी और संक्रामक रोग--अकालो के समय लोगो और क्षपको के 
कृष्टो का कोई अन्त नहीं था, क्योंकि तत्कालीन मुगल राज्य सहायता-कार्य के लिए 
व्यवस्थित और दीर्घकालीन कार्यवाही नही करता था और न भूमि-कर-सग्रह में कोई 
विशेष कमी ही करता था| जो कुछ भी मुगल राज्य ने किया, वह उन अपरिमित 
लोगों के तीत्र कप्टो को कम करने के लिए अपर्याप्त था जो भुखमरी और उसके वाद 
आने वाले भीषण सक्रामक रोगो से मर जाते थे । उस मंम॒य देश में प्रचलित रोगी 
मे हेजा और इच्फ्लुएंजा (एक प्रकार का विपम ज्वर) था। 

उद्योग-धन्धे और हस्तकला-कौशल--इस युग मे लोगो के विस्तृत और विविध 
उद्योग-व्यवक्षाय थे । तत्कालीन उद्योग-धन्धे व्यवसायी साम॑न्‍्तों और कुलीन वशो की 
आवश्यकताओ की पूर्ति करने के अतिरिक्त एशिया के अनेक भागों और यूरोप से 
आने वाले व्यापारियों की माँगो को भी पूरा कर सकते थे ५ इस युग का तबसे अधिक 
महत्त्वपूर्ण व्यवसाय सूती कपड़ो को बनाना था। सूती कपडे का व्यवसाय किसी क्षेत्र 
तक सीमित नही था परन्तु सम्पूर्ण देश इस व्यवसाय मे भाग लेता था। सूती कपड़े 
बुनः: के प्रमुख केन्द्र सम्पूर्ण देश में व्याप्त थे । उदाहरण के लिए, गुजरात में पाटण, 
खान्देश मे बुरहानपुर, सयुक्त प्रान्त मे वाराणसी व जौनपुर, बिहार मे पटना व बंगाल 
मे दाका और अन्य स्थान सुन्दर महीन मलमल के वस्त्र बनाने के लिए प्रसिद्ध थे। 
मध्य भारत मे चदेरी अपने सुन्दर कपडो के लिए प्रसिद्ध था। मछलीपटूम कपडो की 
छपाई, सुरत गोटा-किनारी, वाराणसी जरी के वेल-वूटो के कपड़ो, लाहोर जालो, 
फतहपुरसीकरी दरियों और ढाका सूती कपड़ो के लिए प्रसिद्ध थे । रंगाई का व्यवसाय 
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भी समृद्ध दशा में था। मोटा सूती कपड़ा या तो रंगा जाता था या उस पर अच्छे रंग 
के विधिध मनोरम पुप्प और आक्ृतिया ऐसी छापी थी कि उन्हें पानी से धोकर 
नप्ट नही किया जा सकता था। भारत मे उग समय हर प्रकार के कपड़ो की बुनाई. 
होती थी और केवल यही रो उत्तमाणा अच्तरीप के पूर्व, मध्य-पुर्वं, ब्रह्मा, मलाया, 
जावा आदि देशो को कपड़े भेजे जाते थे । 

अकबर के गासनकाल में राजकीय रांरक्षण के कारण रेणग व्यवसाय को 
खूब प्रोत्साहन गिया । लाहौर, आगरा, फतहपुरसीकरी और ग्रुजरात के अतिस्क्ति 
रेशम के उत्पादव और रेशमी वरनों के ठयाने के लिए बगाल भी एक प्रमुख केन्द्र 
था । ऊनी कपड़े विशेषकर मोटे कम्नल बने जाते थे। कण्मीरी जाले आजकल के 
समान विलारायुक्त वस्तुएँ मानी जाती 'ी । यद्याव भारत ने अपनी प्राचीन गसामुद्रिक 
प्रशुता खो दी थी, तथापि +॥स सगय तक पोत-निर्माण का व्यवसाय विलुप्त नहीं हुआ 
था और समकालीन साहित्य में रस विपस के हवाने हे। कच्छ, सम्भात और अन्य 
वन्दरगाहों वाले प्रदेशों व नगरो में विशाव याकार के पोत बनाये जाते थे। 
सुगलो ने बगाल के समुद्र में अपना सामुद्रिक स्थान निर्दिप्ट कर लिया था । बगाल के 
समुद्र तठ के नगरो में वे पोत का निर्माण करते शे। इस युग में भारतीय पोत- 
निर्माणकला ने इतना अधिक यश प्राप्त किया था कि पुतंगालियी ने उस समय अपने 
सर्वश्रेष्ठ पोतो का निर्माण भारत में करवाया था | सज्जी, सार या-शोरा, जो भारत 
मे बारूद बनाने के लिए प्रधानतया थ्युक्त होता था और जिसे भग्र॑ज व डच व्यापारी 
देश से बाहर भेजते थे, भारत के विविध प्रदेशों मे तैंवार किया जाता था और विशेष- 
कर विहार तथा दक्षिण भारत मे । 

मुगलकाल मे इन प्रगुत व्यवसायों के अतिरिक्त अनेक हरतकला-कौणल भी 
थ्रे । विधिध विलक्षण पेटियाँ, ट्रंक, कलमदान, मसि-पानर, अलकृत तश्तरियाँ, लेखन- 
सामग्री की छोटी सब्दुकत्रियाँ जो हाथी-दाँत तथा लकडी की बनी होती थी तथा 
ऐसी ही अन्य चरतुएँ प्रचुर मात्रा मे बनायी जाती थी । 

राज्य वस्तुओ के अधिक से अधिक उत्पादन के तिए सतत्त प्रयत्नशील था एवं 
उसकी भोर के विभिन्न स्थानों पर कारखाने खोले गये थे, जहाँ बहुमूल्य वस्तुएँ 
बनायी जाती थी । लाहौर, आगरा, फतहपुरसीकरी और अहमदाबाद मे राजकीय 
कारखानो में राज्य के लिए सभी प्रकार के शिल्पी कार्य करते थे । समहवी शताब्दी 
में श्रमण करते हुए बनियर ने ऐसे अनेक कारखाने देखे थे | प्रान्तपतियो की प्रान्तीय 
वस्तुओ के उत्पादन को प्रोत्साहित करना पड़ता था क्योंकि उन्हे अपने क्षेत्र में उत्पन्न 
सर्वश्रेष्ठ बस्तुओ को सम्राट को भेटरवरूप देना पड़ता था । परन्तु बनियर के कपना- 
नुसार जुलाही और हस्तकला-कौशंल के शिल्पियो के साथ उचित- व्यवहार नही होता 
था | सामन्‍त और अधिकारीगण उन्हें सस्ते भावों मे अपनी वस्तुएं बेचने के लिये 
बाध्य करते थे । 

कीमतें- देश मे सर्वत्न खाद्य-सामग्री की प्रचुरता के कारण दस्तुओ में प्रमुख- 
तया साने-पीने की साधारण वरतुओ, जैसे चावल, साग-भाजी, मसाले, माँस, दूध 
आदि की कीमते बहुत ही कम थी । एक हिन्दुरतानी और कश्मीरी] भेड प्रत्येक एक 
रुपये आठ आने में खरीदी जा सकती थी और दिल्‍ली के प्रान्त मे एक गाय दस रुपये 
में मोल ली जा सकती थी और पेसठ 'दाम' प्रति मन्त (लगभग 25, किलो) के भाव 
से मास वेचा जा सकता था (उस समग एक मन चालीस सेर के मन का दो-तिहाई 
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होता था) | श्रमिक के वेतन बहुत कम थे । अकुशल श्रमजीवी प्रायः प्रतिदिन दो 
“दाम! या एक रुपये का बीसवॉ भाग उपार्जन करता था और उच्चतम श्रमजीवी को 
प्रतिदित 7 "दाम! या लगभग तीन आने या आलकल के अठारह पैसे मिलते थे। 
परन्तु “'यह निश्चित है कि मुगलों के अन्तर्गत जनसाधारण के लिए प्रचुरता व धन- 
सग्पन्नता का कोई स्वर्ण-युग नही था, क्योकि यद्यपि वस्तुओ के भाव सरते थे, तथापि 
औसत आमदनी अनुपात से कम और कदाचित अधिक कम-थी । फिर भी वे दुख व 
कष्ट में उद्विन और असन्‍्तोप में व्यथित नहीं थे ॥” 
दकसाल, सिक्के और तौल--शेरशाह्‌ और अकबर ने राज्य के सिक्‍को को 
नियमित करने का प्रर्यीस किया । दिल्‍ली मे केन्द्रीय सरकार की टकसाल के अति- 
रिक्त बगाल, लाहीर, जौनपुर, अहमदाबाद, पटना और बाद मे सूरत मे भी प्रान्तीय 
टकसाले थी । अकबर ने स्वर्ण, चाँदी और ताम्ञ के सिक्‍के प्रचलित किये थे । विभिन्न 
बजन व मूल्य के कम से कस छत्बीस प्रकार के स्वर्ण-सिक्के थे । अकवर ने वर्भाकार 
चाँदी का रुपया प्रवलित किया जिसे 'जलाली' कहते थे । शेरशाह और अकबर के 
शासनकाल में ताँवे के प्रमुख सिक्के को दाम या पैसा भी कहते थे | धनवानों और 
गरीब दोनों के लिए यह अधिक प्रयोग में आने वाला सिक्का था और हिसाय के लिए 
यह पच्चीस 'जीतल' में विभाजित था। साम्राज्य मे व्यापारिक लेन-देन स्वर्ण की 
गोल “मुहरो', रुपयो और 'दामो' से होता था। मुगत राज्य के सिक्के और विशेषकर 
अकबर के काल के सिक्‍के धातु की विशुद्धता, वजन की पूर्णता और कलापूर्ण कार्या- 
न्विति (#%०८णा०॥) में स्वश्र ष्ठ थे ।” 
तौल की साधारण इकाइयाँ 'सेर' और 'मन' थे परन्तु अकबर, जहॉगीर और 
शाहजहाँ के काल के सेर' तौल में भिन्न थे । अकवर का 'मन' 543 पौण्ड के बरावर 
या लगभग चालीस सेर के मन के दो-तिहाई के बराबर होता था। 

_ विदेशी व्यापार--मुगल शासन के अधिकाश समय तक भारत यूरोप व एशिया 
के विभिन्न देशो से सक्रिय रूप से अत्यधिक विदेशी व्यापार करता रहा | वस्तुओ को 
बाहर भेजने के लिए उत्तर-पश्चिम मे दो प्रमुख थलमार्ग थे--प्रथम, लाहौर से काबुल 
तेक और द्वितीय, मुल्तान से कन्धार तक । सिन्ध में लाहौरी बन्दर, गुजरात मे सूरत, 
भड़ोच, खम्भात, रत्तगिरि जिले मे वबेसीन और चोल, वम्बई प्रान्त मे गोआ और 
उत्कल, मालावार मे काटीकट और कोचीन, पूर्वी समुद्रतट पर नीगापट्टम, मछलीपटुम 
और कतिपय छोटे बन्दरगाहु और बगाल मे सीतागाँव, श्रीपुर, चिटगाँव और सोनागॉँव 
प्रमुख बन्दरगाह थे । सूरत पश्चिम व्यापार की मण्डी और मक्का का प्रवेश-द्वार था। 
सुरत विश्व-बन्धुत्व का नगर था, जहाँ सभी देशो के व्यापारीगण परस्पर मिलते और 

' लेन-देन करते थे और इस बन्दरगाह मे सभी देशो के सो से अधिक जलपोत लगर 
डाले पडे रहते थे । 


यूरोप से आने वाली भ्रमुख वस्तुओ में सोना-चाँदी, कच्चा रेशम, अष्टधातु, 
हाथीदाँत, मूंगा, कस्तू री, बहुमूल्य रत्न, मलमल, जरी के कपड़े, सुमन्धित द्रव, औष- 
धियाँ, चीनी मिट्टी का सामान और अफ्रीका के गुलाम थे और देश से बाहर भेजी 
जाने वाली वस्तुओं में विविध वस्त्र, काली मिर्च, नील, अफीम, अन्य औपधियाँ तथा 
अनेक प्रकार का माल होता था। राज्य द्वारा तिदिष्ट चु गी बहुत अधिक नही होती थी 

, और इससे विदेशी व्यापारियों को खूब प्रोत्साहन मिला था। परन्तु देश को अधिकाश 
जनता निर्धन थी और मध्यम-वर्ग में कतिपय व्यक्ति धनी थे। इससे विदेशी वस्तुओं 
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की ओर अपनी अभिरुचि प्रवाट कर सकने मे वे सर्वथा असमर्थ थे। अतएवं जन- 
साधारण मे बाह्य वस्तुएँ मेंगाने का उत्साह नहीं था | उसके अतिरिक्त देश की बान्त- 
रिक रिथति इतनी अव्यवस्थित और असगठित थी कि देश के आच्तरिक व्यापार की 
प्रगति असम्भव-सी हो गई थी । वस्तु-उरपादकों के लिए शाही कानून का अभाव 
था। अतएव या तो ये प्रान्तीय अधिकारियों की अनुकम्पा पर निर्मर रहते थे अथवा 
उनवी दमन-नीति के शिकार हो जाते थे। अकबर के शासनकाल के व्यापार का 
महत्त्वशाली तत्त्व अग्रेजं और डच लोगो की व्यापारिक गतिविधि थी। इन्होंने देश 
के विभिन्न स्थानों में धीरे-धीर अपने व्यापारिक केन्द्र रथापित कर लिये थे और देश 
के समृद्ध प्रदेशों में इनका प्रधार तीत्र मति से हो रहा था । 

आथिक पतन---भओऔ रगजेब के राज्यकाल में वाणिज्य-्यवसाय तथा कृषि की 
अवनति होने लगी थी । उसके शारान के अन4 रत युद्धों, शासन के दिवालियापन और 
राजकोप के नष्टप्राय निधित्व से शान्ति और राजनीतिक व्यवस्था विलुप्त हो गई 
थी । सैनिकों के अनवरत आवागगन से फसलों को क्षति पहुँचती थी एवं च , दक विद्रोह 
व अशान्ति के कारण सडके असुरक्षित हा गई थी | सुरक्षा व खान्ति के अभाव में 
व्यापार को भारी आघात तगा । उन सबका स्वाभ्ाविक्र परिणाम बहु हुआ कि 
आर्थिक पतन हो गया, क्ृदि विनप्ट हों गई और उद्योग तथा हस्सकला-कोणल इतने 
बुरे प्रकार प्रभावित हुए कि कुछ समय के लिए व्यापार लगभग स्थग्रित-सता हो गया । 
वरनियर ने शिल्वफ्लाओं और हस्तकला-कौशल के पतन और देश की अव्यवस्थित 
दशा का विरतृत वर्णन किया है । सर जदुताथ सरकार ने ठीक ही कहा हे कि 'इस 
प्रकार भारत की आविक शक्तिहीनता और दरिद्रता का प्रारम्भ हुआ। राष्ट्रीय 
भण्डार भे कमी नही हुई थी परन्तु यान्त्रिक दक्षता (7०णा४॥०३। शत) और सभ्यता 
के स्तर शीघ्र ही निम्न हो गये पे २ देश के विस्तृत क्षेत्रो म॒ कला आर संस्कृति 
विलुप्त हो गई थी ।” 

शिक्षा 

शिक्षा-- व्यक्तिगत विषय--मुगलकालीन भारत में राज्य ने वर्तमान शिक्षा- 
प्रणाली के समान कोई शिक्षा-पद्धति न तो स्थापित की थी और न किभी विशिष्ट 
प्रथा को ही बनाग्रे रखा था । हिन्दू और मुसलमान दोनों मे ही शिक्षा धर्म की चेरी 
थी, एक व्यक्तिगत विपय था। मुगल राज्य ने नागरिकों को शिक्षित करना राज्य का 
कर्तव्य नही माला था । फलस्वरूप, शिक्षा का कोई विभाग नही था । बादशाह मस्जिदो, 
मठो, विहारो, व्यक्तिगत सन्‍्तो और विद्वानों को धन या भूमि के रूप में अनुदान देते 
थे | यह राजनीतिक नही वरन एक धामिक कतंव्य माना जाता था और अनुदानो को 
लेने वाल व्यक्ति इस घन से शालाएँ चलाने के लिए वात्य नही थे । परच्तु व्यावहा- 
रिक रूप में लगभग प्रत्येक मस्जिद मे एक नवीन मकतव (प्राथमिक शाला) होता 
था, जहाँ पड़ोस के वालक-वालिंकाएँ प्रारस्भिक शिक्षा प्राप्त करते थे । इसमे मस्जिद 
, का मुल्ला वच्चों को कुरान कण्ठाग करवाता था। सुन्दर आकर्षक लेखनकला का 
अभ्यास कराया जाता था और यदि कोई बालक हस्तकला-कौशल या अन्य विशिष्ट 
धन्धा सीखना चाहता था तो उसे किसी 'उस्ताद' के पास शिष्प (07/०7/7००८) बन 
कर रहना पडता था | मकतब की शिक्षा समाप्त करने के वाद उच्च शिक्षा के 
इच्छुक व्यक्ति मदरसा या कॉलेज मे जाते थे, जहाँ अध्ययन के विपय प्रधानत. धामिक 
थे और वहाँ पढाये जाने वाले प्रमुख विपय धर्मशास्त्र, गणित और भौतिक-विज्ञान 
थे । मकतवो के अतिरिक्त हिन्दी, सस्कृत और देशज भाषाओ की पाठशालाएँ भी 
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नागरिक और ग्रामीण क्षेत्रो मे विद्याथियों के लाभार्थ कार्य करती थी | यद्यपि मुगल 

काल के कतिपय विहारो में विद्वान आचार्य और धर्मशास्त्रज्ञ अवश्य थे, परन्तु ये वीद्ध-- 
युग के विहारों तथा यूरोप के ईसाई मठो के समान शिक्षा और ज्ञान के केन्द्र नही थे । 

फिर भी कतिपय नगरो में कुलागात मुसलमान विद्वानों के ऐसे परिवार थे जिनका 

यश देश के सभी भागों से विद्यार्थियों को आकर्षित करता था और जो व्यावहारिक 

रूप में विद्यालय और महाविद्यालय स्थायी रूप से चलाते तथा उनको विशिष्ट विपयो 

में सर्वोच्च शिक्षा देते थे । 


ऐ शिक्षा का माध्यम अरबी भाषा -यद्यपि तेरहवी सदी से अरबी मृत भाषा हो 
गई थी, तथापि सर्वोच्च मुस्लिम शिक्षा इसी भाषा के माध्यम द्वारा दी जाती थी। 
धर्म-ज्ञान की पुस्तके तो इस भापा में थी ही परन्तु विज्ञान की पुस्तके भी 
इससे विद्यमान थी। यूरोप में फ्रचः भाषा के समान ही फारसी का भी 
अध्ययन सुसंस्कृत समाज में निपुणता व शिप्टाचार के हेतु किया जाता था । 
'सर्वोच्च शिक्षा प्राप्त करने के इच्छुक मुस्लिम विद्यार्थी मक्का जाया करते थे 
और अपनी शिक्षा को पूर्णता का अन्तिम रूप देने के लिए मक्का में एक वर्ष 
तक रहते थे । भारत में मुस्लिम समाज में उस समय मक्का की उपाधि 
का सबसे अधिक सम्माव होता था और काजी बनने के लिए यह उपाधि 
प्रायः अनिवारय योग्यता मानी जाती थी । अधिकतर मुस्लिम राजकुमारों के शिक्षक 
इसी वर्ग के व्यक्तियों में से चुने जाते थे । 
स्‍त्री-शिक्षा--पर्दा-प्रथा होने के कारण स्त्रियाँ सर्वंसाधारण सस्थाओ मे शिक्षा 
के हेतु नही जाती थी । परन्तु लगभग प्रत्येक अमीर थ्ग सामन्‍्त के भवनों में एक 
अध्यापिका रखी जाती थी और मुगल सम्राट अपनी राजकुमारियों को पढाने के लिए 
विदुपी ईरानी स्त्रियाँ रखते थे । स्त्रियाँ धर्मशास्त्रों की अपेक्षा अन्य विपयो का और , 
अरबी की अपेक्षा फारसी का अध्ययन करती थी। परल्तु उन सभी स्त्रियो को, जिन्होने 
अपने अध्ययन में प्रगति की थी; कुरान को-कण्ठाग्र करना पड़ता था। ऐसा प्रतीत 
होता है कि अनेक मुस्लिम नारियोँ स्वय लेखिकाएँ और साहित्य की सरक्षिकाएँ थी। 
गुलबदन वेगम' की आत्मकथा प्रसिद्ध है और अकबर की घाय माहम अनगा ने एिल्ली 
मे एक मदरसा (कॉलिज) के लिए अनुदान दिया था। कतिपय मुगल राजकुमारियों, 
जैसे अकबर की पत्नी सलीम सुल्ताना, जैबुन्चिसा, नूरजहाँ, मुमताजमहलं और जहाँ- 
आरा साहित्य में लब्धप्रतिष्ठ थी । बंहुत दुर्लभ उदाहरणो को छोड़कर, जहाँ पिता 
स्वय शिक्षक बनकर घर में पढाता था, मध्यस-वर्ग/ के लोग प्रौयः: अपनी कन्याओ को 
शिक्षा से अनभिन्न रखते थे । अरब और फारस देश के विपरीत भारत मे लडके- 
लडकियो की सह-शिक्षा एक साथ नही होती थी और गरीब लोगो की कन्याएँ तो 
निरक्षर ही रह जाती थी । 


शिक्षा को राजकीय संरक्षण--मुगल सम्राट शिक्षा के सरक्षक थे। हुमायूं 
पुस्तको का वडा शौकीन था । उसने दिल्‍ली मे एक मदरसा स्थापित करवाया और 
पुराने किले मे शेरशाह द्वारा निमित आमोद-प्रमोद वे भवन को ग्रन्थालय मे परिवर्तित 
कर दिया । अकबर का शासनकाल विद्यालयों और महाविद्यालयों की शिक्षा की प्रगति 
में युग-प्रवर्तक है । उसने फतहपुरसीकरी, आगरा और अन्य स्थानों मे महाविद्यालय 
निर्मित कराये और पुस्तकी तथा अध्ययन-प्रणालियो मे कतिपय परिवर्तन किये । 
जहाँगीर ने अपने साम्राज्य से यह नियम जारी किया था कि जब कभी किसी धनवान 
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व्यक्ति या यात्री का बिना उत्तराधिकारी के देहावसान हो जाय -तो उसकी सम्पत्ति 
मदरसों, मठो आदि के निर्माण और जीर्णोद्धार के लिए राज्यकोप मे सम्मिलित की 
जाय । अपने राज्यारोहण के वाद जहाँगीर ने उन मदरसों का जीर्णोद्धार किया जो 
तीस वर्ष से पशु-पक्षियों के निवास-स्थान बन गये थे और उन्हें विद्याथियो, शिक्षको 
और आचार्यों से पूर्ण कर दिया | शाहजहाँ ने पुरस्कार देकर शिक्षा को प्रोत्साहित 
किया और दारुवक नोमक महाविद्यालय का, जो लगभग _नष्ट-भ्रष्ट हो च॒का था, 
जीर्णोद्धार किया | मुगल राजवश का सबरो महान विद्वान राजकुमार वाराशिकोह था। 
यद्यपि औराजैेब ने हिन्दू पाठशालाओ और मन्दिरों को विध्वस कर दिया था, तथापि 
उसने मुस्लिम युवकों की शिक्षा को विविध प्रकार से प्रोत्साहित किया और “अनेक 
महाविद्यालय जौर गालाओ' को स्थापित किया । 


साहित्य 


भुगल सम्राट साहित्य के सरक्षक थे और इसकी विविध शाखाओं के विकास 
को उन्होने खूब प्रेरणा दी। सम्राट ही नहीं परन्तु हुमायूं की माता से लेकर औरंगजेब 
की पुत्री जेवुत्निसा तक अन्त पुर की स्त्रियाँ भी साहित्य और कला की सरक्षिकाएँ 
थी । वे सुन्दर वस्तुओ, उद्यानो; चित्रकारी के कामो, जरी के कामो और सुन्दर भवनों 
को अधिक पसन्द करती थी | वाबर और जहाँगीर ने स्वयं अपनी-अपनी आत्मकथाएँ 
लिखी हैं । अकबर के राज्याश्रय मे अनेक विचारक और विद्वान समृद्ध हुए. और उन्होने . 
रुचिकर एवं महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों की रचना की | अकवर मे विद्वानों के प्रति उत्तम आदर 
व श्रद्धा की भावना थी, तथा धर्मो व दाशनिक कार्यो'मे उसका प्रगाढ्ढ स्नेह था। 
इसके फलस्वरूप एशिया के विविध प्रदेशों के विद्वान, कवि और साहित्यिक उसकी 
राजसभा में एकत्र हुए थे । है + . 

फारसी साहित्य-- अकबर के काल का फारसी साहित्य तीन भागो मे विभक्त 
किया जाता है--(अ) ऐतिहासिक ग्रन्थ, (व) अनुवाद, और (स) काव्य-प्रन्थ । इस 
युग के प्रसिद्ध ऐतिहासिक ग्रन्थ मुल्ला दाऊद द्वारा रचित तारीख-ए-अल्फी', अबुल- 
फजल हारा लिखित 'आईन-ए-अकवरी' और 'अकवरनामा', वदायूनी द्वारा लिखी हुईं, 
'मुन्तलव-उल-तवारीख', निजामुद्दीन अहमद की 'तबकात-ए-अकबरी', फौजी सरहिन्दी 
का 'अकबरनामा' और अब्दुल वकी का 'म' आसिर-ए-रहीमी' है । अकवर के समय 
का फारसी का सवसे प्रसिद्ध लेखक अबुलफजन था । उसकी रचनाएँ विचारात्मक 
और राजनीतिक आधार पर होती थी । वह एक बडा विद्वान, कवि, लेखक, निबन्ध: 
कार, समालोचक और इतिहासज्ञ था। हिन्दुओ के उच्च साहित्य का फारसी मे 
अनुवाद करने की दृष्टि से भी वह प्रख्यात था । अकबर की आना से सस्कृत और 
अन्य भाषाओ के अनेक ग्रन्थों का अनुवाद फारसी मे हुआ था । अनेक मुस्लिम विद्वानों 
ने महाभारत के विविध भागो का फारसी में अनुवाद किया और “रज्मनामा, के नाम 
से इनका संकलन हुआ । 589 ई० में बदायँन्री ने रामायण का अनुवाद पूर्ण किया, 
हाजी इब्राहीस सरहिन्दी ने अथर्ववेद का अनुवाद किया, फैजी ने गणित के प्रन्थ 
लीलावती' का अनुवाद और मुहम्मद्खाँ गुजराती ने ज्योतिप पर लिखे एक निवन्ध 
का फारसी भाषा में अनुवार्द किया | कुछ यूनानी और अरबी भापा के ग्रन्थ भी 
फारसी में अनुवादित हुए । इस युग, में गद्य और पद्च दोनो मे ग्रन्थों की रचना हुई । 
अकबर के सरक्षण में अनेक कवियो ने अच्छे काव्य-प्रन्थो की रचना की । इन कवियों 
मे सबसे अधिक प्रसिद्ध ग़िजाली, फैजी, गजलो का लेखक मुहम्मद हुसेन नजीरी और 
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कसीदों का लेखक सैयद जमालुद्दीन उर्फी थे। गिजाली के प्रमुख श्रन्थ, 'मीर-तुल 
केनात', 'नक्श-ए-वदीद” और “इसरार-ए-मतूकब' हैँ । अकबर के दरवार का यह 
प्रतिभाशाली कवि था | फैजी भी राजसभा का प्रमुख कवि था परन्तु वह फास्सी 
भाषा मे हिन्दू ग्रन्थों के अनुवाद के नाते अधिक प्रसिद्ध था। अब्दुरंहीम खान-ए-साना 
जो दरवार का प्रमुख अमीर था, फारसी भाषा का प्रसिद्ध विद्वान और कबि भी था। 

जहांगीर को भी सर्वोत्कृप्ट साहित्गिक रुचि थी और वह भी विद्वानों को 
राज्याश्रय देता था | वह विह्ानो का आदर करता था | उसके दरवार को सुशोभित 
करने वालो में गयासवेग, नकीबर्खा, नियामतुल्ला और अब्दुल हक प्रसिद्ध थे। उसके 
शासनकाल में कतिपय ऐतिहासिक ग्रन्य भी लिखे गये थे। शाहजहाँ ने भी विद्वानों 
को राज्याश्रय देने में अपने पिता का अनुकरण किया । अनेक कवियों कौर धमरगास्त्र 
के अतिरिक्त 'पादशाहनामा' के रचयिता अब्दुल हमन लाहौरी और शाहजहाँतामा' 
के लेखक इनायतखाँ जैसे प्रसिद्ध इतिहासन भी थे। राजकुमार दाराशिकोह के 
विद्वत्तापूर्ण ग्रन्थ फारसी भाषा के श्रेष्ठ ग्रन्थ हैं। उसने भगवद्गीता, उपनिपद और 
योग्यवशिप्ठ का फारसी में अनुवाद किया और मौलिक ग्रन्य॒ भी लिखे | कट्टर सुत्नी 
होने पर भी औरगजेव मुस्लिम धर्मशास्त्रों और न्‍्यायणास्त्र का उच्च कोटि का विद्वन 
था | उसके आदेशानुसार 'फतवा-ए-आलमगीरी' की रचना हुई । उसके णासनकाल में 
आनमगीरनामा', 'म' आसिर-ए-आलमगीरी' तथा 'सुलसत-उल-तवारीख' जैसे 
ऐतिहासिक ग्रन्थ लिखे गये । 

ग्रन्थालय--प्रन्धों के लिए मुगल सम्राटो की अभिरुचि के फलस्वरूप शाही 

न्थालय की स्थापना हुई जो प्रत्येक प्रकार के साहित्य का खजाना वन गया। अकवर 

के शासनकाल में इस ग्रन्धथालय मे 24,000 हस्तलिखित श्रन्थ थे जिनमें से अनेक 
सम्राट के लिए चित्रित और नकल किये गये थे | अकवर, जहाँगीर और शाहजहाँ 
ग्रन्थों के महान सम्रहकर्ता थे और हिन्दू तथा मुसलमान दोनो समुदाय के सामन्‍्तों ने 
शाही दरवार का अनुकरण किया । उत्तर भारत मे हरतलिखित ग्रन्थों के बडे-बड़े 
व्यक्तिगत पुस्तकालयो का आविर्भाव इसी काल में हुआ । वीकानेर की अनुपम सस्कृत 
लाईब्रेरी, जयपुर का पोथीखाना और जैसलमेर का ग्रन्थों का वडा राग्रह ऐसे मध्य- 
कालीन यून्थालयो के उदाहरण है । 

देशज भाषाओं का साहित्य--अकवर द्वारा स्थापित शान्ति और सुव्यवस्था 
ने और इस युग के धामिक आन्दोलनों के विश्व-हितेपी भावों और सर्वसाधारण की 
बोलचाल की भापा मे सन्‍्तों के उपदेशों ने साहित्यिक प्रतिमाओ को सुमत की पस- 
डियो के समान अभिव्यक्त और विकसित होने को प्रेरित किया । इसके परिणामस्वरूप 
कई अर्थों मे सोलहवी थोर सत्रहवी शताब्दी हिन्दुओ के ज्ञान-चिकास का युग था । 
इसके अत्तिरिक्त इन सब्यो को हिन्दुस्तानी साहित्य का ऑगस्टन-युगा (#एटफए5्रव्वा0 
22०) भी कहा जाता है। देशज भाषाओं के साहित्य का सिम्नलिरित विवेचन इस 
कथन की प्रुप्टि कर देगा । 


हिन्दी साहित्य--हिन्दी मे 4526 ई० के बाद प्रसिद्ध महाकाव्य 'पद्मावत' 
के रचयिता मलिक मुहम्मद जायती ध्थम प्रसिद्ध लेखक हुए । इस ग्रन्थ में चित्तौड़ 
की रानी पदिमनी की कहानी है । अकबर का शासनकाल हिन्दी साहित्य के लिए 
रवर्ण-युग प्रमाणित हुआ । हिन्दी कविता मे अकबर की तीव्र अधिरुचि और राज्या- 
श्षय ने हिन्दी साहित्य को खूब प्रोत्माहित किया । अकबर की शानदार विजयों और 
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शासन-सुधारों ने एक नवीन युग का सूत्रपात॒ किया । सोलहवी सदी का उत्तरार्द् 
कल्पना की प्रचुरता और डिव्य अभिव्यक्ति का युग था--यह उन साहसी कार्यो का 
काल था जिसने मनुष्य की सर्वोत्कृष्ट शक्तियों को प्रदर्शित किया। कवियों, विचारको, - 
लेखकों और विद्वानों में देशज भाषाओं के साहित्य को देदीप्यमान कर दिया । अकवर 
के दरवारियों मे राजा बीरवल, राजा मानसिंह, राजा भगवानदस और पृथ्वीराज 
राठौर प्रसिद्ध कवि थे। राजा टोडरमल ने हिन्दुओं के धर्मशास्त्र पूर एक विचारपूर्ण 
पुस्तक लिखी है और हिन्दी मे कविताएँ भी रची हैं । प्रथ्वीराज राठौर वेलिक्ृष्ण 
राग के लेखक थे। परन्तु-अकबर के दरवारियों मे सबसे अधिक सब्धप्रतिष्ठ व प्रतिभा- 
सम्पन्न कवि अव्दुरंहीम खान-ए-खाना था, जिसके दोहे आंज भी अधिक अभिरुचि और 
उत्साह से पढे जाते है। इसके द्वारा लिखित “रहीम सतसई का हिन्दी साहित्य में 
आदरणीय रधान है। नरहरि, करण, हरीनाथ और गग-शभी अकबर के दरबार के 
प्रसिद्ध हिन्दी लेखक व कवि थे, : ८ 
इस युय का अधिकांग साहित्य धारमिक था । कृष्ण या राम की जीवन-गाथाएँ 
ही इस युग की अधिकांश कविता के विपय थे । क्ृष्ण-ठउपासना के अनेक लेखक जुमुना 
नदी की धाटी मे ब्रज-भूमि मे रहते थे | इनमें से आठ प्रसिद्ध व्यक्तियों को 'अष्ट्छाप' 
नाम दिया गया है जिनमें सूरदास सवसे अधिक प्रमिद्ध थे। इन्होने ब्रज-भाषा में 
अपनी काव्य-रचना करके अपने ग्रन्थ 'सूर-सांगर' में कृष्ण के प्रारम्भिक जीवन की 
ऋ्रीड़ाओं का वर्णन किया और कृष्ण तथा उनकी प्रेमिका राधा के सौन्दर्य पर अपने 
छन्‍्दों की रचना की है । इनके सरस तथा मार्मिक छन्‍्द अपनी मधुरतां तथा हृदय- 
हारिता के लिए हिन्दी साहित्य की अनुपम कुति है। इन्होने. ब्रज-भापषा का प्रयोग कर 
उसे साहित्य का रूप दिया । “अष्टछाप? के अन्य प्रसिद्ध कवि नन्ददास, कृप्णदास, 
परमानन्ददास, कुम्भदास व चतुर्भुजदास है। हिन्दी का प्रसिद्ध कृष्ण-भक्त कवि रस- 
खान वल्लाभाचाय के पुत्र विट्ठडलटास का शिव्र्य था और अनेक सरस छल्दों का 
रचयिता था । राममार्गी लेखकों में सबसे अधिक प्रसिद्ध तुलसीदास थे । उन्होंने लोगों 
की वबोलचाल की भाषा में लिखा और इ्सलिए उन्हे भारत का कवि कहा जा सकता 
है। वे उच्च कोटि के कवि ही नही थे वरन्‌ एक आध्यात्मिक गुर भी थे जिनका 
नाम आज भी घर-घर में श्रद्धापर्वक तिया जाता है और लाखों मनुष्य उन्हे आदर की 
दृष्टि से देखते है | इनके प्रमुख ग्रन्थ “रास गीतावली', कृष्ण गीतावली', “विनय- 
पत्रिका, पार्वती मगल', जानकी मंगल”, 'दोहावली', “वैराग्य सनन्‍्दीफ्ती है । परन्तु 
उनका सबसे प्रसिद्ध ग्रन्थ 'रामचरितमानस' है जो राम के गुण-गौरव की गाधा है। 
यह कवि-प्रतिभा का विव्य महाकाव्य ही नही अपितु लोगो का धामिक ग्रन्थ भी है 
जिसकी ओर भारत के हिन्दी भाषा-भागी सभी व्यक्ति आध्यात्मिक प्रेरणा के लिए 
देखते है और जिनकी नैतिकता के नियम राजा से रंक तक सभी लोगों की जिह्ला पर 
रहते है । वास्तव में रामायण लाखो लोगो का 'गइविल्ञ' ग्रन्थ है। साहित्यिक कृति 
ओर धामिक अभिव्यक्ति दोनों ही दृष्टि से तुलसीदालजी की रामायण सर्वोत्किष्ट हैं । 
तुलमीदासजी ने अपने अलौकिक ६त्रिभा के बल पर राम-काव्य को धर्म तथा साहित्य 
के सर्विेत्कृप्ट शिखर पर पहुँचा दिया, गुमराह जनता का मार्ग-प्रदर्णशत किया और 
हिन्दुत्व की रक्षा की | तुलवीदासजी का तास्कृतिक और ऐतिहासिक महत्त्व विलक्षण 
है। उन्होने हिन्दू धर्म की सम्प्रदायों और विभेदों से रक्षा की, क्योंकि रामचरित- 
मानस' का मर्म राम की उपासना को सर्वोत्क्प्ट बताने पर भी इतना विशाल था कि 
उसने सभी 'सम्प्रदायो को अपना लिया था और भक्ति को अधिक हृढ़्‌ रूप से प्रेरणा दी 
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थी । केशवदास, सेनापति और त्रिपाठी बन्धुओं ने शाहज्हां और औरंगजैव के शासन 
में काव्यकला को व्यवस्थित करने के सफल प्रयत्न किये । केशणवदास ने साहित्य की 
मीमासा शास्त्रीय पद्धति पर करके काव्य-रवना का पाण्डित्यपूर्ण आदर प्रस्तुत किया। 
इनका प्रमिद्ध ग्रन्थ 'रामचन्द्रिका' है । इसी युग के अन्य प्रसिद्ध कवि सुन्दर, सेनापति, 
भूषण, देव और विहारी है । भूषण ने अपने हिन्दू समुदाय के यश-गोरव की गाभाएँ 
गायी और शिवाजी तथा छत्नसाल बुन्देला ने उन्हे राज्याश्रय दिया। इनके प्रमुख ग्रन्थ 
'शिवाबावनी,' छत्रसाल शतक' और शिवराज भुपर्णा है। सुन्दर कवि ने गुन्दर- 
श्ुगार की रचना की । इनकी कवि-प्रतिभा से प्रभावित होकर सम्राट शाहजहाँ ने 
इन्हे 'महा कविराय' की उपाधि दी थी। ब्रिहारी का प्रमुख ग्रन्थ 'विहारी सतसई' है 
जिसमे सात सो दोहे है । ये बड़े मामिक और हृदयग्राही है । 
बंगला साहित्य--इस युग मे बगाल में दिव्य, अलौकिक वैष्णव साहित्य का 
प्रादुर्भाव हुआ । बंगला साहित्य की अनेक शाखाएँ, जैसे पद, गीत, भजन और चैतन्य 
के जीवन-चरित्रो ने बगाल के लोगो के हृदयो को प्रेम और उदारता की भावनाओ से 
ओतप्रोत ही नही किया 'वरन इन्होने इस युग के प्रान्तीय सामाजिक जीवन की झाँकी 
भी प्रदशित की है। इसी काल में भागवत” और बडे-बडे महाकाव्यो के बंगला में 
अनेक अनुवाद हुए और चण्डीदेवी तथा मनसादेवी के गृुणगान में ग्रन्थ लिखे गये। 
इस काल में बगाल में काणीरामदांस, मुकन्दराम चक्रवर्ती और धनाराम जैसे कवि 
हुए । भारतचन्द्र और रामप्रसाद के ग्रन्थ मुगलो के साम्राज्य के पतन के बाद लिखे 
गये | इसके अतिरिक्त अन्य हिन्दु-मुसलमान कवियों ने अपनी कृतियों द्वारा बंगला 
साहित्य की सेवा की । 
भराठी साहित्य--इस युग में एकनाथ, दासोपन्त, मुक्तेशतर, वाभन पण्डित, 
तुकाराम, रामदास और मोरोपन्त जैसे प्रतिभासम्पन्न कवियों ने मराठी साहित्य के 
भण्डार को अपनी बहुमूल्य रचनाओं से भरा । इस युग की मराठी रचनाओ में पाण्डित्य 
खूब झलकता है । इरा युग के प्रारम्भ भे श्रीधर स्वामी ने महाभारत, रामायण और 
भागवत की गाथाओं को लेकर गन्‍धी की रचना की । उनके ग्रन्थों में 'दरिविजय, 
“रामविजय,' 'पाण्डव-प्रताप' और 'शिवलीलामृत' मुख्य है। मुवतेण्वर ने भी अपनी 
कविताओं के विपय रामायण और महाभारत के ग्रन्थों से ही लिये हे । इनके लिखे 
हुए महाभारत के पॉच पर्व उपलब्ध हुए है। परन्तु इनकी इलोकवद्ध रामायण सबसे 
अधिक प्रसिद्ध है। इसके बाद 'नल-दमयन्ती स्वयम्व॒राख्यान' के रचयिता रघुनाथ 
पण्डित, भध्यमुनीश्वर, 'अमग्नृतराय और महिपति बाबा विशेष उल्लेखनीय है । महाराष्ट्र 
के असिद्ध सन्‍्त और कवि श्री समर्थ रामदास भी इसी युग की प्रतिभा थे । ये महाराष्ट्र 
में प्रथम उपदेशक व कवि थे जिन्होंने यह उपदेश दिया कि गृहस्थ जीवन के साथ-साथ 
परमार्थ-जीवन भी व्यत्तीत किया जा सकता है। इनका ग्रमिद्ध ग्रन्थ दासवोध' है । 
' इनके शिप्य माधव स्वामी ने काव्य की पर्याप्त रचना की । महाराप्ट्र मे कृष्ण-चक्ति- 
भार्ग के कवियों में वामन पण््डत सबसे अधिक प्रसिद्ध है। इन्होने श्लोकात्मव, कविता 
की रचना की । मराठी साहित्य मे इनके यमक अलकार प्रसिद्ध है। राम भक्ति मार्ग 
के कवियों मे मोरोपन्त अधिक प्रर्यात है। अन्य कवियो की अपेक्षा इनके काव्य- 
क्षेत्र अधिक विस्तृत रहा । इनकी 'केकावली' भक्ति-रस से ओतश्रोत सरस काव्य है। 
इन्होने सम्पूर्ण महाभारत की रचना “आर्याठन्द' मे की है। इसलिए इन्हे आर्यापति 
भी कहते है। इसी युग में प्रसिद्ध भक्त तुकाराम भी हुए जिनके 'अभग' मराठी साहित्य 
में अमर है । मराठी साहित्यक्षेत मे यह प्रसिद्ध है कि . 
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“सुश्लोक वॉमनाचा, किया आर्या मयूरपंताची, पि 
ओबीज्नानेशाची, अभंग वाणी प्रसिद्ध तुकथात्री |” ० १. 

वामन पण्डित के सुश्लोके,' मोरोपन्त के आर्याछन्द, ज्ञानेश्वर की ओवी'” 
और तुकाराम के 'अभग! प्रख्यात है । 

ओऔरगजेब की मृत्यु के वाद गराठों का उत्कर्प होता'है। मराठा साम्राज्य के 
अभ्युदय के साथ-साथ ही मराठी साहित्य में भी एक नवीन युग का प्रादुर्भाव होता 
है जिसे शाहिरी युग या पौवाड़े का युग कहते है । उस युग के राम॑जोशी अनन्तफन्‍दी, 
होनाजी वाल, सगन, भाऊ, प्रभाकर, परणराम आदि प्ररशिद्ध प्रतिभासम्पन्न ,कवि हैं 
और रामनचनद्र पन्त आमात्य प्रर्यात गद्यलेखक है । इस युग मे शगार व वीर-र 
दोनी ही प्रधान रहे । सैनिको को प्रेरणा देने के लिए कवियों ने 'लावणी' और 
(वीवाडों' का आश्रय लिया और इन्ही में काव्य-रचना की । 'लावणी' में शरगार और 
'पीवाडों' में वीर-रस कूट-कूटकर भरा गया है । वस्तुतः 'पीवाडे' वीरो की गाशाएँ हैं । 

गुजराती साहित्य--हिन्दी और मराठी के समान ग्रुजराती साहित्य भी घस 
युग में पूर्ण सम्पन्न होता रहा । अकबर के शासनकाल में गुजराती में प्रसिद्ध भक्त 
ओर कवि अरवा था। ससार से वैराग्य ले लेने पर वह भक्ति की ओर ज्लुका और 
गुजराती मे अनेक ग्रन्थों की रचना की, जैसे 'चित्त-विचार-संवाद,' 'शत-पद, 'केवल्य 
गीता,' 'परमपद-प्राप्ति,' 'पंचदशी तात्पर्य! आदि । उसने अपने काव्य में विश्व के 
मिथ्यावाद की व्यंग्योक्ति द्वारा धज्जियाँ विखिर दी । उसकी भाषा अपरिमाजित पर 
व्यंगपूर्ण है। उसकी कविता कृष्ण-भक्ति की परम्परा को छोड दर्शन, प्रेमानन्द और 
मानव-प्रकृति का मारभिक विवेचन करने लगी । इसीलिए अरवा गुजराती साहित्य मे 
युग-प्रवर्तंक कवि है । इसके बाद प्रसिद्ध कवि भट्ट प्रेमानन्द हुआ। गुजराती को 
उच्च साहित्यिक स्तर पर लाने का श्रेय प्रेमानन्द को ही है। उसने लगभग छत्तीम 
ग्रन्यो की रचना की है। उसकी कविताएँ इतनी अधिक लोकप्रिय है कि आज भी वे 
गुजरात मे प्रतिदिन अभिरुचि से पढ़ी जाती है । अलंकारो व रसो में वह वेजीड रहा 
है। प्रेमानन्द के पुत्र बल्लभ का समकालीन सामलभट्ट था जो औरगजेब के वाद समृद्ध 
हुआ था। कविताओं में पोराणिक कहानियों का वर्णन करने मे सामल खूब सफल 
हुआ । उसकी “मदनमोहना' की कहानी और 'सामल रत्वनमाल अधिक प्रसिद्ध है। 
अरबवा, प्रेमानन्द और सामल भुजराती साहित्य के तीन देदीप्वमान नक्षत्र हैं। ये ऐसे 
प्रसिद्ध लोक-कवि थे कि इन्होंने अपने युग के ही नही परन्तु वाद के समय के लोगो 
को भी प्रभावित किया । इन तीनो के अतिरिक्त वललभ, मुकुन्द, देवीदास, शिवदास, 
विष्णुदास, विश्वनाथ, ज्ञानी, बिर्नी, रत्नेश्वर आदि अन्य कवि भी थे। आननन्‍्दघन 
ओर नेमीविजय जैसे जैन कवि भी सत्रहवी सदी में हुए थे । औरगजेव की मृत्यु के 
बाद गुजराती साहित्य में प्रतिभावान कवियों और लेखकों का अभाव हो गया और 
अठारहवी सदी मे सृजनात्मक साहित्ग की रचना हुई। परन्तु इस सदी मे गर्भा 
साहित्य का प्रादुर्भाव हुआ जिसमे देवी अम्बा या काली|के गुण-गौ रव की गाथाएं कविता 
में हैं । हे हे 

उद्द साहित्य--मुगल-युग में उदं का उच्चतम विकास नही हुआ | फिर भी 
नूरी आजमपुरी जो फैजी का मित्र था और हजरत कमालुद्दीन मखदूम शेख सौदी और 
मोहम्मद अफजल अकवर-युग के उदूं के कवि थे। इसी प्रकार नासिर अफजली 
इलाहाबादी और पण्डित चन्द्रभान ब्रह्मन शाहजहाँ के समय के प्रसिद्ध उद्द कवि माने: 
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गये है । कतिपय विद्वानो का मत है कि भारत मे गजल की प्रथा वली औरंगावादी से 
नही अपितु नासिर अफजली से प्रारम्भ होती है | मुगलों की अपेक्षा दक्षिण में वीजा- 
पुर और गोलकुण्डा के सुलतानो ने उर्दू को अधिक प्रोत्साहित किया । गोलकुण्डा का 
सुलतान मुहम्मद कुली कुतुब्बशाह (59- 555 ई०) स्वय उर्दू का प्रसिद्ध लेखक 
व कवि था। इसके बाद इचञ्र निसाती व 'गवासी' दो अन्य कवि हुए। गोलकुण्डा के 
समान बीजापुर के सुलतान भी उर्दू साहित्य वालो के लिए उदार सरक्षक थे। उनके 
संरक्षण मे अलीनामा' और “गुलशने इश्क' के रचयिता भुहम्मद नसरत शाह और 
'यूसुफ व जुलेखा मसनवी' के लेखक शाह हाशिम हुए थे । परन्तु इस युग में औरगा- 
बाद का वली (668--]774 ई०) प्रसिद्ध कवि था जिसने गजल 'मस़नवी' और 
'रुवाइयात' सादी, स्वाभाविक और मनोरम शैली मे लिखी। इसका 'रेख्ता का दीवान' 
और 'देह मजलिश' नामक ग्रन्थ विख्यात है । विद्वानों ने वली को उर्दू का जन्मदाता 
मानकर उसकी प्रशसा की है । इसकी रचनाएँ भाषा “तथा काव्य की हृष्टि से बडी 
मनोहर है। इसका 'समकालीन हैदराबाद निवासी सैय्यद कमरअली उपनाम 'सिराज' 
भी अपनी काव्य-प्रतिभा के लिए प्रसिद्ध था। इसने भी एक दीवान! लिखा है। 
अनेक कवियों ने वली की शैली की नफल की ) इनमें सबसे प्रसिद्ध अधिक हातिम, खान 
आर्जू, आबरू और मजहर है जो उत्तरी भारत मे “उर्दू कविता के जनक' कहे जाते हैं। 
अठारहवी सदी के प्रारम्भ मे दिल्‍ली उर्दू साहित्य का केन्द्र हो गया था। औरगजेब 
की मृत्यु के पश्चात उर्दू कविता की प्रथ्रूत प्रगति हुई एवं गालिब, शाह, नसीर, जौक, 
मोमिन जैसे कवियों ने उर्दू साहित्य के भण्डार को भर। इन सबका वर्णन आगे किया 
जायेगा । 

संस्कृत साहित्य--मुगल-युग ने उत्तर भारत में सस्क्ृत साहित्य की अन्तिम 
सुगन्ध प्रसारित होते हुए भी देखी थी | इस युग का सबसे बडा संस्कृत का लेखक 
जगन्नाथ पण्डित था जिसे सम्राट शाहजहाँ ने कविराय की उपाधि से सम्मानित किया 
था । सस्कृत के बडे कवियों में जगन्नाथ अन्तिम था जिसके भ्रन्यों मे काव्य और भावना 
का सौन्धय है । उसकी 'गंगा-लहरी' और अन्य ग्रन्थ -श्रेष्ठठम माने गये है। यद्यपि 
एक दूसरे कवि कवीन्द्र की अलकारपूर्ण रचनाएँ जगन्नाथ की समानता की नही है 
तथापि वे उल्लेखनीय अवश्य है | विदस्ध माधव' नाटक तथा अन्य ग्रन्थों के रचयिता 
रूप गोस्वामी, नाटककार गिरधरनाथ और कई दूसरे इंस युग के सस्क्ृत के प्रसिद्ध 
कंवि है। पुरुणो के अतिरिक्त वैजयन्ती जिसने 'आनन्दलतिका चम्पू' के सम्पादन में 
अपने पति कृष्णनाथ की सहायता की थी और 'सुभावितावलि' की प्रसिद्ध लेखिका 
वल्लभ देवी प्रख्यात विदुपी स्त्रियाँ थी 

औरंगजेब के शासनकाल के अन्तिम भाग में महान कवियों के युग की इतिश्री 
हो गयी थी और विभिन्न साहित्यो पर मुगल साम्राज्य फे पतन का बुरा परिणाम 
हुआ । 


् 


हि मुगलकालोन धारसिक विचारधाराएँ 
.न््रहवी शताब्दी के समान सोलहवी शताब्दी भी धामिक विप्लव का युग था, 
जबकि वैष्णव धर्म ने उत्तर भारत और वगालः के लाखो मनुष्यों को आकपित कर 
लिया । राम और कृष्ण के भक्त विभिन्न सम्प्रदायों में विभक्त हो गये और उन्होने 
अपने-अपने मतानुसार पूजा और उपासना-विधि का प्रतिपादन किया। कृष्ण-भक्ति- 
मार्ग के प्रव्तेक वललभाचारयय और उनके पुत्र विदृठजनाथ थे। इनके बाद आठ भक्तो ने 


न 
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जिन्हे 'अप्टछाप' कहते है, कृप्ण-भक्ति का उपदेश दिया । इनगें सूरदास सबसे अधिक 
प्रसिद्ध थे । इन्होने दज-भाषा में रचना की और सगुण उपासना का उपदेश दिया एवं 
कृष्ण की बाल-ब्रीड़ा का सरसता, श्रद्धा व भक्ति से वर्णन किया। 552 ई० के 
लगभग हरिवश ने राधा-वल्लभी सम्प्रदाय की स्थापना की। इस सम्प्रदाय के अनुयायी 
कृष्ण की प्रेमिका राधा की उपासना करते है और उसी की सहायता से कृष्ण की 
अनुकम्पा पाना चाहने है । वृन्दावन मे इस युग के अन्य प्रसिद्ध वैष्णव सन्त रूप, 
सनातन और जीव गोस्वामी थे जिन्होंने राधा-दामोदर और गोपाल भट्ट के मन्दिर 
की रथापना की थी । 


राम-भत्ति माग का उपदेश तुलसीदासजी ने दिया। ये राम को विष्णु का 
अवतार मानते थे और उनकी पूजा व उपासना का उपदेश देते थे । इन्होने रट्िवादी 
सनातनी हिन्दू धर्म के सिद्धान्तो व प्रथाओ को अगीकार कर लिया, जाति-प्रथा का 
प्रतिपादन किया, ब्राह्मणों की सर्वोपरिता पर अधिक बल दिया, नारियो की स्वतन्त्रता 
का विरोध किया ओर भक्ति के सिद्धान्त का उपदेश दिया | इन्होंने किसी सम्प्रदाय की 
स्थापना नही की, परन्तु वे एक सुधारक और उपदेशक थे । तुलसीदास के अतिरिक्त 
ऐसे अन्य सुधारक भी थे जिन्होंने अपने-अपने सम्प्रदायों को स्थापना की | इनके , 
सिद्धान्तो पर इस्लाम का प्रभाव हृष्टिगोचर होता है। राजस्थान के सन्‍त और 
सुधारक दादू (544-603 ई०) ने. मू्ति-पूजा व जाति-प्रथा की घोर निन्‍्दा की, 
हिन्दुओं के धामिक कर्मकाण्ड का प्रतिरोध किया और ईश्वर भें अट॒ट भक्ति रखने पर 
बल दिया । लालदास और उसके अनुयाश्ियों ने राम-नाम और साधु-जीवन पर वल 
दिया । धमंदास और उसके अनुयायियों ने ईश्वर के नाम को बार-बार दोहराने और 
पवित्र जीवन व्यतीत करने की ओर सकेत किया । इस प्रकार हिन्दुओ में कृप्ण-भक्ति, 
राम-भक्ति के मार्ग के मानने वाले सन्त थे । ह 


बंगाल में चैतन्य के अनुयायियो ने भक्तिमार्ग का उपदेश दिया । उन्होने इस 
मत का प्रतिपादन किया कि विनां भक्ति के मोक्ष प्राप्त नही हो सकता,। उनके लिए 
भक्ति ही रावेंगर्वा थी । उनके मंतानुरार कृष्ण ही परमात्मा है तथा उपासना और 
पूजा के लिए वे सर्वोपरि इष्टदेव है । 


दक्षिण भारत मे भी सोलहवी शताब्दी भे बडें-बडे घामिक आन्दोलनो का 
उत्कर्ष हुआ । महाराष्ट्र मे इन आच्दोलनो के प्रवंतको में से एकनाथ प्रमुख सन्त थे * 
इन्होने भक्ति पर खूब वल दिया । इनके मतानुसार भक्ति से ही नारियां, शूद्र और 
अन्य सभी मुक्ति प्राप्त कर संकते है | महाराप्ट्र के अन्य प्रमुख सन्‍्त तुकाराम थे। 
उन्होने विशुद्ध और उच्च हृदय से ईश्वर की पूजा करने का सन्देश दिया और लोगों 
को अपनी-अपनी शक्ति के/अनुसार दया प्रदर्शित करने की प्रेरणा दी । तुकाराम के अभग' 
जो आत्मा को ऊँचा उठाते है और भावो को पवित्र करते है, आज भी महाराष्ट्र मे गाये 
जाते है और लाखो मनुष्यो को उनके शोक व कप्ट में शान्ति तथा सान्त्वना देते हैं । 
अन्य भक्त जिनका मराठो के जीवन पर सबसे अधिक प्रभाव पडा, समर्थ रामदास थे । 
ये शिवाजी के आध्यात्मिक ग्रुरु थे ये वेदान्ती और वैष्णव सन्त थे जिनके मतानुसार 
राम की भक्ति से ही मुक्ति से ही भुक्ति उपलब्ध हो 'सकती है। विचार तथा 
कर्म की -पवित्नता, निःस्वार्थता, सत्यनिष्ठा, क्षमा, नम्नता और ईसब के प्रति दया व 
दान की भावना से निःसन्देह मनुष्य स्वर्गीय आनन्द भाप्त कर सकता है ।- 


चर 
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भध्य-युग के प्रारम्भ से प्रवाहित भक्ति का स्रोत भुगलकाल मे निरन्तर प्रवाहित 
होता रहा और भक्तो तथा सन्‍्तों के उपदेशामृत का प्रभाव जनता पर पड़ता रहा । 
हिन्दू धर्म का स्नोत अभी भी वरावर जारी रहा । मुसलमानों की सार्वेभौमिक राज- 
कीय शक्ति और उनकी धार्मिक कट्टरता उनका सर्वताश करने में सर्वंथा असमर्थ रही । 

हिन्दू भक्तो व सन्‍्तो के अधिरिक्त मुसलमान समाज में सूफी फकीर भी थे। ये 
ईश्वर को सुन्दरतम व प्रेम करने वाला मानकर मनुष्य को उनकी भक्ति में तल्लीन 
होने की शिक्षा देते थे । उनका कथन था कि मानव-जीवन का लक्ष्य ईश्वर से प्रेम 
करना और अन्त मे उसी मे विलीन हो जाना है । अतएवं सूफी सन्त सच्ची उपासना 
व प्रेम पर अधिक बल देते थे एवं आध्यात्मिक प्रगति के लिए विशेष साधन वताते 
थे। ये गुरु की महिमा पर बल देते थे, ध्यान, उपासना, प्रार्थना और आत्म-शुद्धि को 
मोक्ष-प्राप्ति के साधन कहते थे एवं विभिन्न धर्मों को ईश्वर-प्राप्ति का मार्ग समझते 
थे। वे सभी धर्मानुंयायियो को उपदेश देते थे, पर किसी को भी अपना धर्म त्याग 
करने का आदेश नही देते थे । सूफी सन्‍्तो के ऐसे उपदेशों से विभिन्न धर्मो के अनु- 
यायियों मे परस्पर धामिक सहिप्णुता, समानता व सौहाद की भावनाओं का उत्कर्प 
हुआ और एकेश्वरवाद के मत का प्रतिपादन हुआ । णाहजहाँ का “ज्येष्ठ राजकुमार 
दाराशिकोह सूफी मतालम्बी था। 


भवन-निर्माणकला 


औरंगजेव को छोडकर, जिसकी धामिक भावनाएँ कला के सरक्षण से मेल 
नही रखती थी, सभी प्रारम्मिक मुगल सम्राट महान निर्माता थे। वास्तव मे, मुगलो 
के आगमन पर भारतीय भवन-निर्माणकला अपने दिव्य नवीन क्षेत्र मे पदापंण करती 
है, जिसमे प्रारम्भिक सुलतानो की इमारतो की सादगी ईरानी प्रभाव से कम हो गयी 
' थी। मुगल सम्राटो के अपूर्व वैभव और असीमित धनागार ने उनमे अत्यन्त मनोरम 
भवन-निर्माण, उद्यान-निर्माण तथा नगर-निर्माण की शक्ति उत्पन्न कर दी। वास्तव 
में मुगल ऐश्वर्य का युग कला के वैभव का युग था। इस युग मे सभी ललितकलाओ 
की प्रभृत प्रगति हुई | कला-प्रेमी मुगल सम्राटो ने ईरानी और हिन्दू शैली के समन्वय 
से विकासपूर्ण मगल-शैली का निर्माण किया जिसकी छाप तत्कालीन चित्रकला, 
स्थापत्यकला आदि विभिन्न ललितकलाओ पर तथा सोने चाँदी और रत्नों के कामो 
पर स्पप्टतया अकित है । इनमे सर्वत्र ऐश्वर्य का उल्लास है। 

मुगलकालीन विविध इमारतो की प्रमुख विशेपताएँ गोल गुम्बद, पतले स्तम्भ 
और विशाल खुले प्रवेश-द्वार है । 

फर्ग्यसूसन जेसे कतिपय ऐसे इतिहासज्न है जो यह विश्वास करते है कि मुगलों 
की भवन-निर्माणकला की शैली विदेशी है । फग्यु सन के इस सिद्धान्त की हैवेल ने 
आलोचना की है, जो इस मत का प्रतिपादन करता है कि भुगलकला देशी और 
विदेशी शैतियो का उत्तम सम्मिश्रण है। हैवेल के मतानुसार भारत में विदेशी तत्त्वो 
को अपने में सम्मिलित कर लेने की अपूर्व शक्ति रही है । विदेशियों की कला और 
सस्क्ृृत ने भारत की कला व सस्क्षति को प्रभावित किया, परन्तु यह नहीं कहा जा 
सकता है कि भारत के प्रवीण शित्पियो ने सम्पूर्णतया विदेशो से ही प्रेरणा प्राप्त की 
थी । सत्य तो यह है कि मुगलो के अन्तर्गत सस्कृति और कला दोनो का अत्यधिक 
समन्वय हुआ था । कला-ममंज्ञ सर जॉन मार्शल ने भी लिखा हैं कि भारत जैसे विशाल 
ओर असमानता व विभिन्नता वाते देश मे यह नही कहा जा सकता कि भवन-निर्माण- 


है| 
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कला किसी एक ही विशिष्ट देशव्यापी शैली को लेकर स्थिर रही । भिन्‍न भिन्न स्थानों 
पर भिन्न-भिन्न शैलियो का प्रयोग किया गया । सम्राटों की अभिरुचि पर अधिक 
बातें निर्भर रहती थी | बावर के पश्चात भारतीय कला पर ईरानी प्रभाव वह गया , 
और अकबर के शासनकाल तक जारी रहा। परन्तु अकवर की प्रतिभा ने ईरानी 
आदर्णो को भारतीय कला की परस्पराओं के हित में अपना लिया । अकबर के 
उत्तराधिकारियों के शासनकाल में भारतीय भवन-निर्माणकला और चित्रकला पूर्ण- 
तथा भारतीय हो गयी और उनके शासनकाल की भव्य और मनोस्म इमारतों मे 
ऐसा कुछ नही है जो निदिप्ट रूप से ईरानी प्रतीत होता हो । वास्तव में, भारतीय 
शिल्पियो ने विदेशी कला के सिद्धान्तो को इस प्रकार परिवर्तित और संशोधित रूप में 
अपना लिया कि थे भारतीय कला के साथ मिलकर देशी प्रतीत होते है । विदेशी तत्त्व 
भारतीय कला में ऐसे घुल-मिल गये कि ,अंब भारतीय कला के पृथक अर्तित्व का पता 
लगाना भी दुलंभ है । "मुगल कला जो अनेक प्रभावों का सम्मिश्रण थी अपने पूर्वकाल 
की कला की अपेक्षा अधिक विशिष्ट और अलंकरण वाली थी और इसकी रमणी- 
यता तथा अलंकरण इसके पूर्व की कला की सादगी और भीमकायता के विपरीत थे ।” 

अकबर के पूर्व की भवन-निर्माणकला- दिल्‍ली और आगरा मे जो इमारते बावर 
ने देखी थी, उनसे वह सन्तुष्ट नहीं था | भारतीय कला तथा कला-कौशल के विपय 
मे उसके विचार अच्छे नही थे, इसलिए उसने कुस्तुनतुनिया तंथा इस्लामी सस्कृति 
के अन्य केन्द्रों से अपने भवन बनाने के लिए शिल्पियों को आमन्त्रित किया था । 
मुगल इमारदों मे वैप्प्टाइन शेली के प्रभाव को बोई भी चिह्न ह्टिगोचर नही होते । 
यह बहुत कुछ सम्भव है कि भारत में विदेशी शिल्पियो और अल्वेनियन शिल्पी सिनान 
के- शिष्यो ने मरिजदों और अन्य स्मारकों पर कार्य नही किया | फिर भी बावर ने 
अपने भवनों के बनाने के लिए भारतीय कारीगरो को नियुक्त किया । आगरा, सीकरी, 
बयाना, धौलपुर और ग्वालियर में उसके :गहलो के निर्माण में 94॥ व्यक्ति प्रति- 
दिन काम करते थे। यद्यपि बाबर की अधिकाणश इमारते विध्वस हो चुकी है परन्तु दो 
आज भी शेप है । ये पानीपत के काचुल वाग की वडी मस्जिद और रुहेलखण्ड में 
सम्भल में जामा मस्जिद है। उसके उत्तराधिकारी हुमायूँ को कप्टो, चिन्ताओं और 
युद्धों के कारण कलापूर्ण भवन बनवाने का अवसर नही मिला । पजाव में हिसार जिले 
में फतहाबाद में उसके समय की एक मरिजद आज भी विद्यमान है। वह ईरानी 
प्रणाली के अनुसार अलंकृत की गयी है । 


हुमायूँ वे निर्बंल हाथो से सत्ता छीनने वाले सूर शायक भी निर्माता थे । पंजाब, 
रोहतास और मानकोट के दुर्गों के अतिरिक्त उन्होंने मध्ययुगीन शिल्पकला के सर्वोत्कृप्ट 
नमृने भी हमारे लिए छोडे दिये है। शेरणाह सूरी को प्राचीर वाली राजधानी, 
दिल्‍ली के दो अवशिष्ट प्रवेश-द्वार जो उसकी ,आकस्मिक मृत्यु के कारण पूर्ण नही 
किये जा सके और पुराना किला उस युग की भवन बनाने की कलापूर्ण अलकरण की 
सुन्दरतम शैली प्रदर्शित करते है । दिल्‍ली के समीप पुराने किले की किला-ए-कुहन 
मरिजद अपनी भव्यता और शिल्पकला की विशेषताओं के कारण उत्तर भारत की 
इमारतो मे श्रेष्ठ स्थान रखती है । इसके प्रवेश-द्वार के गुम्बद के चतुदिक छोटी मीनारो 
ओर सुन्दरतम राजगीरी में ईरानी प्रभाव झलकता है। परन्तु अन्य बातों में यह 
भारतीय है। विहार में सहसराम में झील के मध्य मे बना हुआ शेरशाह का मकबरा 
अपनी भव्यता, सुन्दरता व सुडौलपन की दृष्टि से हिन्दु-मुस्लिम शिल्पकला का 
आश्चयंजनक नमूना है और यह हिन्दु तथा मुस्लिम शिल्पकला के विचारो का समन्वय 
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प्रकट करता है । इस प्रकार कला और सस्कृति में अफगान शासक शेरशाह ने मुगल 
सम्राट अकबर का मार्ग सुलभ कर दिया। भारतीय भवन-निर्माणकला में उसका 
शासतकाल परिवतंन का युग है । 


अकबर के अन्तर्गत भवन-निर्माणकला--मुगल भवन-निर्माणकला सभी हृष्टियों 
से अकबर के शासनकाल से ही प्रारम्भ होती है । उसे भवन बनवाने की बडी लालसा 
थी । अबुलफजल ने ठीक ही लिखा है कि “शहशाह भव्य भवतों की योजनाएँ बनाते 
है और अपने मस्तिष्क और क्षय की रचना को पापाण तथा मिट्टी के वस्त्र पहनाते 
है ।/ फर्यु सन का कथन है कि फतहपुरसीकरी जड़े आदमी (अकबर) के मस्तिप्क का 
दर्षण था । अकबर के शासनकाल ने शिल्पकला के विलक्षण विकास को देखा है। 
अकत्रर ने कला के प्रत्येक सुक्ष्म तत्त्व का पूर्ण ज्ञान उपलब्ध किया और उद्दार तथा 
समन्वय की दृष्टि से उसने विभिन्‍त साधनों द्वारा कलापूर्ण विचारो को प्राप्त किया 
जिन्हे उसके शासनकाल के प्रवीण शिल्पियों ने मूत्त रूप दिया। उसके राज्यकाल में 
हिन्दू और ईरानी प्रभाव दोनों ही पूर्ण रूप से अभिव्यक्त हुए | परन्तु सूक्ष्म दृष्टि से 
उसके काल के भवनों को देखने से प्रतीत होता है कि राज्य में भारतीय कला का 
अधिक बोलबाला था। अपनी ईरानी माता द्वारा प्राप्त ईरानी विचारों का अनुसरण 
करते रहने पर भी, हिन्दुओं के प्रति उसकी सहिष्णुता, उनकी सस्कृति के लिए उसकी 
सहानुभूति और अपने हित के लिए उन्हे अपने पक्ष में कर लेने की नीति से उसने अपने 
अनेक भवनों मे हिन्दू शिल्प-शली का प्रयोग किया जिसके अलकरण के तत्त्व हिन्दू और 
जैन मन्दिरों से लिये गये थे । आगरा किले मे जहांगीरी महल और उसके वर्गाकार 
स्तम्भो तथा छोटी-छोटी मेहरावो की पंक्तियों मे. फतहपुरसीकरणे के अनेक भवनो और 
लाहौर के किले मे हिन्दू शैली अलौकिक रूप से प्रकट हुई है | पुरानी दिल्ली में हुमायूँ 
के प्रसिद्ध मकबरे मे भी जो प्राय ईरानी कला का प्रदर्शन करने वाला माना जाता है 
कब्र की बनावट भारतीय है और इमारत के बाह्य भाग मे श्वेत सगमरमर का स्वच्छन्द 
प्रयोग भी भारतीय है । ह * 


» अकबर के भवन-निर्माण के कार्य शिल्पकला की श्रेष्ठतम इमारतो तक ही 
सीमित नही थे, परन्तु उसने अनेक दुर्ग, राजप्रासाद, आमोद-प्रमोद के भवन, स्तम्भ 
(४०9०७), सराय, शालाएँ, त्तालाब और कुएँ भी बनवाये । उसकी सबसे अधिक 
महत्त्वपूर्ण इम।रते फतहपुरसीकरी के राजमहल है | इसमे सबसे अधिक भव्य इमारतें 
अंधोलिखित है--जोधाबाई का महल और दो अन्य भवन्र जो सम्भवत. उसकी अन्य 
रानियो के निवास स्थान थे, हिन्दू रचना-कृति का बना हुआ दीवान-ए-आम; रचना, 
निर्माण और अलकरण में स्पप्टतया भारतीय ढग से बना हुआ दीवान-ए-खास; 
“'फतहपुरसीकरी की शान' जामा मस्जिद, अकबर की ग्रुजरात की विजय को चिरस्मरणीय 
करने के लिए बनाया हुआ विशाल' बुलन्द दरवाजा औरु पाँच मजिलो वाला पच- 
महल स्पष्टत भारतीय बौद्ध विहारो का नक्शा प्रदर्शित करता है । फतेहपुरसीकरी 
की अन्य प्रसिद्ध इमारते, बीरबल का गृह, रख्वावगाह और आमेर की राजकुमारी का 
निवास-स्थान सुनहरा महल है । ५ 


इस युग की अच्य दो प्रसिद्ध इमारते इलाहाबाद का चालीस रतम्भो वाला 
राजप्रासाद और सिकन्दरा मे अकबर का मकबरा है। इलाहाबाद करा राजमहल 
जिसमें छत वाला बरामद हिन्दू स्तम्भो की पक्तियों पर अवलस्वित है, निश्चित रूप 
से भारतीय रचना-कृति का उदाहरण है । सिकन्दरा से अकबर के मकबरे की विशाल- 
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काय इमारत जिसका निर्माण स्वयं अकबर ने कराया, पद जिसे जहाँगीर ने पूर्ण किया 
था, भारत के बौद्ध-विहारों की शिल्प-शली के आधार पर बनी है। इसके पाच नर्गा- 
कार चव्तरे एक के बाद एक ऊपर उठते है और ऊपर उठते हुए वे अपने आकार 
मे कम होते जाते है । इसकी अन्तिम मजिल के ऊपर अकवर का विचार सुनहरी छत 
नाला सगमरमर का गुम्बद बनवाने का था। यदि यह कल्पना पूर्ण हो जाती तो 
हिन्दुस्तान के सबसे वडे मुस्लिम सम्राट के मकबरे की गणना विश्व के सब्रसे शाने- 
दार मकबरों में होती और यह ताजमहल से द्वितीय श्रणी पर होता। अकबर का 
अन्य विशिष्ट भवन:निर्माणकार्य लाल पापाण का बना हुआ आगरा का किला है। 
इसकी प्राचीर सत्तर फुट ऊँट है और उसमे ऊंचे प्रवेश-द्वार हैं। अकबर ने आगरा 
नगर में अनेक भवनों का निर्माण कर उसे सुशोभित किया । अकबर के भवनों मे प्राय: 
दो विशेषताएँ प्रमुख है --यदि एक ओर उनमे ओज और हढता है तो दूसरी ओर 
भारतीय व मुस्लिम णैलियो का समन्वय । 


जहाँगी र के अन्तर्गत भवन-निर्माणकला--जहांगीर को वास्तुकला से उतना 
प्रेम न था जितना चित्रकला से । अतएवं उसके पिता द्वारा बनवाये भवनों की तुलना 
में उसके द्वारा निमित भवन सख्या से कम थे । परन्तु उसके शासनकाल की इमारतें 
अपने गुणों के लिए विशेष उल्लेखनीय है | इनमे से एक तो अकबर का मकंबरा था 
जिसका वर्णन ऊपर हो चुका है और दुमरी “और दूसरी इमारत नूरजहाँ के पिता 
एत्मादउह्ौला का मकबरा है जिसे सम्राज्ञी नरजहाँ ने रवय 628 ई० में आगरा में 
बनवाया था। असन्तोपप्रद रचना-कृति का होने पर भी इसेसे दुर्लभ सौन्दर्य है और 
यह सम्पूर्ण श्वेत संगमरमर का बना हुआ हे जिसमे विभिन्न रंगो के बहुमूल्य पाषाण 
सर्वोत्कृष्ट रमणीय ढग से जुडे हुए है । यह राजपूत शैली थी अथवा यह अधिक सम्भव 
है कि यह प्राचीनतम भारतीय शैली थी । अन्य महत्त्वपूर्ण इमारत ,लाहौर के समीप 
रावी नदी के तट ५र जहाँगीर का मकबरा है जिसे नूरजहाँ ने वनवाया था। 


शाहजहाँ के अन्तर्गत न्ष्य-निर्माणकला--मुगल सम्राटो मे सबसे अधिक जान- 
दार निर्माता शाहजहाँ था । उसके द्वारा निर्मित अनेक भवन, राजप्रासाद, दुर्ग, उद्यान 
और मस्जिदें भागरा, दिल्‍ली, लाहौर, काबुल, कश्मीर, कन्धार, अजमेर, अहमदाबाद 
तथा अन्य स्थानों पर है | शाहजहाँ की इमारते अकवर की इमारतों की अपेक्षा 
भव्यता और मौलिकता में निम्न कोटि की है, परन्तु सरसता, रमणीयता और सम्प- 
कता व कलापूर्ण अलकरण मे वे उच्च-कोटि की है । फलस्वरूप, शाहजहाँ की इमारतें 
बडे पैमाने पर रत्नजडित आशभूषणो के समान है। उसके राज्याश्रय मे जडिया ([०ए४७- 
॥0) और चित्रकार की कलाएँ सफलतापूर्वक सम्मिलित हो गयी । यदि अकबर की 
इमारतो का सौन्दर्य विराट है तो शाहजहाँ की इमारतो का सौन्दर्य सूक्ष्म और कोमल 
है । यदि अकवरकालीन कला मे महकाव्य की विराट गरिमा और दिगन्त का विस्तार 
हैं तो शाहजहाँ की कला मे अलकृत गीत-काव्य की रसात्मकता और सूक्ष्म चमत्कार, 
है । मणिकुट्टिम की चित्र-विचित्र कला शाहजहाँ के भवनों मे चरम पराकाष्ठा को पहुँची 
है । सोने के रग का मुक्त प्रयोग, नकक्‍्काशी की सृक्ष्मता तथा रत्नों व मणियों का 
कलापूर्ण जडाव शाहजहाँ की इमारतो मे विलक्षण है। शाहजहॉयुगीन स्थापत्य में 
नक्‍काशीकला व चित्रकला की विशिष्टर्ता भी अधिक है । यदि ताज मे नक्‍काशीकला 
का आधिक्य है तो दीवान-ए-खास में चित्रणकला का । वस्तुत-- शाहजहाँ के अन्तर्गत 
मुगल कला अपने उत्कर्प की चरम सीमा पर पहुँच चुकी थी। हिन्दू प्रभाव, जो 
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 अकवर के अन्तर्गत इतना हृढ़ था, शाहजहाँ की इमारतों मे सम्पूर्णतया विलुप्त हो 
गया था। शाहजहाँ के समय की प्रमुख इमारते दिल्‍ली के लाल किले में दीवान-ए- 
आम व दीवान-ए-खास, जामा मस्जिद, मोमी मस्जिद, ताजमहल और साम्राज्य के 
विभिन्न भावों मे अनेक छोटी इमारते है । दीवान-ए-खास शाहजहाँ की अन्य इमारतों 
की अपेक्षा अधिक अलकरणयुक्त है। सगमरमर के इसी भवन मे शाहजहाँ मयूर वाले 
सिंहासन पर बैठकर मुगल राजकुमारो, सामन्‍्तो और विदेशी राजदूतो से व्यक्तिगत 
रूप से मिलता था | उसकी बहुमूल्य रजत छत और संगमरमर, बहुमुल्य पापाण और 
स्वर्ण का सम्मिश्रित अलकरण एवं उसकी भव्यता, शान व सौन्दर्य उसकी दीवार पर 
अकित निम्नलिखित पद सत्यता को प्रमाणित करते है :| 


- अगर फिरदोस वर रूए जमी अस्त । 
हमी अस्तो हमी अस्तो हमी अस्त ॥ 

(यदि पृथ्वी पर कही आनन्द का स्वर्ग हे (तो) वह यही है, यही है, यही है।) 

सत्ची कला की दृष्टि से आगरा की मोती मस्जिद शाहजहाँ के सर्मय की 
वास्तुकला के विकास की चरम पराकाष्ठा है । अपनी पवित्रता, सादगी व अनुपात 
की पूर्णता और रचना-कृति के सामंजस्य के लिए यह अपने ही ढग की सबसे 
अधिक सुन्दर उच्च कोटि की इमारत है । इसकी मेहराबों और स्तम्भो मे हिन्दू प्रतीक 
और रचना-कृति की पुनरावृत्ति है जिन्हे अन्त में मुस्लिम धामिक कार्यो के हेतु अपना 
लिया गया था । जामा मस्जिद जो दिल्ली में सर्वताधारण के समाज के लिये बन- 
बायी गयी थी, मोती मस्जिद की अपेक्षा अधिक भव्य, गौरवशाली और सुन्दर प्रतीत 
होती है । ६ 

परन्तु शाहजहाँ के समय की सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण इमारत ताजमहल है । 
यह एक दिव्य मकबरा है जो शाहजहाँ की प्रेमिका सम्राज्ञी मुमताज महल की कब्र 
पर तीन करोड रुपयों की लागत से 22 वर्ष में बनवाया गया था। यह विश्व में 
दाम्पत्य-प्रेम, स्वामिभक्ति, सच्चा अनुराग और समन्वय का सर्वश्रेष्ठ शानदार स्मारक 
है । सुन्दरता, दिव्यता, अजकरण, रचना-कृति और कलापूर्ण बनावट के कारण यह 
विश्व की अद्भुत वस्तुओ में से एक माना जाता है । ऐसा कहा जाता है कि इसके 
निर्माण के लिए ईरान, अरब, तुर्की तभा अन्य विदेशों से शिल्पी आमन्त्रित किये गये 
थे। परन्तु विश्वास करने योग्य ऐसा कोई :माण नही है जो इस कथन की पुष्टि करे 
कि यूरोपीय शिल्पियो ने ताज का नक्शा बनाया और पाषाण की जडाई के काम का 
निरीक्षण किया | इसके विपरीत विवेकपूर्ण आधार पर यह प्रमाणित क़र दिया गया 
है कि ताज भारतीय प्रतिभा का फल है | इसकी पच्चीकारी का कलापूर्ण काम इतनी 
उच्च कोटि का है कि कला-मर्मेज् उसे देखकर आज भी आश्चर्य करते है । 

शाहजहाँ के शासवकाल की अन्य प्रसिद्ध कलाकृति सयूर वाला सिंहासन है 
जिसे तख्त-ए-ताउस कहत है। यह स्वाणिम पायो के एक प्रकार के पलग के समान 
था| इसकी लम्बाई 33 मीटर चौड़ाई 2 मीटर 30 सेण्टीमीटर और ऊँचाई 4 मीटर 
60 शन्‍्ठीमीटर थी | इसकी मीनाकारी की छत पन्ने वारह खम्भों पर आश्रित थी । 
जिनः से प्रत्येक पर र॒त्तजडित दो-दो मयूर अकित थे । हीरो, पन्नो, लालो और 
मोतियों से जडा हुआ एक वृक्ष मयुर के प्रत्येक जोडे के बीच था | यह मिहासन कई 
वर्षों के कठोर परिश्रम के वाद निर्मित हुआ था और उस्तकी लागत चौदह लाख 'से 
भी अधिक थी। 739 में नादिरशाह यह सिंहोसत ईरान ले गया था। इसके 
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अतिरिक्त अजमेर में भी शाहजहाँ की बनवायी हुई कतिपय इमारतें है, जिनमे सबसे 
प्रसिद्ध जामा मस्जिद है जो ख्वाजा मुईनुद्दीव चिश्ती के मकबरे के पश्चिम से 
बनी है । जप द 

औरंगजेब के अन्तर्गत भवन-निर्माण--शाहजहाँ की मृत्यु के बाद वास्तुकला 
का पतन हो गया क्योकि औरगजेब ने कट्टर धर्मानुया्यी होने के कारण, शिल्पकला 
को प्रोत्साहन नही दिया और न नवीन भवत्तों का निर्माण ही कराया । इसवे शासन- 
काल में जो कुछ थोडी बहुत इसारते बनी, उनमे सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण अपने व्यक्ति- 
गत प्रयोग के लिए बनवायी हुई दिल्‍ली मे संगमरमर की छोटी मस्जिद और दूसरी 
काशी में विश्वताथ मन्दिर के भग्नावशेपो पर बनवायी हुई विशाल मस्जिद तथा 
तीसरी इमारत लाहौर मे वादगाही मस्जिद है । परन्तु कला की दृष्टि से प्राचीन 
इमारतों की तुलना मे इनक स्थान निरन कोटि का है | 

मुगल उद्यान--मृगल सम्राट प्रकृति के प्रेमी -थे | वाबर और उसके उत्तरा- 
घिकारी राजनीतिक जीवन की कठोरता से विरक्त हो कु जो, उद्यानों और प्राकृतिक 
दृश्यों में खूब आनन्द मनाते थे | फलस्वरूप, उन्होने विस्तृत उद्यान निर्माण कराये । 
. उनके लगवाये हुए उद्यान और उनके अमीरो द्वारा लगाये हुए बगीचे, जिनमे कालका 
के पास पिजौर का उद्यान है, मुगलो की सोन्दर्य-भावना प्रदर्शित करते है | जहाँगीर 
और उसकी प्रेमिका सम्राज्ञी न्रजहाँ, जहाँ-कही भी ठहरे, वही उन्होंने उद्यान लग- 
वाये । जहाँगीर ने अपनी अप्त्मकथा मे' इन उद्योंगो से प्राप्त आनन्द का उल्लेख 


किया है। कश्मीर के प्राकृतिक सौन्दर्य को उन्‍होंने मानवीय प्रयत्नो से वहुत ही _ 


बढाया | कश्प्तीर के शालीमार और निशात उपवन मुगलो के प्राकृतिक प्रेम, उद्यान- 
अभिरुचि और सौन्दर्यानुराग के सम्भवतः सर्वोत्कृष्ट नमूने हैं। लाहौर नगर का 
शालीमार उद्यान भी मुगलकालीन है । ; 
हिन्दुओं की भवन-निर्माणकला और उसमें परिवर्तत -- मुगलकाल मे हिन्दू नरेश 
भी कला को राज्याश्रय देते थे | उन्होने भी राजप्रासाद, दुर्ग, मन्दिर आदि निर्मित 
कराये थे | परन्तु उस युग में हिन्दुओं की भवन-निर्माणकला मे विशेष उल्लेखनीय 
परिवर्तन हुए । हिन्दू नरेशों और अमीरो ने अपनी राजधानियी में जो बढें-बडे राज- 
प्रासाद बनवाये, वे दीवान-ए-खास, दीवान-ए-आम, शीशमहल और शाही महलो की 
बारहदरी की नकल थे और फलस्वरूप उनकी शिल्पकला और प्राचीन हिन्दू भवनों 
और मुगल महलो दोनो की कला से भिन्न थी । इसमें राजपुत' और ईरानी प्रभाव का 
समस्वय था। इस युग की हिन्दू भवन-निर्माणकला के शेप नमूने वीरसिह वुन्देला 
का विशाल महल, वीकानेर का दुर्ग और राजप्रासाद, उदयपुर के भवव और झील- 
महल, जोधपुर दुर्ग औरं राजप्रासाद, आमेर के महल- और अजमेर ज्ञील के भवन - 
हैं। मुसलमानों का अनुकरण कर हिन्दु नरेश भी अपनी छतरियाँ और 
समाधियाँ बनवाने लगे थे । सूरजमल, छत्रसाल व उनकी रानी की छतरियाँ इसके - 
उदाहरण है । 
धार्मिक सहिष्णुता के कारण इस युग मे परम्परागत शिल्प-शली के अनुसार: 

मन्दिर-निर्माण के काये भी पुनर्जाग्रत हुए । प्रारम्भिक मुगलो की धामिक सहिष्णुता 
के कारण हिन्दू राजाओं, सामनन्‍्तों और व्यापारियों ते प्राचीन मच्दिरों का जीर्णोद्धार 
किया और नवीन मन्दिरों का निर्माण कराया । मथुरा और वाराणसी मन्दिरोके 
लिए लोगो का ध्यान पुन. आकर्पित करने लगे । इन-मन्दिरों में सबसे अधिक प्रसिद्ध 
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वीरसिह का मन्दिर था जिसे शाहजहाँ ने नष्ट कर दिया था। उत्तर भारत के बहु- 
संख्यक बडें-बड़े मन्दिर जो आज भी विद्यमान है, इसी युग मे बने थे | : 

दक्षिण की भवन-निर्माणकला--इंस युग मे वीजापुर व गोलकुण्डा के सुलतानों 
ने दक्षिण की भवन-निर्माणकला में चार चाँद लगा दिये थे +दक्षिण के सुलतानों के 
सुन्दर उद्यान, रमणीक राजप्रासाद, सुन्दरतम मस्जिदे और शानवार मकबरे राज्यों 
की धन-सम्पन्तता, सुलतानों की शिष्ट अभिरुचि, हिन्दू और मुस्लिम शैलियो का सुन्दर 
समवन्य और योलहवी तथा सत्रहवी शताब्दी में दक्षिण में प्रचलित ऐश्वर्य की भावना 
प्रदर्शित करते है । गोल गुम्बद, इब्नाहीम रोजा, ताज सुलताना का मकबरा, आदिल- 
शाह द्वितीय का मकव रा, गगन महल, आसार महल, सतमजिल- व मिथारी महल ने 
बीजापुर को दिल्‍ली व आगरा के समान ही वैभव प्रदान किया था। इसी प्रकार कुली 
कुतुबवशाह का मकबरा, पाँच मस्जिदे और राजमहलों ने गोलकुण्डा को वह अपूर्व॑ 
सौन्दर्य प्रदान किया था जो किसी भी रूप में वीजापुर के सौन्दर्य से कम न था। 

, चित्रकला 

भारत में चित्रकला रादेव राजसभाओ की विशेषता रही है । रास्कृत साहित्य 
के प्रमाणो से यह प्रकट होता है कि भित्ति-चित्र चिंत्रकार की कला के सर्वोत्क्ृष्ट 
नमूने समझे जाते थे परन्तु नरेश और सामन्‍्त मनुष्यों के चित्रों और तस्वीरो"मे विशेष 
अभिरुचि रखते थे और राजसभाएँ चित्रकला को प्रोत्साहित करती थी । जम्मू, 


काँगडा और राजस्थान में चित्रकला की विभिन्‍न शैलियाँ समृद्ध थी। चित्रकारों द्वारा :-. 


जो विषय चुने जाते थे, वे प्रायः पोराणिक और धामिक होते थे। रामायण और 
महाभारत की गाथाएँ तथा कृष्ण व गोपियों के जीवन की कथाएँ चित्रकार के प्रिय 
विषय होते थे । कभी-कभी हिन्दुओ के सगीत-के राग भी चित्रकला में किसी रूपक 
या प्रतीक के द्वारा चित्रित होते थे । किसी राग को किसी एक ऋतु-विशेष से सम्बन्धित 
करके हिन्दू चित्रकारो ने कतिपय विशिष्ट रागो को विशिष्ट विचारों से सम्बन्धित 
कर दिया था । इसके अतिरिक्त दैनिक हिन्दू जीवन के दृश्य, मन्दिर मे पुजत करती 
हुईं कन्याएँ, वक्ष के नीचे ध्यानस्थ योगी, हाथी, चौपाये, हिरन आदि अत्यधिक 
चित्रित किये जाते थे | प्रकाश और अन्धकारयुक्त रात्रि के हृश्य भी चित्र॒कारी मे अति 
प्रिय थे । इत सभी रचनाओ में सादे और अलकरण के ढग से प्रकृति को प्रकट किया 
जाता था। महत्त्वहीन, जटिल मिथ्या तत्त्वों के अतिरिक्त सभी रूपों की अभिव्यक्ति 
इनमे होती थी । यह ऐसी कला थी जो देश के आदर्शों के अनुरूप ही थी । 


दिल्‍ली के सुलतानो ने हिन्दुओ की चित्रवला को प्रोत्साहन नही दिया । 
इसके विपरीत, फीरोज तुगलक जैसे सुलतानो ने दीवारो के चित्रों से सुसज्जित करने 
और मनुष्यों के चित्र बनाने पर प्रतिवन्ध लगा दिये थे। चित्रकला के पुनर्जागरण का 
श्रेय मुगलो को है । मुगल-्युग की चित्रकला भारतीय और ईरानी तत्त्वों का सुन्दर 
सुखद समन्वय है । तेरहवी सदी मे ईरान के मगोल विजेताओ ने चीती कला का एक 
प्रान्तीय स्वरूप, जो भारतीय बौद्ध, ईरानी, वैक्ट्रिया और मगोलो के प्रभावों का 
सम्मिश्रण था, ईरान में प्रस्तुत किया । भगोलो के तैमूरवशीय उत्तराधिकारियों ने 
उसे जारी रखा | इरानी राजसभा से घनिष्ठ सम्पर्क होने के कारण मुगल इस कला 
को भारत मे ले आये। अकबर के राज्यकाल मे इस भारतीय-चीनी-ईरानी कला की 
विशिष्टताएँ भारत की तत्कालीन चित्रकला की शैलियों की रचनाओं मे सम्मिलित 
होकर धुल-मिल गयी । ये शैलियाँ गुजरात, राजस्थान, विजयनगर, वीजापुर, अहमद- 


ला 


है ४, 
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नगर और कतिपय अन्य स्थानों मे प्रचलित थी। इसीलिए कहा जाता है कि प्रारम्भिक 
मुगल चित्रकला ईरानी कला से अधिक प्रभावित हुईं थी परधीरे-धीरे यह भारतीयता 
के रंग मे रग गयी। उपरोक्त वर्णित सम्मिश्रण के फलस्वरूप हीं चित्रकला की एक 
नवीन शैली का प्रादुर्भाव हुआ जिसे भारतीय ईरानी शैली (700-?८अंधा 50॥००) 
कहते है । परन्तु क्रमण: विदेशी मगोल तत्त्व विलुप्त हो गये और स्पप्टतया भारतीय 
प्रतिभा सर्वोपरि हो उठी । पटना की खुदावरुश लाउब्रेरी में सुरक्षित खानदान-ए- 
तिमुरिया' और 'पादशाहनामा' के चित्रों की नकलों से यह स्पण्ट हो जाता है। संक्षेप 
में, मुगलकालीन चित्रकला अकबर की राजसभा में फली-फूली, जहाँगीर के युग मे 
चरम पराकप्ठा को पहुँची, शाहजहाँ के वैभवकाल. में उसकाईउच्चतम उत्कर्प हृष्टिगोचर 
हुआ और औरगजेव के शासनकाल में अन्य ललितकलाओं के हास के साथ उसका 
भी अवसान हो गया । 


अकबर के शासनकाल में चित्रकला--अपने तैमूरवशी पुरखाओ के समान 
बावर भी चित्रकला को प्रोत्साहित करता था। वह भ्रक्ृति के रग्य रूपी को देखकर 
अत्यन्त आह्वादित होता था। भारत ने निर्वासित हो जाने के बाद ईरान में रहते 
समय हुमाय॑ ने भी चित्रकला के प्रति अभिरुचि उत्पन्न कर ली थी। वह ईरान से 
लौटते समय अपने स।थ मीर सैयद अली तबरिजी और खझुवाजा अव्दुस्समद नामक 
ईरान के दो निपुण चित्रकारों को 'दास्तान-ए-अमीर-हमजा” की सुन्दर प्रति पूर्णतया 
सचित्र बनाने के लिए भारत ले आया था | इन्होने अपने भारतीय सहायको के साथ 
कार्य करते हुए मुगल चित्रकला का केन्द्र स्थापित किया जो अकबर के शासनकाल मे 
प्रसिद्ध हो गया | ऐसा कहा जाता है कि अकवर ने इन दो चित्रकारो से चित्रकला 
की शिक्षा प्राप्त की। अकबर की धामिक सहिष्णुता और हिन्दुओं के साथ उसके 
सक्रिय ससर्ग से इस युग की चित्रकला प्रभावित हुईं । परिणामस्वरूप, हिन्द -चीनी- 
ईरानी शैलियों का समन्वय हुआ । अकबर ने स्वयं चित्रकला को बडा श्रोत्साहन दिया। 
अकवर के शासनकाल में सौ से अधिक चित्रक्कारों ने ख्याति प्राप्त कर ली थी और 
कम प्रतिभासम्पन्न चित्रकारो की सख्या तो सैकड़ोी हो गयी थी।'अकबर के दरवार 
में ईरानी या अन्य विदेशी कलाकार सख्या मे कम थे | इनमे सवसे प्रसिद्ध अव्दुस्समद, 
फरु सखवेग और जमशेद थे । हिन्दू चित्रकार अधिक प्रभुत्वशाली थे और अकबर के 
शासत में सन्रह प्रमुख चित्रकारों में कम से कम तेरह हिन्दू थे। अवुलफजल का मत 
था कि समस्त विश्व से ऐसे विरले ही होगे जो कला में इनकी सानी रखते थे , 
अकवर विशेष रूप से उनकी प्रशंणा करता था | वे मनुष्यो की तस्वीर वनाने, पुस्तक 
को चित्रित करने और पशुओं के चित्र बनाने मे अत्यन्त ही निपुण थे। इनमे प्रमुख 
दसवन्त, वसावन, साँवलदास, ताराचन्द, लालकेसु, मुकुन्द, हरिवश और जगन्नाथ 
थे । पृष्ठभूमि के चित्रण तथा भाव-व्यजना में बसावन अत्यन्त कुशल था । 


अकवर ने चित्रकला को प्रत्येक सम्भव रूप मे प्रोत्साहित |किया और “चगेज- 
नामा', 'जफरनामा', “रामायण”, 'कालियादमन' जैसे अनेक प्रसिन्न ग्रन्थों के चित्रों का 
बनाने के लिए उसने प्रवीण और सफल चित्रकारों को नियुक्त किया था। जब सम्राट 
हक फतहपुरसीकरी भे निवास करता था तब चित्रकला की सर्वोत्कष्ठ कृतियाँ, बनाई 
गई थी । | हे 


अकवर ने इस मत का प्रतिपादन करये कि “चित्रकार के पास ईश्वरीय सत्ता 
के प्रति साक्षात्कार करने के विचित्र साधन है,” चित्रकला को धार्मिक रूप देते का 
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प्रयास किया । इस प्रकार मुसलमानों की हृष्टि मे चित्रकला को 'ऊँचा उठाकर, दरवार 
में साप्ताहिक प्रदर्शनियों की व्यवस्था करके और उन्नित पुरस्कार प्रदान करके, कला- 
कारो के लिए चित्रशालाओं (&प्र605) का प्रवन्ध करके, सौ से अधिक कलाकारों 
को मनसवदार, अहदी और पैदल सिपाहियो के पदो पर नियुक्त करके तथा चित्रकला 
की सामग्री के उत्पादन और क्रय-विक्रय में सुधार करके अकत्रर ने भारतीय चित्रकला 
को भी लेता गया था। परन्तु अकवरकालीन' चित्रकला जनता की कला वनने की 
अपेक्षा दरबार की कला वन कर रह गई। सम्राट, राजसभा व राजाज्ञाओं का चित्रण 
ही इस समय की चित्र कला का प्रधान विषय था और इसके व्यक्तिचित्र ही साधारण 
जनता तक पहुँच सके । 


के 


जहॉगीर के शासनकाल में चित्रकला--चिन्नकेला की शैली जो अकबर के 
शासन के अन्तर्गत विकसित हुई थी, जहाँगीर के शासनकाल में उसके उत्साहपुर्वक 
सरक्षण के कारण फलती-फूलती रही, अकवर के शासनकाल में ईरानी व भारतीय 
शैली के समन्वय से जो नवीन शैली विकसित हुई, वह जहाँगीर है शासनकाल मे पुष्ट 
और परिपक्व होकर पूर्णता को प्राप्त हुई | सामंजस्थ व समाहार के काल का अन्त हो 
गया एवं अभिव्यक्ति व प्रसार के युग का सूत्रपात हुआ । जहाँगीर स्वयं ऐतिहासिक 
चित्रो का अच्छा संग्रहकर्ता और उच्चकोटि का निपुण कला-मर्मनज् था । उसे चित्रकला 
का ऐसा अनुभव हो गया था कि वह ,चित्र को देख#र ही चित्रकार का नाम बता 
सकता था । प्राकृतिक दृष्य जहाँगीर के/ुंचित्रकारो के प्रिय विषय थे । जहाँगीर सौन्द- 
योपासक था और उसके चित्रकार अपने सरक्षक की भावना मे रग गये थे । जहाँगीर के 
शासनकाल में पीधो, पुष्पो, पशु-पक्षियो और अन्य प्राकृतिक वस्तुओ का चित्रण अपनी 
प्रगति के सर्वश्रेष्ठ स्तर पर पहुँच चुका था । जहाँगीर स्वयं चित्रकला का विद्यार्थी होने 
के कारण भारत और उसके बाहर अन्य देशो की चित्रकला की समस्त शैलियों के सर्वो- 
त्कृष्ट नमूने राज्य के चित्रालय मे निरन्तर एकत्र करता था | उसके उत्साह और उसके 
कलाकारो,से कला-चातुय्य से मुगल चित्रकला ईरानी प्रभावो से मुक्त हो गयी एवं नवीन' 
भारतीय शैली का विकास हुआ जो हिन्दू परम्पराओो की ओर अधिक झुकती थी । 
जहाँगीरु के समय भारतीय चित्रकला ने ईरानी कला के ऊपर विजय प्राप्त कर ली । अब 
बह पूर्णतया भारतीय हो गयी और विदेशी तत्त्व भारतीय तत्त्व मे घुल-मिलकर एक हो 
गये थे। ऐसा माना जाता है कि मुगल चित्रकला जहंगीर के शासनकाल से अपनी 
चरम पराकाष्ठा पर पहुँच चुकी थी। जहाँगीर का युग मुगल चित्रकला का स्वर्ण-युग 
था। इस काल की चित्रकला में नवीनता, स्वाभाविकता, स्वस्थता, गतिशीलता और 
सजीवता का समावेश हो गया था । वह सम्राट जहाँगीर के मनोभावों की अभिव्यक्ति 
का सरल साधन और उतके रगीन व्यक्तित्व का सहज माध्यम वन गयी थी । व्यक्ति- 
चित्र और अखेटो तथा युद्धों का दृश्य-चित्रण ही, इस काल के प्रमुख विषय थे। प्राक्ृ- 
तिक हृश्यो का चित्रण अत्यन्त सूक्ष्म और भावपूर्ण, स्वाभाविक और यथार्थ हुआ 
जिसमे अलकारिक जडता नाममात्र को भी नही थी | असाधारण वृक्ष, पुष्प और पशु- 
पक्षियों के यथार्थ चित्र और नकल सम्राट की आज्ञा से किये जाते थे, परन्तु कभी- 
कभी उनकी यथार्थता में भ्रम होता है। जहॉगीर के समय के पसिद्ध चित्रकार 
फारूखबेग, मुहम्मद नादिर, मुहम्मद मुराद, आका रजा और उस्ताद मसुर थे । यद्यपि 
हिन्दू चित्रकारों को जहांगीर की राजसभा मे अधिक् प्रोत्साहन उपलब्ध नही हुआ, तो 
भी विशतदास, केशव, मनोहर, माधव और तुलसी जैसे हिन्दू चित्रकारों ने यश प्राप्त 


8 


ह 
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किया था | जहाँगीर के साथ मुगल 'कला की अच्तरात्मा का भी अन्त हो गया था । 
पर्सी ब्राउन (?००५ 8/097) ने ठीक ही कहा है कि “उक्षके (जहाँगीर) देहावसान 
के साथ ही मुगल चित्रकला की आत्मा भी विलीन हो गयी ।” 
शाहजहों के युग में चित्रकला- जहाँगीर के बाद चित्रकला का पतन आरम्भ 

हो गया । शाहजहाँ चित्रकला की अपेक्षा भवन-निर्माणकला में अधिक रुचि रखता 
था और उसके शासनकाल मे दरबारी चित्नकारों की संख्या भी घट गयी। फलतः 
शाहजहॉकालीन चित्रकला मे सजीवता, मौलिकता और सरलता नही है। उसकी 
रचना व सृजन में किसी भी प्रकार की चिलक्षणता नही है। सम्राट जहाँगीर ने 
व्यक्तित्व से सयोजित कर चित्रकला मे जो जीवन की नवीन स्फूर्ति पैदा कर दी थी, 

ह.शाहजहाँ के राजमभा के गहन शिष्टाचार मे विलुप्त हो गयी । राजसी शिष्टा- 
चार, वैभव एवं मर्यादाओं-के परिणामस्वरूप चित्रकारों को राजसभा और राजमहलो 
के आन्तरिक जीवत की झाँकी के अवलोकनोपरान्त उसका चित्रण करने की राजाज्ञा 
न थी | अतएवं शाही वैभव, धन-सम्पन्न सामन्तो, उनकी सभाओ, अमृल्य वस्त्राभूषण 
तथा रत्नजडित पर्दों के चित्रण तक ही -उवकी चित्रकला सीमित थी । पर इस प्रकार _, 
के चित्रण मे अलकरण की प्रचुरता है । जहॉगीर की कला मे रगो का जैसा सुन्दंरतम 
समन्वय है, उसकी अपेक्षा शाहजहाँ के दरबारी चित्रों मे, श्रेष्ठ रगो और स्वर्ण का 
प्रयोग अधिक है--यही शाहजहाँ के समय की चिंत्रकला की विशिष्टता.है । चित्रण 
में रगों का इतता सूक्ष्म प्रयोग है कि अधिकतर दर्शकों को यह भ्रम हो जाता है कि 
रंगो के स्थान पर मणियो के टुकड़े जडे गये हो | यद्यपि मुगलकाल के वैभव का 
चित्रण शाहजहॉकालीन चित्रकला ने पूर्णरपेण किया, परन्तु चित्रकला की तूलिका 
शक्तिविहीन और नी रस थी, उसमे जीवन का अभाव झलकता था, भाव-व्यजता का 
ह्वारा था और रगो की उत्पत्ति और प्रदर्शन में सूक्ष्म बातो को भी प्रधानता दी जाती 
थी । इससे प्रकट होता है कि इस काल मे चित्रकला धीरे-धीरे पतन की ओर अग्रसर :.- 
होने लगी थी । यद्यपि इस समय चित्रों की सख्या मे कमी नही हुई थी, परन्तु उनके 
गुणों में अवश्य छास हो गया था । 


शाहजहाँ के समय के चित्रो मे व्यक्ति-चित्र ही विशिष्ट माने गये है। ये चित्र 
प्रायः व्यक्तियों की स्थिर मुद्राओ के है । इनमे रेखाओं की स्पष्टता के साथ-साथ रंगों 
और रेखाओ का चित्रण अति सूक्ष्म है। परन्तु इनमे भाव-व्यजना क्षीण है और मुख- . 
मुद्राओ की आन्तरिक अभिव्यक्ति ने सजीवता का अभाव है । फलत:ः व्यक्तित्व व चरित्र 
के अध्ययन में ये चित्र उत्तम साधन न बन सके । कालान्तर में जब इन व्यक्ति-चित्रों 
की माँग बढने लगी और इसके व्यवसाय मे बहुलता आ गई तब व्यक्ति-चित्र के स्वतन्त्र 
चित्रण की अपेक्षा उसके स्थान पर स्टेन्सिल (#आार) की सहायता से उनकी प्रति- 
लिपियाँ बनाई जाने लगी । चित्रकला के ह्ास का यह एक प्रमुख उदाहरण है । इसी 
प्रकार पशु-पक्षियो के चित्राकत में भी स्वाभाविकता और सजीवता का. अभाव हो 
गया । नभ मे पख खोलकर विचरण करते हुए या उन्मुक्त वन-विहार करते हुए पक्षियों 
के चित्रों की अपेक्षा, उनके ऐसे अस्वाभाविक चित्र बनाये गये मानों वे जानबृझ कर 
चित्र बनवाने के हेतु स्बय तैयार होकर खड़े हो । राय कृष्णदास ने अपने ग्रन्थ भारत 
की चित्रला” में मुगलकालीत चित्रकला का विवेचन करते हुए ठीक ही कहा है कि 
इस युग की कला मे अत्यधिक सुक्ष्मता, रगो की दिव्यताी, अंग्र-प्रत्यंगो का प्रदर्श व 
हाव-भाव, मुद्राओं की स्पष्टता होने पर भी शाही दरबार के शिष्टाचार की जटिलता 


ट 
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और शाही दबदवा इतना अधिक है कि इन चित्रों में एक प्रकार का सन्नाटा हृष्टि- 
गोचर होता है । » थे 

शाहजहाँ के राज्यकाल में मुगल चित्रकला से राजकीय आश्रय लगभग उठा 
लिया गया था । अतणव कलाकारों को सामन्‍्तो और राजकुमारो के यहाँ नौकरियाँ 
ढूँढ़ने के लिए बाध्य होना पडा, बाजारों मे चित्र-गृह स्थापित करने पडे और अपनी 
जीविका-उपाजं॑न के हेतु अपने चित्र सर्वसाधारण को बेचने पडे । ऐसी दशा में कला- 
कारों को प्रगति कर श्रेष्ठता प्राप्त करते के कोई अवसर प्राप्त नही होते थे और उन्हें 
विपरीत परिस्थितियों में बहुत छोटे परिश्रम के हेतु कार्य करना पड़ता था। फिर भी 
मुगल राजकुमार दाराशिकोह (जिसका चित्रों का समग्रह इस्लैण्ड में इण्डिया ऑफित 
में है) कला का उदार संरक्षक था | उसकी आकस्मिक मृत्यु से कत्ता की वहुत भारी 
आघात पहुँचा । शाहजहाँ के शाधनकाल के प्रमुख चित्रकार मीर हाशिम, अनूपचित्र 
और चितमणि थे । 


औरंगजेब के राज्यकाल में चित्रकला--औरंगजेव कला को राज्याश्रय देता | 
धर्म के पविन्न नियमों के विरुद्ध मानता था। इसलिए उसने मुगल चित्रकला को 
अच्तिम आधात पहुँचाया । उसके राज्यकाल में अन्य ललिवकलाओ के समान चित्र- 
कला का भी ह्वास हुआ । ऐसा कहा जाता है कि बीजापुर के आसारमहल के चित्रों 
को उसने कुरूप कर नप्ठ कर दिया था एवं सिकन्दरा में अकवर के मकवरे की आकृ- 
तियो पर सफेदी पुतवा दी थी । इतना होने पर भी चित्रकार सम्पूर्णतया विलीन नही 
हुए थे । औरगजेब के युद्धों और दुर्गों के घेरे के चित्र आज भी विद्यगान हैं जो इस 
बात को प्रमाणित करते है कि उसने पुर्णरूप से कला को निरुत्साहित नही किया था। 
इसके अतिरिक्त विभिन्न दशा मे उसके बहुसख्यक चित्र उसकी स्वीकृति या अस्वीकृति 
से अंकित किये गये थे और ऐसा कहा जाता है के वहु समथ्र-समय पर अपने विद्रोही 
पुत्र मुहम्मद सुलतान के चित्रो का निरीक्षण करता था जिससे वह कारागुह में उसकी 
दशा से अवगत हो जाय । 


औरंगजेब के पश्चात चित्रकला--औरगजेव के बाद मुगल चित्रकला का 
अवशिष्ट वैभव भी विनष्ट हो गया । उसकी मृत्यु के पश्चात कतिपय शेष चित्रकार 
बंगाल, मैसूर, हैदराबाद और अवध के प्रान्तीय राज्यों की राजधानियों मे चले गए 
और वहाँ उन्होने अपनी प्राचीन परम्पराओ को जारी रखा। परन्तु उन्हे वहाँ जो 
राज्माश्रय प्राप्त हुआ और जो कृतिर्याँ उन्होने वहाँ वनवायी, वे मुगलों के सरक्षण और - 
कृतियों की अपेक्षा अत्यन्त निम्न कोटि की थी । फिर भी प्रान्तीय शासकों के राज्या- 
क्षय मे सयी-नयी शैलियों का उत्कपे हुआ । 


मुगलकालीन चित्रकला की विशेषताएँ--मुगल चित्नों के विषय विविध रहे । 
उनमे आखेट, युद्ध, जाही राजसभा के जीवन, रामायण, महाभारत आदि भारतीय 
पौराणिक आख्यायिकाओ, ऐतिहासिक घटनाओ, शाहनामा जैसी अभारतीय गाथाओं, 
प्रकृति के नाना रूपो, जैसे पशु-पक्षी, पेड़-पौधे, फल-फूल आदि के चित्र है। परन्तु इन 
चित्रों मे न तो आध्यात्मिकता को स्थान है और न घरेलू जीवन को । यद्यपि मुगल 
> चित्रकला में भारतीय वातावरण को स्थान प्राप्त हुआ है, परन्तु इसमे भारतीय 
जीवन की भावनाएँ अभिव्यक्त नही हुईं । इसमे न तो जनता का जीवन ही चित्रित 
हुआ न जनता का हृदय ही यद्यपि मुगल चित्रों में केला, वड, पीपल, आम, मशूर, 
मृग, सिंह, गज, थ्रृग, आदि भारतीय वस्तुओं, विपय, प्राकृतिक वातावरण तथा भार- 
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तीय वस्त्राभूषणो का स्वाभाविक व यथार्थ चिंत्रण हुआ है परन्तु उसमे साधारण जनता 
के तत्कालीन जीवन की झाँकी नही झलकती। ये चित्र उस युग की जनता की दशा 
का बोध करने मे पूर्ण सहायक नहीं हैं । 


शैली की दृष्टि से मुगल चित्रकला मे ईरानी अलंकरण के स्थान पर सजीवता 
और स्वाभाविता आ गई थी। इस चित्रकला में रेखाओ की गोलाईं और कोमलता, 
आक्ृतियों में गति और स्फूर्ति, हस्त-मुद्राओं में राजीवता-और उनके प्रयोग का बाहुल्य 
है । विविध चटकीले, सुनहरे और रुपहले रगो का भी प्रयोग खूब हुआ है। व्यक्ति- 
चित्र के चित्रण' मे आकृति के अकन, व्यक्तित्व के स्पष्टीकरण और मुख व मस्तक के 
बनाने में चित्रकारों ने सूक्ष्मता और पटुता प्रदर्शित की है। परन्तु इस शैली में भाव 
व जीवन का अभाव-सा है। मुगलकाल में वैभव और विलास की परिधि में यह कला 
जकड़ गई और शाही दरबार के अदब कायदे मे बध गई थी। फलस्वरूप, इसमें एक 
प्रकार की कृत्रिमता और जड़ता उत्पन्न हो गई । 


राजपूत या राजस्थानी चित्रकला- हिन्दुओ'की प्राचीन चित्र कला-शैली मुगलों 
के अन्तर्गत विकसित नवीन शैली मे पूर्णतया विःेग गही हुईं थी। ईरानी और मुगल 
शैलियों के सम्पर्क के फलस्वरूप इसकी पुन' जाग्रति हुई। राजपूत चित्रकला-शैली' 
शैली राजस्थान और मध्य भारत के हिन्दु नरेशों की राजसभाओं में समृद्ध थी। यह 
प्रारम्भिक हिन्दू परम्पराओ का प्रस्फुटित रूप था | इस शैली की अभिव्यक्ति हिन्द है 
और इसे अजन्ता-शैली से उत्पन्न माना गया है । भक्ति-आन्दोलन और नवीन हिन्दू 
धर्म की प्रेरणा पाकर इसमे नवजीवन का संचार हुआ और यह नवीन दशा मे विकसित 
हुई । राजस्थान के जयपुर में इसका प्रधान केन्द्र रहने से इसे राजस्थानी कहा गया | 
सत्रहवी शताब्दी में यह पहाडी शैली के नाम से अ्रसिद्ध हुई और इसमे कतिपय विशिष्ट 
परिवतंन दृष्टिगोचर होने लगे । !550 ई० के आसपास राजस्थानी शैली का समुदय 
माना गया है और दो सौ वर्षों तक फलने-फूलने के पश्चात इसका पतन होने लगा। 
इसके पतन के साथ-साथ पहाडी शैली के उत्थान का युग है। अठारहवी और उच्नी- 
सवी शताब्दी मे पहाड़ी शैली विभिन्न रियासतो मे फलती-फूलती रही । राजस्थानी 
और पहाडी शैली का अन्तर उल्लेखनीय है | यदि राजस्थानी चित्रकला-शैली अलका- 
रिक है तो पहाडी भाव-प्रधान । राजस्थानी शैली की अपेक्षा पहाडी शैली के विपय 
अधिक विस्तृत है । उसमे रामायण, महाभारत व पुराणो की आख्यायिकाओ -के अति- 
रिक्त लोक-कथाओं और क्रपक-जीवन का सफल चित्रण है। यद्यपि दोनो .मे रसो का 
उच्चतम चित्रण, रेखाओ में भावानुकूलता और जीवन की गतिशीलती का प्रवाह,है, 
परन्तु पहाडी णैली मे रागमालाओ का चित्रण कर चित्रकला और सगीत का सम्बन्ध 
स्थापित कर दिया गया है। 


राजस्थानी चित्रकला व मुगल चित्रकला में अन्तर--यदि राजस्थांन और 
पहाडी शैली में अन्तर है तो राजस्थानी और मुगल चिंत्रकला-शैली मे भी विभिन्नता 
हृष्टिगोचर होती है । राजपूत शैली अपनी चमक-दमक और अलकरण के प्रभाव के 
कारण प्रसिद्ध थी। इसके दिपय जाकप्रिय थे और उनसे सभी अवगत थे । अपने दिव्य 
गुणों के लिए प्रख्यात राजपूत जाति की भावनाओं को यह शैली रेखाओ और रंग में 
अभिव्यक्त करती थी । सीधे-सादे ग्रामीण के जीवन, उसके धर्म तथा आमोद-प्रमोद को 
यह शेली स्पप्टतया प्रकट करती थ्री । गाँव के बाजार, पनघट, खेत, खलिहान, घरेलू 
काम-धन्धे और उद्योग-धन्धे, आमोद-प्रमोद सफर्लतापूर्वक चित्रित हुए हैं और चित्र- 


हित 
घट 
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कार की तूलिका से ये सजीव हो उठे हैं । यात्रा और यात्रा के विश्राम-स्थल तथा 
रामायण व महाभारत के चित्रो का भी अकन इस शैली मे हुआ है। अजन्ता की 
चित्रकला में जो स्थान बुद्ध और उनकी जीवन-घटनाओ ने लिया था, वही स्थान 
राजस्थानी शैली में कृष्ण और उनकी जीवन-लीलाओ ने ले लिया था। कष्ण के 
साथ-साथ गाय, हाथी, मयूर आदि पशु-पक्षियो का चित्रण भी श्रेष्ठ हुआ हैं। शिव 
और पार्वती के भी कतिपय चित्र अकित हुए | इसके अतिरिक्त करुणा, सहानुभूति, 
स्नेह, प्रेम, वात्सल्य आदि मानवीय गुणो का चित्रण इतना श्रेष्ठ हुआ है कि चित्र 
सौन्दर्ययुक्त हो गये और मूक भाव सहसा प्रकट हो सजीव हो उठे। इस प्रकार राजपूत 
शैली ने धर्म और मानव-जीवन का कला से घनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित कर लिया था 
और उसकी आध्यात्मिक तथा भावनामय प्रेरणाओ से यह ऐहिक मुगल शैली से आगे 
बढकर अधिक श्रेष्ठ हो गयी । मुगल चित्रकला-शैली शाही राजसभा की शान-शौकत 
और वैभव में ही सीमित रह गयी । मुगलो की विलासिता और वैभव के प्रदर्शन में 
ही सीमित रह गयी । मुगली की विलासिता और वैभव के प्रदर्शन मे ही चित्रकला 
सकुचित और कृत्रिम हो गयी | इसके विपरीत राजस्थानी चित्रकला धामिक, रहस्य- 
मय और व्यापक होकर साधारण जनता की वस्तु बन गयी । यदि मुगल शैती में 
ऐहिकता की पराकाष्ठा है तो राजस्थानी में आध्यात्मिकता की । यदि एक का लक्ष्य 
मनो रजन था तो दूसरे का धर्म का क्रियात्मक रूप प्रदर्शत कर जन-जीवन की झाँकी 
झलकाना । " 
मुगल शैली के समान राजपूत शैली से भी व्यक्ति-चित्र उपलब्ध हुए है जिनमें 
सामनन्‍्तो और नरेशो के चित्र अधिकतर हुक्‍्का पीते हुए है | इनमे यथार्थता पूर्णरूपेण 
है । मुगल सम्राटो की नकल करके हिन्दू राजा और सरदारगण भी अपने-अपने 
पुस्तकालयो मे चित्रों के सग्रह व सचित्र पुस्तके रखते थे जिनकी उत्कृष्टता व भव्यता 
को कल्पना जयपुर के सग्रह से की जा सकती है । 
सुन्दर-लेखनकला 
चित्रकला से अत्यधिक सम्बन्धित सुन्दर जेखनकला थी । यही एक ऐसी कला 
थी जिसका अभ्यास करने की अनुमति कट्टर धामिक मुसलमानों ने दी थी और मुस्लिम 
देशो मे तत्परता से इसका अभ्यास किया जाता था। सुन्दर अक्षर लिखने वाले 
प्रसिद्ध व्यक्तियों को उनके कार्यों के लिए प्रचुर धन प्रदान किया जाता था | मस्जिदो 
« की सजावट के लिए सुन्दर लेखनकला का अधिक उपयोग किया जाता था। मस्जिदो 
के प्रवेश द्वारो, दीवारों और खिडकियो पर कुरान कीआयते लिखी जाने लगी। 
विभिन्न प्रकार के अक्षर लिखे जाते थे । अकबर के दरबार के प्रसिद्ध सुन्दर अक्षर और 
लेख लिखने वालो में जिनकी एक सूची “आईन-ए-अकबरी'” मे सुरक्षित है, कश्मीर का 
ढुदग गद हुसैन सबसे अधिक प्रतिष्ठित था । अकपर ने इसे 'जरीकलम' की उपाधि 
दीथी। 


संगोत 
मुगल सम्राटो ने संगीत को भी राज्याश्रय दिया और उसे खूब प्रोत्साहित 
किया था । बाबर स्वय सगीत-प्रेमी था | उसने अनेक गीतो की रचना की जो उमके 
देहावसान के पश्चात भी प्रचलित रहे | हुमायूँ भी सगीत में रुचि रखता था। वह 
प्रति सोमवार और बुधवार को गायकों व सगीतज्ञो के सहवास का आनन्द उठाता था 
और उनके सरस गान सुनता था । सगीतकला के सरक्षण मे सूर बादशाह भी मुगलो 
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से पीछे नहीं थे । इनमें इरलामणाहू और आदिलणाह विशेष उल्लेखनीय हें । अकबर 
भी संगीत में जधिक अभिरुचि रखता था। उरे रवय॑ संगीत की विशेषताओं का ज्ञान 
था और वह नम्कारा बड़े रुन्दर ढग से बजा लेता था । ऐसा कहां जाता है कि उसने 
कतिपय रागो की रचना भी की थी | उसके सगीत-प्रेम ने उसकी राजसभा में हिन्दू, 
ईरानी, त्रानी, कश्मीरी आदि सगीतन्नों को आकर्पित कर लिया था ।' इनमें नर और 
नारी दोनों ही सम्मिलित थे | शाही दरवार के संगीत सात' सम्रुवायों मे विभक्त थे 
और प्रत्येक के लिए सप्ताह में एक दिवस निश्चित था। उनमे सबसे अधिक प्रसिद्ध 
ग्वालियर का मिर्या तानसेन था जिसके बिपय में अवुलफजल लिखता है, “भारत में 
उसके समान गायक एक सहस्र वर्षों रो नही हुआ है ।” अकबर द्वारा शाही दरबार 
| में नियुक्त मालवा के वाजबहादुर के विपय में भी यही कहा जाता हे कि वह हिन्वी 
के गीतो और सगीत के विज्ञान में अपने युग का सबसे अधिक निपुण व्यक्ति था ।” 
अकवर के दरबार में छत्तीस उच्च कोटि के गायक रहते थे । अवुलफजल और मुवारक 
के अतिरिक्त अब्दुरंहीम खान-ए-बाना, राजा भगवानदास और मानसिंह जैसे अकबर 
के राज-दरबारी सगीतन्नो को संरक्षण देते थे । एगगे हिन्दुस्तानी संगीत के विकास 
को सूब प्रोत्साहन प्राप्त हुआ । प्रसिद्ध गायको द्वारा रागों के नवीन प्रकार प्रचलित 
किये गगे और संगीत पर संस्कृत मे लिखे ग्रन्थों क। फारसी भाषा में अनुवाद किया 
गया । हिन्दू और मुसलगानों के सहवास और विचारो के आदान-प्रदान से संगीतकला 
"की प्रभूत प्रगति हुई और तराता, ठुमरी, गज, कवब्बाली आदि नवीन रागो का सृजन 
हुआ । कतिपय विद्वानों का मत है कि प्राचीन शारतीय तथा ईरानी सग्रीतों के राम्मि- 
श्रण से एक नवीन संगीत-शैली का प्रादुर्भाव हुआ जो दोनो शैलियो से अधिक उत्कृष्ट 
और मनोहारिणी थी | - 
सगीत-प्रेमी होने से जहाँगीर ने भी अपने पिता के दरबार की परम्पराओ को 
जारी रखा और सगीतज्ञों को प्रोत्साहित किया | शाहजहाँ भी सगीत का बड़ा रसिक 
और प्रेमी था। वह स्वयं कतिपय मधुर और सुखद हिन्दी गीतो का रचयिता था और 
वाद्य तथा गेय दोनों प्रकार के सगमीत को वह सुनता एवं आनन्दित होता था । अन्य 
संग्ीतज्ञों के साथ-साथ उसते हिन्दू संगीतज्ञो को भी राज्याश्रय दिया था। भमुख 
हिन्दू संगीतज्ञों मे जगन्नाथ और बीकानेर के जनारदंन भट्ट विशेष उल्लेखनीय है । 
शाहजहाँ के देहावसान के पश्चात सगीतकला की अबनन्नति हो चली थी। औरगजेब 
का युग सगीत के परम अपकर्ष का युग था । यद्यपि औरगजेव सगीत-विज्ञान में निपुण 
' था, परन्तु गाने-बजान कय प्रतिकार करता था । द्रव्य और सभीत को वह अधार्मिक 
कृत्य संगश्नता था । इसलिए उसने सगीत को प्रोत्साहित नही किया और उस पर 
प्रतिवन्‍्ध लगा दिया तथा दरवार से उसका सर्वथा वहिप्कार कर दिया। थही नही, 
उसने अपनी राजसभा से समस्त संग्रीतज्ञों को निकाल दिया फलतः संगीत और 
संगीताचार्य मुगल दरवार से निराश होकर प्रान्तीयं नरेशो और नवाबों की गरण में 
चले गये | इग समय सबसे अधिक प्रसिद्ध और उल्लेखनीय सभीताचार्य भागदत्त था 
जो राणा अनूपमिह के राज्याश्रय मे रहता था | मुगल सम्राट औरंगजेब फे पश्चात 
मुहम्मदशाह रगीले ने संगीत को प्रोत्साहित कर उसे जीवनदान दिया। उसके काल 
में श्रीविहीन मुगल दरबार अदारग और सदारग ख्यालो' से गुजित हो उठा । इसके 
अतिरिक्त शोरी मियाँ ने भी टप्पा गायन का प्रचार किया जिसकी विशिष्टता कण्ठ से 
दानेदार स्वर निकलना है । इसी समय हिन्दु और ईरानी शैलियों के सम्मिश्रण से 
और भी नवीन सुमधुर सरस सगीत-शैलियो व ध्वनियों का निर्माण हुआ ।” इनमे से 
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अधिकतर श्र गारिक हैं । इसके कंतिपय वर्षो बादःश्रीनिवास में संगीत पर ।रागतत्तवे + 
' जववोध' सामंक ग्ररंध की रचनो-कीग ये' उत्तर भारित केश्मध्यधुगीन सर्गीत पैर लिखने! 
वालेः अन्तिम ग्रन्थकारः मातेःगये है।। : भुगलों के - भत्तिरिक्त- दक्षिण के सुलतान भी 

संगीतन्ो की एक सेना रखते थथें?।"गेलकुण्डा-मे- ती बीस हजार सगीतज्ञ' माने जाते-थे। 
इसके"अतिरिक्त' समस्त हिन्दू" राजसभाओ मे सगीत जीवक'के। एक८आवश्यक' अग साना £ 
जाता था । 'मुगलम्युगं “मे सगीतज्ञों की.स्थिति-मे परिवर्तंत उ्होःगया था । हिन्दूसगीत « 
को प्रधोनतंयों एक धामिक कला: व-कृत्थः संमझ्ञते थे और संगीत के प्रति" प्रेम,: अद्धा'' 
व भक्ति"रखने से समाज से संगीतज्ञों क्रास्थात' निम्न नही" होता+थूत | दक्षिण ,भांरत * 
में आज भी अर्नेकर्ननपुर्ण और सफल॑ संगीर्तन- सर्वश्रेष्ठ सामाजिक स्तर'"के ब्राह्मण 'है। * 
यद्यपि मुस्लिम दंरवीरो'में संगीत को-खूब ' प्रोत्तहित -मिंचा, परन्तु नृत्य च: 'गनारं 
बजाना एक हीं व्यवसाय सेम॑जझा जाता था; वर्यीकि' सगीतज्ञो में- प्रधानतंया- कुख्यात 
नतंकियाँ 'होती थी । परिणामस्वरूप, शिक्षित” मध्यम-वर्ग में* संगीत की“ लोकप्रियता . 

कम हो गयी और लोक-सगीत को शाम॑नन्‍्तोके शोग-विलास की ख़स्तु समझमे £ लगेः। * 
काल्नान्तर से'सर्वसाधारण “मं संगीत की, शिक्षा; को. . निरुत्साहित,, किया; जाने लगा। 

फलत्ञ: .पाठशालाओं और..'उस्ताद' के संगीत: तथा ,लोकगीतों और लोकनूृत्यो मे विभेद _ 
की .उन,श्ा ब्रनाओ का उत्कर्ष हुआ:जो.उत्तरी भारत में आज भी हृष्टिगोचर होती है. « 
इसके (विपरीत,दक्षिण भारत -में. राजा से-लेकर . रंकु तक , सभी व्यक्तियों. का विप्रय « 
संगीत ,़त़ा रहा. ०. *.,. - - - 
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% » 5०» + <पैस्लिमन्युग और सुगल शासन की देन, ., «. +« 
८ » भारत-मे-मुस्लिम-युग- और मुगल शयसने-की- अधोलिखित देखे है : ८0 -: «५ 


(५ “३० बाह्य देशों के सम्पर्क की पुन॑।स्थापना-+-प्रारम्भिकः त्वौद्ध-युग-मे- ।एशिया - 
के अन्य देशो. से भौरत"के जो घरनिष्ठ "सम्बन्ध स्थापित-हुए'थे, वे- आठवी सदी'के ' 
लगभैेग विर्नष्ट हो गये थे । परन्तु-धारहवी सदी केः अन्तः मे स्लिम | विंजब से इनकी :, 
पुर्न॑स्थापता हो गयी ।' भारतीय जलसेना और भारतीय क्षामुद्विक व्यापार पुनर्जीवित ! 
हो गये । महैसो विदेशी” भारत-से आये और मुगूलो- के ' डेढ 5 सौ£वर्षों के- शासन मे; 
भारत का नोार्म विश्व से उच्च स्तर 'परः हो गा और रुसकी श्गता'/सबसे ; अधिक- 
सशक्त और सभ्य दिशो 'में.होने लगीच्थी:॥ #74 5 के ।5 क कि८ हत्ष हज सका भक 

|" 2'एआन्तरिक शान्तिन-भारत के अधिकाश-भाग भे, "विशेषकर #विश्ध्याचल | 
केछित्तर मे, 'आन्तरिक शान्ति व सुव्यवस्था रथापित हो गयी धी/ इससे उद्योग-धन्धों 
औरीवाणिज्व व्यापार को प्रोत्साहन! मिला, औरालोग समद्धशाली हो|शिये । 

“" 5, एकसी केन्द्रीय शासन-व्यवस्थी+लगभग' दी सौ वर्षों के मुगल शासन ने 
समध्त उत्तर भारत और/दक्षिण के अधिकाश भाग'को एक समान केन्द्रीय शासन- 
व्यवस्था, सुहठ व सुसगठित परान्तीय शासन, एक शासकीय भाषा, सिक्के और हिन्दू 
पुरोहित्रों -तशा स्थाप्नी ग्राग्नीण लोगो को छोड कर सबके लिए लोकप्रिय राष्ट्रीय भाषा 
प्रदान, की ॥ मुगल| शासने-प्रणाली के कत्तियय तत्त्व आज भी भारत में दृष्टिगोचर 
होते। है +मुगल शासन काल में प्रचलित भुमिकर-पद्धति, धूबा' और 'सरकार' में 
देश का विभाजन और अन्न तथा सिक्‍को में भूमिकर-संग्रह प्राचीन मध्ययुगीन दशा मे 
स्पष्ट सुधार थे । 

मुगल साम्राज्य के सभी वीसो सुबो' मे एकसी शास्तन-व्यवस्था थी, एकसा 
ही शासकीय क्रम, एकसी ही शासकीय उवाधियाँ, और शासकीय भाषा भारती श्री । 
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अधिकारी और सैनिक दोनों ही अधिकतर एक ग्रान्त से दुसरे प्रान्त में स्थानान्तरित 
किये जाते थे और इस प्रकार सभी विशाल भारत की एकता का अनुभव करते थे । 

4. सांस्कृतिक जीवन--मुस्लिम-युग और मुगल शासन ने हिन्दू संस्कृति को 
वत्यधिक प्रभावित किया। मुगल्ों ने जिन सामाजिक सुविधाबों, वेप-भूपा, शिप्टाचार 
व रीति-रिवाज को प्रस्तारित किया था, उन्हें सर्वताधारण ने स्वीकृत किया । अचकन 
व पाजामे को प्रमुख स्थान दिया गया । हमारी सुन्दर हिन्दुरताती वेष-धूपा (स्त्री 
ओर पुरुष दोनों की) आज भी लगभग वही हैं जो हम मुगलकाल के चित्रों में देखते है। 
हमारी श्रानदार हिन्दुस्तानी भापा और शिष्टाचार तथा वेप-भूपा के ढंग मुगल दर- 
वारियों और नागरिकों की देन हैं । वसन, बोली, विचार, साहित्य, संगीत, चित्रकला 
और वास्तुकला सभी पर मुगलों की छाप है । ये न तो विशुद्ध रूप से हिन्दू हैं और न 
मुस्लिम, पर दोनों का सुन्दर सम्मिश्रण और समन्वय है। विभिन्न मतों और सम्प्रदायों 
के होने पर भी सामाजिक रीति-रिवाजों और वमनों में एकरूपता उत्पन्न हो गयी थी। 
वास्तव में संस्कृति के लेत्र में मुगलकाल में पुनर्जागृति और समन्वय दोनों ही हुआ | 

5. भोग-बविलास की भावना और ललितकलाएँ--भोग-विलास और ललित- 
कलाओं की सामग्री पर मुस्लिम प्रभाव अधिक पड़ा और मुगलों ने भोग-विलास की 
वेजोड़ भावना प्रोत्साहित की । मुगलों ने, जो हिन्दुओं की अपेक्षा अधिक भोग-विलास 
का जीवन व्यतीत करते थे, ललितकलाओ और ऐश-आराम की अनेक बस्तुओं के 
उत्पादन को प्रोत्साहन दिया | उन्होंने भोजन की नवीन सामग्री, नये फल, पाकशास्त्र 
की नवीन प्रणालियाँ एवं नयी प्रथाएँ, सुगन्धित इच्र व तेल, सजावट के साधन बादि 
प्रचलित किये। ये सभी भोग-विलास की भावनाओ में रँगे हुए थे | फलस्वरूप, शाल 
बनाने, किमख्वाव, मलमल, दरियाँ व कालीन आदि जैसे सुन्दर एवं विलास की 
सामग्री के उत्पादन को उद्यरतापूर्वक प्रोत्साहन मिला। संगीत और चित्रकला को 
खूब प्रेरणा मिली । मुगलकालीन संगीत की छाप हमारे संगीत पर कव्दाली, ठुमरी, 
गजल कआादि के रूप भें जाज भी विद्यमान है | इसी प्रकार तवला व सारंगी भी इसी 
मुस्लिम-युग की देन है । हमारा हिन्दुस्तानी संगीत और वाद्ययन्त्र आज भी वे ही हैँ 
जो उस युग में मुगल सम्राटों, सरदारों और साधारण जनता को आनन्द देते थे | चिच्र- 
कला का नवीन रूप भी मुगलों की एक देन है । हमारे रमणीय ओर आनन्ददायक 
हिन्दुस्तानी चित्रों में आज भी उस रंग-विरंगे युग की आभा झलकती हैं | मुगल चित्र 
कला-शैली की अनेक क्ृतियाँ जाज॑ भी विश्व के सबसे प्रसिद्ध अजायबधरों के संग्रहों 
की शोभा बढ़ा रही हैं। ईरानी और चीनी प्रभाव विनप्ट कर दिये गये और जहाँगीर 
के शासनकाल में चित्रकला के क्षेत्र में भारतीयकरण का क्रम जेपने उत्कपं की चरम 
सीमा पर पहुँच गया था। मुगल-युग में भारतीय कलाकारों ने सर्वोत्कप्ट प्रतिभा 
: प्रदर्शित की । 

6, हिन्दू-मुस्लिम कला (॥760-84780.॥ ४70)--मुस्लिम-युग ओर भुगल 
शासन की स्वेश्ष प्ठ देन भवन-निर्माणकला की नवीन शैली हैं जो विशेपकर महलों 
ओर मकवरों तथा उद्यान-निर्माण में विकसित हुई । सम्राटों के अपरिमित धन और 
ऐत्र-आराम की प्रवल भावना ने उन्हें उच्चतम सौन्दर्य के भवन निर्माण करने और 
उद्यान लगवाने की प्रेरणा दी । उनके लगाये हुई उद्यानों में आज भी लाखों मनुप्य 
आनन्द लेते है। मुगली से पूर्व वाय केवल फल-फूलों के लिए वन के समान थे | परल्तु 
मुगलों के बाव विकवित उद्यानकला के प्रतीक थे । मृगलों के उद्यानों की विशेषता यह 
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थी कि उनमे ऊँचे स्थानों से नहरों को लाफर उनके जल से उद्यान में कृत्रिम जल-प्रपात 
निर्मित किये जाते थे। नहरों में झूमते हुए फब्बारे होते थे और नहरो के दोनो ओर 
रमणीय हरे-भरे वृक्षों की पक्तियाँ और रंग-विरगे सुमनों की क्यारियाँ होती थी । 
उद्यान मे या तो सबसे ऊँचे या सबसे नीचे फव्वारे पर बारहदरी होती थी । वहाँ से 
उद्यान व उद्यान के समीप के समस्त हृश्यो का सिंहावलोकन किया जा सकता था। 
काएमीर के शालीमार, निशात, इच्छोगिल, वेरीनाग और लाहौर के शालीमार उद्यान 
मुगलो की-देन है । 


मुगलो ने अनेक नवीन नगरो व भवनों का निर्माण करवाया । इनमें हिन्दू व 
मुस्लिम आदर्शो तथा कला-लालित्य और कला-शैलियों का सुन्दतरम समन्वय था। 
फतहपुरसीकरी नगर जिसे अकवर ने वसाया था और जिसके भवन भी अकबर ने 
बनवाये थे, भवन-निर्माणकला के हिन्दू-मुस्लिम विचारों के सम्मिश्रण का उदाहरण 
है, जो आज भी विद्यमान है। त्ताजमहल, मोती मस्जिद, एत्मादुद्दीला का मकबरा 
और लाल किला तथा उसके महल व मकबरो के विषय मे जितना अधिक कहा जाय, 
उतना ही कम है। इस युग के भवनों, महलों, मकबरों व मस्जिदों की विशेषता 
विरतृत प्रांगण, जिसके चतुदिक प्रकोष्ठ, विशाल गुम्बद, भव्य दरवाजे, उच्च मीनारें 

_ और कटे व तराशे हुए पापाण, टुकड़ो व ईटो की समानुपातिक जुडाई है । 


7. देशी भाषाओं के साहित्य का विकास - मुगलो ने सुरक्षा की भावना प्रदान 
की जिससे लोगो को अवकाश मिला और उनमे अपने मस्तिष्क के विचारों को प्रकट 
करने की उत्कट लालसा उत्पन्न हुई। फलस्वरूप, समस्त प्रान्तो मे साहित्य का सहसा 
विकास हुआ। भक्ति और एकेश्वरवाद के आन्दोलनों को नवीन प्रेरणा मिली जिससे 
देशज भाषाओ के साहित्य भी प्रभावित हुए । अकबर के सुदीर्घ शासन की शान्ति व 
समृद्धि तथा उसके व उसके अधीनस्थ नरेशो के राज्याश्रय ने साहित्यिक प्रेरणा दी, 
जिससे सोलहवी शताब्दी के अन्त मे और सत्रहवी सदी के पुर्वाद्ध मे भारतीय बौद्धिक 
प्रतिभा विलक्षण रूप से प्रस्फुटित हो उठी । वाराणसी हिन्दु ज्ञान के पुनर्जागरण का 
केन्द्र हो गया । हिन्दू संस्कृति को प्रसारित करने का यह प्रमुख स्थान हो गया और 
पुन. तिश्वविद्यालय का स्थान वन गया। खण्डदेव रशनाथ शिरोगणि शाहज्श के 
मित्र और दाराशिकोह के गुरु कवीन्द्र आचाय॑ जैसे बडे-व्डे विद्वान व आचार नाराभसी 
जैसे बडे केन्द्र को सुशोभित करते थे। मुसलमान कवियो ने भी अपनी रचनाओ द्वारा 
हिन्दी साहित्य को सम्पन्न किया । देशज भाषाओ, उर्दू तथा सस्कृत के साहित्यों पर 
उन लेखको व कवियों की छाप आज भी हमे दीखती है जो प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप 
से मुगल सम्राट की अनुकम्पा व सरक्षण का आनन्द उठाते थे । 


; 8, झारतोय फारसी साहित्य--मुगलकाल मे फारसी साहित्य का भी अत्यधिक 
सृजन हुआ । भारतीय संस्क्ृति के कोप को भारतीय इस्लाम की यह एक प्रमुख देन 
है । मुस्लिम व मुगल युग में भारत मे फारसी भापा के बडे-बडे कवि हुए जिनमे 
अमीर खुसरो, फंजी, मुहम्मद हसेन आदि प्रसिद्ध थे । भारत के अनेक ग्रन्थ, जैसे 
रामायण, महाभारत, अथवंवेद आदि का अनुवाद फारसी में हुआ । 


9: हिन्दुस्तानी--मुस्लिम शासन की अन्य देन शासकीय गद्य-शैली हिन्दुस्तानी 
है। फारसी भाषा मे लिखने वाले हिन्दू मुशियो का हिन्दुस्तानी के सृजन करने में 
झुधिक हाथ था। बाद में मराठा चिटनीसों ने इसे अपना लिया था | 
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,._0, युद्धकला सें सुधार--इस युग में युद्धकला में सुधार हुआ | वारूद व. 
तोप॑खीने का प्रसार हुंआं जो हिन्दुओं की प्राचीन प्रथाओं से अधिक श्रेष्ठ थें। अश्व 
और अश्वीरोही वंग महत्त्व सेता में अधिक बढ गया 'और उस युग में यह कहवित 7 
प्रचलित ही गयी कि घोड़े की जीन मुसलभानो के लिए राजगद्दी के संमान है । साहसी , 
व हृढ अश्वारीहीं सेनी के वैल पर्र ही मुसलमानों ने अनेक यूद्धों में विजय॑श्री उपलब्ध 
की ।'रेणक्षेत्र में विशिष्ट संगठन औरंतोपों के समुचित प्रयोग से हीं मुंसर्लमानों को *. 
विजय प्राप्त करना सुलभ था । परन्तु सेना के हेतु खाद्य-सामग्री का उचित प्रबन्ध न - 
होने के कारण सैनिकों को अपने और अपने अश्व के लिए अन्य साधनों का उपयोग करना 
पड़ता था,। फलतः खेतो.में खड़ी फ्लो: का काटना, गाँवों को लूटना और, उजाडना 
युद्धकाल में साधारण बात थी-। (हिन्दू नरेशों ने मुसलमानों की नकल करके गजसेना ; 
के स्थान प्र अग्वारोह्दी सेना और, तोपखाने का प्रयोग करना आरम्भ किया ।/ + , 


पु 


५]:..ऐतिहासिक साहित्य--मुस्लिम शासको के उदार संरक्षण के फलस्वरूप “ 
ही भारत के-पाप्त ऐतिहासिक साहित्य का सुन्दर श्रेष्ठ सग्रह है। मध्य-युगः और मुगल- , - 
काल-के प्रप्तिक्त इतिहासकार बरनी, मिनहाज-शी राज, वदायुनी, अचुलफजल; फरिश्ता * 
औरःखाफ़ीखाँ थे ।ऐतिहासिक लेख, जीवतियाँ, आत्म-कथाएँ, पत्र, ' राज्य-वशों का 
वृत्तान्त आदि इस, युग की देन है ,जो-तत्कालीन इतिहास-निर्माण में वहुतः सहायक है। “' 
प्रकार इस युग में भारतीय सस्क्ृति में आत्म-कथाओ, पत्रों, जीवनियों आदि का एक 


इस नवीनव उृपयोगी,तत्त्त भा गया । .... .« -:, पप- 


४-५ | 2- एकेश्वरवादी धामिक - पुनरुत्थान- और सृफी मत--इस्लाम धर्म और : - 
इस्छ्मामी सम्राज़ का-हिन्दुओं पर, प्रभाव - पड़ा । हिन्दू- तथा, मुसलमानों के परस्पर »४' 
सम्प्रक-से भारतीय,,धारमिक तथा सामाजिक जीवन अत्यन्त, प्रभावित हुआ ॥ इसके : 
परिणामस्वरूप; हिन्दू-प्र्म मे ऐकेश्वरवादी- पुतर्जाग रण और हिन्दू” समाज में -जाति-:-* 
व्यवस्था-विद्ञोश्नी आन्नोलन तथा इस्लाम में सूफी मत प्रारम्भ -हो,गये । हिन्दुओं के.- * 
सुधार्‌वाद्वी आद्धोलनो को मुसलमानों और-उनके इस्लाम धर्म: से प्रेरणा प्राप्त हुई । * 
रामानन्द, कवी-, दादू, नानृक..और चैतच्य- तथा-इन सबके,सम्प्रदाय इस पुनर्जागरण - - 
और:आत्द्रोलन्न की, ही उपज़ थे; इसके अतिरिंक्त प्राचीन धामिक-विश्वासो में अन्ध- « , 
विश्वान्नभी, घर.कर गया ।, प्रीरः और शहीद, साधु और सन्त उनके विलक्षण कार्यों £ 
में कृष्ा और ;ग़म के क्षमान माने जाने लगे ज्लैर आज भी -प्रामी-में यही भावना ६ 
विद्यमान है.।- इस्लाम ध्वर्मे, का सूफी सम्प्रदाय हिन्दुओं के , वेदान्त का एक, अंग-है। »* 
अबक्वर कौर उसके प्रपौत्र;-दाराशिकोह के उदार सरक्षण में सूफी मत का खूब विकास -- , 
व प्रचार हुआ और दाराशिकोह ने तो यह घोषणा कर दी, थी कि उसे .वेदान्त में « 
पूर्ण सर्वेश्वरवाद या तौहीद (?क्षारशंशया) प्राप्त हुआ है। ईरान से: आने वाले अनेक 
उदार विचार वाले व्यक्तियों ने भी मत के प्रसार व प्रचार मे खूब योग दिये । 

| 3. भुस्लिम प्रभाव के अन्य उदांहरण--मुसलमानो के छह शताब्दियों के :« 
सुदीर्व शीसन का सांस्कृतिक प्रभाव बर्डा व्यापक रहा। आंखेंट, वाज का उडाना, £ 
और अन्य खेल अपने ढंग, प्रणाली और शब्दों में' मुस्लिम हो गये । हिन्दी, मा ड 
गुजराती और मराठी भाषाओं मे तेथां शासन के अनेक विभागों में फारसी, भरबी  , 
ओर तुर्की शब्दो की प्रचुरता बढ़ गयी । युद्धकला मे मुगल सम्राट की सेना एक 
नमूना थी. जिसका अनुकरण हिन्दू नरेशों,ने बड़े उत्साह से-किया । सभ्यता'के विकास , 
और तोपखाने के उत्कर्प के, कारण किलेवन्दी की,कला में की वहुत सुधार हुआ। : : 
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शासन-प्रणाज़ी, दरवारी प्रथाएं व वेष-भूपा, ,उच्च , वर्गों का ,जीवन, भोग- 
विलास की सामग्री, ललितकलाएँ, वास्तुकला, उद्यान-निर्माणकला आदि पर मुस्लिम 
प्रभाव बडा गहन रहा | दरवारी जीवन,,उपाधियाँ और राज़्याधिकारियों की शास- 
कीय कार्यवाही मे मुगल साम्राज्य नवीन आदशे रखता था जिनका अनुकरण हिन्दू 
नरेश करते थे । राजस्थान और मालवा के- कतिपय हिन्द और राजपूत राज्यो में 


- बीसवी सदी मे प्रारम्भ के तीस वर्षो तक भी शासकीय भापा उर्द बनी रही और 


देवनागरी के स्थान पर फारसी लिपि का प्रयोग किया जाता था। मालमुर्जारी-प्रथा 
और दपेतरो की व्यवस्था और प्रणालियों मे भी मुर्सलमानों ने परिवर्तन किये और 


. हिन्दू राजाओं ने उनका अनुकरण किया । 


मुसलमानों ने अधिक विलासप्रिय होने के कारण त््गरिक जीवन को प्रोत्सा- 
हित किया । उन्होने अपने दैनिक जीवन की अधिक सुसंस्कृत अभिरुचि को भी 
प्रोत्साहन दिया और अपने दुर्गुणो मे भी वृद्धि की जिनका धनसम्पन्न हिन्दुओ और 
अधिकारी वर्ग ने अनुकरण किया। वाह्य प्राकृतिक सौद्धर्य मे सुवासित पदार्थों व 
इन्नो और कुछ अश तक सगीत और जूृत्य मे भी मुस्लिम राजूवशो ने समस्त भारतीय 


. समाज की अभिरुचि का पथ-प्रदर्शन किया । 


7 


३ 


इसी युग मे मुसलमानों ने भारत मे कागजु-का प्रचा।र किया और परिणाम- 
स्वरूप ताड-पत्रों पर नुकीले लौह-कलम से लिखने की अपेक्षा अधिक आकर्षक और 
टिकाऊ पुस्तकों की सख्या में अभिवृद्धि होने लगी,। हस्तलिख्वित पुस्तको को सुन्दर 
एवं चित्रयुत्त बनाना एक कला है जिसके लिए भारत मुर्गलों का ऋणी है। अकबर 
के- समय से ही हिन्दू राजकुमारों के लिये हिन्दी और सस्फंत ग्रन्थों की नकल कर 
उन्हे आकर्षक ढग से सचित्र किया जाने लगा था और भारत में फारसी पुस्तको की 


- सचित्रता और सुन्दर लेखनकला को यूरोप मे भी उस सप्तय यश प्राप्त हुआ था। 


पुस्तको की नकल करके“उनका प्रचार कर ज्ञान की अभिवुद्धिं “करने की जो प्रथा 
प्रारम्भ हुई, उसके लिए हम मृस्तलमानों के ऋणी हैं | इसके पूर्व हिन्दू लेखक अपने 
ज्ञान और पुस्तको को गुप्त रखते का प्रयास करते थे | मुसलमानों की अन्य देन जो 
अभी तक प्रचलित है, यूनानी चिकित्सा-पद्धति है । 
प्रश्नावली 
मुगलकाल के समाज और सामाजिक रचना का सक्षिप्त: वर्णन कीजिये । 

2. मुगल साम्राज्य-मे लोगों की आथिक व सामाजिक दशाओ का वर्णन कीजिये 
और सम्राटों के सरक्षण मे होने वाली हस्तकलाओं और ललितकलाओ के 
विकास का हाल लिखिये। _ 

3. मुगलो के अन्तर्गत भारत के वाणिज्य-व्यापार और कल-कारखानों का सक्षेप 
में वर्णन कीजिये आर इस बात का विवेचन कीजिये कि उन दिनो भारत उस 
अर्थ मे धनाढुय देश नही था जिम अर्थ मे आज घनी समझा जाता है। हि 

4. “अकबर के अन्तर्गर्त मृगल राजधानी में कला और सस्कृति की ऐसी समृद्धि 
सा जैसी पहले कभी नहीं हुई ।” इस कथन की सत्यता की व्याख्या 
कीजिये। 


5. “मुगल दरवार की कला और सस्कृति हिन्दू और मुस्लिम आंदर्शो के समन्वय 
की प्रतीक थी ।” विवेचन कीजिए । 
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“ललितकलाओं और वास्तुकला मे मु गल-युग पृर्णझपेण आविष्कार और पुन- 
जागरण का काल ही नही परन्तु उन प्रणालियो की अविच्छिन्नता और उत्कू- 
ष्टता का युग था, जिनका सूत्रपात तुर्की-अफगानकाल के उत्तराद्ध में हो 
चुका था । इस कथन का विवेचन कीजिये । ; 
मुगल भवन-निर्माणकला के प्रमुख तत्त्वों को समझाइये और- मुगल इमारतों 
के ठोस उदाहरण देकर अपने उत्तर की पुष्टि कीजिये ) क्र 
मुगल राजवश के प्रथम शासकों के अन्तर्गत मुगल वास्तुकला और उसके 
विकास का विवेचनात्मक हाल लिखिये । 
अकबर की मृत्यु के पश्चात मुगल वास्तुकला के प्रमुख तत्त्वों को समझाइये 
और अपने उत्तर के लिए शाहजहाँ के राज्यकाल के भवनों का वर्णन करते 
हुए उदाहरण दीजिये । | 
अथवा 
“अवन-निर्माणकला-क्षेत्र में शाहजहाँ का शासनकाल सबसे अधिक प्रतिष्ठित 
है ।” इस कथन की व्याख्या करके समझाइये । 
“वास्तुकला और अन्य ललितकलाओ कै क्षेत्र मे यह निविवाद है कि मुगल- 
काल मे सर्वोत्कृष्ट रचनाएँ शाहजहाँ के शासनकाल में हुई ।” --ब्ही० ए० 
स्मिथ-। विवेचन कीजिये । 
मुगल साम्राज्य मे चित्रकला के उत्कप॑ का हाल लिखिये। किन कारणों से 
इसका ऐसा विकास हुआ ? । 
मृुगलकाल मे चित्रकला के प्रकार और समुदय का विवेचन कीजिये । 
अथवा , हे 
चित्रकला ओर स्थापत्यकला के क्षेत्र मे मुगलकाल की सफलता-सिद्धियों का 
संक्षेप मे वर्णन कीजिये । गे 
अथवा - 
मुगले चित्रकला को प्रमुख विशिष्टताओं को समझाइये और राजपुत॒ चित्र- 
कला तथा मृगल चित्रकला दोनो की तुलना कीजिये । 
“उसके- (जहॉगीर के अवसान के) साथ ही मुगल चित्रकला की अच्तरात्मा भी 
बिलीन हो गयी ।“--पर्सी ब्राउन | इस कथन की व्याख्या कीजिये । ेु 
भहान मुगलों के अन्तर्गत भारत मे हुई शिक्षा की प्रगति का विवेचन कीजिये । 
उन्होने उसे कहाँ तक सुधारने का प्रयास किया ? हे 
मृगलो के अन्तर्गत हुई सगीत की प्रगति का सक्षिप्त हाल लिखिये । 
मुगल-युग मे नारियों की दशा पर विवेचनात्मक टिप्पणी लिखिये। 
मुगल-युग के राम व कृष्ण सम्प्रदाय के प्रमुख प्रवर्तकों के |मुख्य-मुख्य सिद्धान्तो 
और उपदेशो का विश्लेषण कीजिये और लोगो के जीवन और साहित्य पर 
इनका जो प्रभाव पडा, उनका मूल्याकत कीजिये । - 
हिन्दी साहित्य की प्रगति पर विशिष्ट प्रकाश डालते हुए मुगल-युग की सहि- 
त्यिक गतिविधि पर एक छोटा निवन्ध लिखिये ।.. 
मुगलकाल की देन का विवेचन कीजिये | 
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20. सक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिये : ऊ 
तुलसीदास, फतहपुररसीकरी, ताजमहल अवुलफजल, सूफी मत, सूरदास, 
अरबी, मुगल उद्यान, राजपूत चित्रकला-शैली, तानसेन । 

2. भारत मे राष्ट्रीय और सास्कृतिक एकता स्थापित करने के लिए अकवर द्वारा 
किये गये कार्यो का विवेचन कीजिये । यह अपने प्रयासों मे कहाँ तक सफल 
हुआ ? 


+ 
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भारत में ईसाई सामुद्रिक शक्तियाँ और महान पुनरुत्थान 








पुतंगाली-- मध्य-युग में भारतीय शासको की नीति में सामुद्रिक नीति का 
स्वेथा अभाव था। फलस्वरूप, कालीकट मे वारकोडिगामा के आगमन के पश्चात्‌ 
4499 ई० मे पुत्तेगालियों की सामुद्रिक शक्ति, जिसका केन्द्र यूरोप मे था, भारतीय 
समुद्र मे प्रविप्ट हो गयी | लगभग डेढ़ सो वर्षों के युग में उन्होंने भारत में विशाल 
प्रादेशिक साम्राज्य ही नही, अपितु पश्चिमी समुद्रतट पर कतिपय स्थानों पर अपना 
पूर्ण आधिपत्य स्थापित कर अपुने भारतीय व्यापार का साम्राज्य प्रतिष्ठित कर दिया। 
यद्यपि भारत मे यूरोप से अनन्त सामुद्रिक शक्तियों के आगमन के पश्चात पुतंगाली 
साम्राज्य विलीन हो गया, तथापि भारेत के सास्कृतिक जीवन के विकास में उन्होने 
भी अपनी कुछ देन दी है। उन्होंने कुछ अंश तक भारतीय शब्द-भंडार और चिकित्सा- 
शास्त्र को अधिक सम्पन्न किया है । भारत की जडी-बूटियो पर गरसिया डी ओर्दा 
(627९० 6० 0703) कीं पुस्तक एक महत्त्वशाली 4विपय पर सर्वप्रथम नियमित अध्य- 
यन का उदाहरण है । वेरापोली और गोआ मे मुद्रणालयों का प्रयोग और पादरियों 
की शिक्षा के हेतु धामिक शालाओ “की स्थापना ज्ञानक्षेत्र मे पुर्तंगालियों की प्रशसनीय 
देन हैं। अलकरणयुक्त विशिष्ट भवन-निर्माणकला (07786 /4क्षा।व्/०54४2 #०ां- 
(८८०7८) जिसे उन्होने पश्चिमी समुद्रतट पर अधिक लोकप्रिय बनाया और उसके 
द्वारा प्रचारित वगलो के ढंग के भवन विशेष उल्लेखनीय है। उत्साही कैलोलिक 
धर्म-प्रचारको के नाते पुर्तंगालियों ने बहुसख्यक सीरियन (597) ईसाइयो को 
कंथोलिक समुदाय के अन्तर्गत एकत्र कर लिया और पूर्व मे फिलीपाइन द्वीपसमूह को , 
छोडकर भारत को कैथोलिक सम्प्रदाय का सबसे बड़ा क्षेत्र बना दिया । इन्ही धर्मे- 
प्रचारकों के प्रयास के परिणामस्वरूप-भारत में कैथोलिक सम्प्रदाय का वैयक्तिक 
अस्तित्व आज भी है और यहाँ के कैथोलिक ईसाइयों की सख्या ईसाइयो के विभिन्न 
सम्प्रदायो के सभी सदस्यो की सख्या से कही अधिक है। वर्तमान युग मे भीरत की 
, घामिक भवन-निर्माणकला और विशेषकर दक्षिण भारत की कला पुतंगाली है। 
मीलापुर (४५४००) का विशाल गिरजाघर तथा पशिचिमी- समुद्रतट के अन्य 
गिरजाघर पुर्तंगालियों के धामिक उत्साह के सबल प्रमाण है | व्यापार मे पुर्तेगालियों 
के एकाधिकार ने भारतीय वस्तुओ के लिए और विशेषकर मसाले और मलमल के 
लिए विश्व मे विशाल पैमाने पर ऐसा बाजार स्थापित कर दिया था, जैसा अभी तक 
नही हुआ था और पुतंगाली व्यापार ने ही भारत मे योरोप व चीन की वस्तुएं, 
विशेषकर चीनी वरतन्‌, प्रसारित की । पुर्तगाली व्यापार का अन्य महत्त्वपूर्ण अग 
विजयनगर राज्य को ईरानी घोड़े देना था। वस्तुत विजयनगर साम्राज्य का बाह्य 
च्यापार पुतंगालियो के हाथो मे ही था । - 
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“'ड्च--सत्रहवी सदी के प्रोरम्भ में हालैण्ड के निवासी, डच लोगो ने मालावार 

और कॉरोमण्डल समुद्रतट पर “अपने: व्यापारिक केन्द्र स्थापित कर: लिये और 

+]654-ई० में लका जीत लिया। इससेः पुर्तंगरालियों की,संत्ता और व्यापार के एका- 

धिकार को भारी क्षति पहुँची । परन्तु डच लोग भारत मे कोई विशाल 'सैनिक शक्ति 

“स्थापित न कर सके और अंग्रेजो की बढती हुईं चस्तियो और व्यापार के कारग डचो 

' के वाणिज्य-व्यापार का' महत्त्व धीरे-धीरे कम होता गया और अच्त में अग्न॑ जो ने उन्हें 
” भारत से-खदेड दिया । 


“४ ' “अंग्रेजों और फ्रान्पीसियों कां आगसमन--[ 600 ई० मे पूर्वी देशो से व्यापार 
करने के लिए ब्रिटेन मे ईस्ट इण्डिया कम्पंनी की स्थापना हुईं | पुतंगालियो के विरोध 
का दमन करके इस कम्पनी ने भारत॑ मे अपने व्यापारिक केन्द्र स्थापित कर लिये 

''और मुगल सम्राटो से कतिपंय व्यापारिक सुविधाएँ 'प्राप्त कर ली। 604 ई. में 
फ्रेच ईस्ट कम्पनी ,की स्थांपता के बाद फ्रान्स भी इस क्षेत्र मे कद पड़ा। मद्रास के 
समुद्रतट पर इसने “कुछ” वस्तियो पर अंपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया। अँठा- 
रहवी सदी कें' मध्य मे दक्षिण भारत पर अपना-अपना प्रभुत्व स्थापित करने के लिए 
फोन्सीसियोी और अग्न॑ेजो मे निरन्तर संग्राम-हुए जो' कर्नाटक युद्ध के नाम से प्रस्यात 
है दोनो पक्षों ने भारतीय 'शज्यो के प्रतिद्वन्द्रियों की सहायता प्राप्त की, परन्तु 
कलाइव की प्रतिभा फान्स की ज॑लसेनां का समुद्र से 3भुत्वविहीन हो जाने के कारण 
अंग्रेजो के हाथ विजयश्री लगी । 76] ई. में! फ्रान्मीसी 'बस्तियों की राजधानी 
पॉण्डिचेरी पर अग्नेजो' का अधिकार हो गया और इस घटना से फ्रान्सीसियों को 
ऐसा भयकर आघात लगा कि वे फिर भारत मे उठन सके [ फ्रान्सीसियों की शक्ति. 
के पतन और मैसूर नरेश टीपू सुल्तान के अवसान के पश्चात दक्षिण भारत अग्नेजो 
के नियन्त्रण से आ गया-। इसी बीच मे उत्तर भारत मे वगाल, त्रिहार और उड़ीसा 
कीमाल गुजारी वसूल करते 'का अधिकार (दीवानी) भी मुगल सम्राट शाहआलम' की 

ओर से 765 ई. मे अग्न॑जी कम्पनी को प्राप्त हो गया। इसके फलस्वरूप भारत में 
ईस्ट इण्डिया कम्पती एक राज्य 'प्रभ॒त्व रूपी शक्ति बन गयी, एक हृढ़ राजनीतिक 
सत्ता बन गयी । 
भारत का ब्रिविशःसाम्राज्य-न्वगाल;“विहार औरु-उडीसा की दीवानी के 
अधिकार प्राप्त होते के पश्चात इग़लेण्ड ने भारत मे सावभौमिक सत्ता के हेतु नियमित 
रूप से युद्ध किया । ईरट इण्डिया कम्पनी के सर्वप्रथम ग़वर्नर-जनरल वारेन हेस्टिग्स 
(774-785 ई.) ने कम्पनी के प्रदेशों को एक सूत्र में संगठित करने के लिए मराठो 
हैदरअली, टीप सुल्तान और रूहेलो, से युद्ध किये और शास्तन मे सुधार भी किये। 
सके उत्तराधिकारी लॉर्ड कॉर्नेवालिंस ने कम्पनी के प्रदेशों के एकीकरण के कार्य को 
जारी रखा, शासन को विशुद्ध किया, अराजकता को दूर कर व्यवस्था स्थापित की 
ओऔर वगाल का प्रसिद्ध इस्तमरारी बन्दोवस्त.किया.। लॉर्ड- वेलेजली के आगमन से 
एक नवीन युग प्रारम्भ होता है । अल्पकालीन युद्ध द्वारा उसने मैसुर की शक्ति का 
अन्त कर दिया और मराठो के नेता पेशवा को कम्पनी के अधीन कर लिया । सहावक 
संन्धियों दरा उसने भारतीय राज्यी को कम्पनी पर आश्रितें कंर दिया। इसके पश्चात ” 
लॉर्ड हेस्टिःस (83-]8] 8६०) ने मराठा नरेंश--होल्कर और सिन्धिया--की शक्ति 
कंम कंर दी, राजपूत राज्यों को अग्नेजी संरक्षण मे ला दिया, पेशवा को राजंगद्दी 
"से उततांरकर उसके दक्षिण के साम्राज्य को अग्नेजी राज्य मे मिला लिया। ।845- 
“48 ई० में युद्ध करने के बाद पजाव भी अभ्न जी राज्य में मिला लिये गया और इसके 
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पश्चात्‌ अवध का राज्य भी इसी वीच में डलहौजी की हड़प-नीति और गोद न लेने- 
देने की प्रथा ने सतारा, आँसी, नागपुर आदि राज्यो को अंग्र॑जी राज्य में मिला 
दिया | 856 ई० तक सिन्ध्ु नदी से ब्रह्मपुत्र तक, हिमालय पव॑त' से कुमारी अन्तरीप 
तक सार्वमीमिक रूप से अंग्रेजों का झडा यूनियन जैक फहराने लगा। [857 ई० में 
सिपाही-विद्रोह नामक एक राष्ट्रव्यापी ऋन्‍्ति हुई । इसका उद्देश्य अग्नेजों को भारत 
से खदेड़ना और राष्ट्रीय स्वतन्त्रता को पुनः प्राप्त करना था। यद्यपि इसका निर्देयता 
से दमन किया गया, तथापि इसका महत्त्व दो प्रकार से है-- प्रथम, राष्ट्रीय स्वतन्त्रता 
व सम्मान को पुनः: उपलब्ध कंरने का यह अन्तिम प्रयास था। यह अपनी राष्ट्रीय 
प्रतिप्ठा-प्राप्ति के लिए सत्ताविहीन लोगो का साहसपूर्ण प्रयत्न था। द्वितीय, यह 
भारतीय इतिहास में युग-विभाजन की एक महान रेखा है, क्योंकि इसके पश्चात आने 
वाले शासन के आदर, नीति, प्रणाली और व्यवहार इसके पूर्व के ईस्ट इण्डिया 
कम्पनी के शासन से मौलिक रूप से भिन्न थे। 858 ई० मे ब्रिटिण पालियामेण्ट ने 
भारत का शासन अपने हाथो में ले लिया और भारतीय इतिहास के रगमंच से ईस्ट 
इण्डिया कम्पनी अहृश्य हो गयी । 858 ई० से 93 ई० तक भारत सरकार के 
कार्य प्रथानतया मालग्रुजारी वसूल करने, णान्ति-व्यवस्था बनाये रखने और भारत की 
सीमाओं की युरक्षा करने तक ही सीमित रहे। अंग्रेजी गासन ने तो समाज के 
पुनर्सगठन के हेतु,न जनसाधारण के नैतिक और भौतिक स्तर को ऊँचा करने के 
लिए और न देश की राप्ट्रीय सम्पत्ति की वृद्धि करने के लिए कोई योजना ही कार्या- 
न्वित की | भारत में अग्नेजो ने सभ्यता व संस्कृति के सहायक साधन उपस्थित किये 
परन्तु सभ्यता व संस्कृति के प्रसार-कार्य स्वयं नही किये । 

बवीसवी श॒ ब्दी के प्रारम्भ से भारतीयों ने अपनी राष्ट्रीय स्वतन्त्रता की प्राष्यि 
के लिए सक्रिय आन्दोलन प्रारम्भ किया । गाँधीजी के नेतृत्व मे सुदीधघ काल तक 
सम्राम करते हुए भारतीयों ने अंग्रे जो को भारत की पूर्ण स्वाधीनता स्वीक्षत करने के 
लिए वाध्य किया और अंग्रेजों के भारत छोड़ देने पर तथा अगस्त, 947 ई० में 
भारत को पूर्ण राजनीतिक स्वतन्त्रता प्राप्त हो,जाने पर भारत के इतिहास में एक 
नवीन अध्याय प्रारम्भ हुआ । 

अंग्रेजों के अन्तर्गत भारत की भौतिक प्रगत्ति 

भारत मे अंग्रेजों के शासन के परिणामस्वरूप कुछ विशिष्ट भीतिक प्रगति हुई 
जिसका विवरण निम्नलिखित है : 

. यातायात--उन्नीसवी शताब्दी के मध्य तक भारत में आवागमन के साधन 
तुलनात्मक दृष्टि ,से दोपयुक्त थे रेलो से लोग अनभिन्र थे और भारतीय शासकों 
द्वारा निभित जो कतिपय सड़के थी, वे त्ञी अपर्याप्त थी तथा दिन-प्रतिदिन उनकी 
दशा भी गिरती जा रही थी । लार्ड डलहौजी के समय से इस दिशा मे जो प्रगति हुई 
थी, उससे देश भे सामाजिक और आशिक क्रान्ति हो गयी । 

(क) रेलें--रेलो का जाल विछाने का श्रेय अंग्रेजी शासन को ही है । ये रेले 
भारत की यातायरात-प्रणाली का सबसे अधिक भाग हैं। 857 ई० के सिपाही-विद्रोह 
के समय रेलों का सामरिक महत्त्व और अकालो के-समय उसकी आशिक महत्ता का 
लनुभव हुआ । 890 ई. के दुर्सिक्ष कमीणन की सिफारिशों पर अंग्रेज सरकार ने 
रेलो का निर्माण तत्परता से उत्साहपूर्वक किया । रेलो से जो आथिक लाभ हुआ उससे 
रेलें दूध पीते गिश्रु से दूध देने वाली गाय के समान हो गयीं। 908/ई. के मंके 
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(१(४८८४५) कमेटी की सिफारिशो के आधार पर रेलो के जाल ने देश के दूरस्थ प्रदेशों 
को जोड़ दिया और तब से अधिकाधिक रूप से रेलो का विस्तार होता ही गया । 

(ख) सड़कें--भारत के प्रत्येक भाग मे पहाडो ओर मंदानों मे होती हुईं अच्छी 
पक्की सडको का निर्माण हुआ । अनेक स्थानों मे डामर और सीमेण्ट की सड़के भी 
निर्मित हुई । इसके अतिरिक्त सहस्रों कच्ची सडके भी देश में बन गयी । 

(ग) जलमार्ग--यत्रपि कतिपय नदियों से नावो द्वारा यातायात हो सकता है 
परन्तु देश के जलमार्गों का विकास सतोपजनक ढग से न हो सका। फिर भी इस 
दिशा मे प्रगति उल्लेखतीय रही । 

- (घ) पोस्ट, देलीग्राफ और टेलीफोन--अग्रे जी शासन के अन्तगगत डाक तथा 
तारक्षेत्र मे भी पर्याप्त प्रगति हुई । डाक व तार विभाग सन्देश भेजने का सरल और 
सुलभ साधन है। लार्ड डलहीजी ने सर्वप्रथम तार की लाइन डलवायी। दो पैसे के 
पोस्टकार्ड का प्रसार उसका ही सुधार है । डाकखाना जनसाधारण के लिए बैक का 
काम करता है और वे इसमे अपना बचा हुआ धन जमा कर सकते है | यहाँ उनका 
धन-सुरक्षित रहता है और सकटकालीन अवस्था मे यह उनके काम » आता है । टेली- 
फोन-प्रणाली ने दूरी का सम्पुर्णतया अन्त कर दिया, फलत. आज किसी बड़े नगर से 
कोई भी व्यक्ति अन्य किसी भी बडे तगर मे किसी भी मनुष्य से बात कर सकता है । 

(ड) बेतार का तार (शेत/४०४५) और उड्डयबन--बीसवी सदी के ये दो 
आश्चर्यजनक आविष्कार है जिनका प्रचार अग्न॑जी शासन के अन्तर्गत भारत में हुआ। 
उड्डयन विभाग भारतीय यातायात तथा आवागमन का प्रमुख अंग माना जाता है। 
आज भारत विश्व के महत्त्वशाली देशो से हवाई मार्गो द्वारा जुड़ा हुआ है । बेतार के 
तार द्वारा आज विभिन्न स्थानों को तथा देश में भीतर और .बाहर सन्देश भेजे और 
प्राप्त किये जाते हैं । 

(उ) रेडियो--अग्न॑जी शासन में भारत में रेडियो का प्रचार [हुआ । इससे 
भारत समस्त विश्व के देशो से सम्बन्धित हो गया । आज रेडियो को राष्ट्रीय प्रगति 

, के विभिन्‍न अगो के हेतु काम में लिया जा रहा है। 

2. कृषि और सिचाई--अग्नेजी शासन के समय सुदीर्घ काल तक क्षषि के 
लिए कुछ नही किया “गया । परन्तु लार्ड कर्जन ने कृपि विभाग की स्थापना की और 
तब से इस क्षेत्र में निरन्तर प्रगति हो रही है। 925 ई. में पूना मे कृषि सम्बन्धी 
एक अनुसन्धानशाला (रफुशपर्थों ॥२०४७७/०४ पापा) स्थापित की गयी, कुछ 
प्रान्तो में कृषि कॉलिज खोले गये और कृषषको की ज्ञान-वुद्धि के लिए प्रयोगात्मक 
विशाल खेत बनाये गये । इससे विद्याथियो को कृपि-सम्बन्धी शिक्षा देना सुलभ हो गया, 

क्ृषको का कृषि सम्बन्धी ज्ञान बढ गया और वे कृषि के नवीन वैज्ञानिक सिद्धान्तो व 
साधनों से अधिक परिचित होने लगे, सिंचाई में उन्नति हुई और अनेक प्रान्तों मे 
नहरो का एक जाल सा विछ गया जिसके परिणामस्वरूप लाखो एकड बंजर भूमि 
क्रपि के योग्य हो गई | सकक्‍कर बॉध, समतल घाटी योजना, हैवेल योजना, मण्डी 
जलविद्यूत योजना और कुछ अन्योजवाएँ इस्जीनिर्यारिंग कार्य-कुशलता के आश्चय॑- 
जनक उदाहरण है । 

3. व्यापार, वाणिज्य व उद्योग---अठा रहवी शताब्दी मे इंग्लैण्ड की रक्षित- 
व्यापार-नीति (?2706०४०गा् 70॥07) और उन्नीसवी सदी की मुक्त-व्यापार-नीति 
ते भारतीय व्यापार वह उद्योग-धन्धो को भारी क्षति पहुँचाई । परन्तु अन्तिम दो विश्व- 


348 , - [भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकासे 


युद्धो ने भारतीय वाणिज्य व उद्योग को खूब प्रोत्साहित किया । फ़लत: ,रुई व क़पड़े 

का उद्योग, लोहा और फौलाद का उद्योग, पटसन, कोयला, पेट्रोलियम, सोना, मैंगनीज, 
»... रेशम, कागज, सीमेण्ट आदि भारत के प्रमुख उद्योग हो गये । यद्यपि आज उद्योग- 
,' धन्धों के लिए पूँजी बाहर से नही आ रही है, श्रम अपर्याप्त है और औद्योगिक शिक्षण 

दोपपूर्ण है, फिर भी आश्चर्यजनक गति के भारतीय वाणिज्य -और उद्योगों ने प्रगत्ति 

की है । | 
4. शिक्षा--ब्रिटिश शासन में ही पाश्चात्य शिक्षा का बीजारोपण हुआ । 
पाश्चात्य साहित्य, विज्ञान, राजनीति, अथंशास्त्र, इतिहास औरं ज्ञान-विज्ञान की -अन्य 
शाखाओ की शिक्षा का प्रसार भारतीय शिक्षण-संस्थाओं मे हो गया था। ऐसी शिक्षण- 
'सस्थाएँ समस्त देश मे'स्थापित हो गई थी ।. * हल 


अंग्रेजी शासन की देन ? 


, लगभग दो शताब्दी के अग्नेजी शासन नेभारंत में अपनी, देन . छोड़ दी है जो 
अधोलिखित है : े 
। , विशाल शासन-यन्त्र का संगठन व प्रबन्ध--ईस्ट इण्डिया कम्पनी के शासन 
के समय धीरे-धीरे एक शासन-व्यवस्था स्थापित .हो रही थी-। इसकी नीव लॉर्ड कारनें- 
वालिस ने डाली थी । सिपाही-विद्रोंह के पश्चात के युग मे केन्द्र व प्रान्तो मे इस 
शासन-यन्त्र का विकास हुआ केच्वरीय भारतीय नौकरियों मे भारतीय सिविल सविस 
([.०.5.), भारतीय पुलिस सर्विस (.?,8.) और भारतीय मेडिकल सविस (.)/,$.) 
भारतीय ऑडिट और .एकाउण्ट्स सविस , (776 वुशवंशा ह0ए०ी६ शाप 3:000पगग5 
“ 80ए००), भारतीय इन्जीनियरिंग- सविस (.8 $.). आदि प्रमुख थी और प्रागीय 
» नौर्करियों मे माल-विभाग और न्याय-विभाग की नौकरियों ने ऐसे शाप्तन-यन्त्र का 
निर्माण किया जिसने चालीप कोटि मनुष्यों के शासन के भार सँभाल लिया। ऐसा 
भार पहले किप्ती भी सत्ता को नही सहन करना पड़ा था. ऐसी विशाल कुशल 
. शासन-व्यवस्था बड़े पैसाने पर शासन-कार्य चलानें के लिए योग्य,व समर्य, ही नही 
थी, अपितु शान्ति व सुरक्षा बनायें रखकर दु्िक्ष, प्लेग, खाद्यान्न-समस्था, यातायात 
के साधन, क्ृपि सम्बन्धी योजना आदि को संभालने में भी सशक्त थी। न्याग्र-दान 
, 'उच्चित कानूनों के आधार पर पक्षयातरहित था और न्याय-व्यवस्था समुचित थी। 
, “भूमि का नाप व उपज का परिमाण निर्दिष्ट कर लिया गया थो और हृपकों'सें तर- 
कारी भूमि-कर «की माँग पुर्णपेण स्पृष्ट और निश्चित कर दी गई थी। सभी 
“ «व्यक्तियों पर शासन का नियन्त्रण था। अंग्रेजो ने सुव्यवस्थित कुर्शल नौकरशाही 
द्वारा, जिसका अस्तित्व भारत मे पहले नहीं था, शासन किया । उन्होने यही के 
लोगो से अपने नियन्त्रण में देश का शास्तन-संचालन किया और उनके ही द्वारा देश 
पर नियन्त्रण रखा ।“वस्तुत. लगभग सौहटवर्षोंतक भारत ने शान्तिपूर्ण कुशल शोसन 
“का आनन्द उठाया परन्तु राष्ट्रीय प्रशति और सुल्द-वैभव की हृष्टि से अग्न॑जी शासन 
असफल रहा । वह लोगों की न्‍्यायोचित/माँगो को पूर्ण करने में असमर्थ था। अग्न जो 
की इस शासन-व्यवस्था ने व्यापारिक और आर्थिक शोपण की नीति अग्रत्यक्ष रूप से 
अपनाई, जिससे देश का धन वाहर ही बहता चला गया ।.. - हे 
2. लोकप्रिय राजनीतिक संस्थाओं का विकास--भारत मे लोकप्रिय संस्थाओं - 
, में वृद्धि के विकास का श्रेय अंग्रेजी जासन को ही है। भोरत मे अग्नेजी . शासन के 
अन्तगेंत ही जनता मे लोकतन्त्रवाद की विचारधाराएँ हढ होती गयी शोर प्रजातस्त् 
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की संस्थाओं का क्रमशः निर्माण होता चला गया। 853 ई० मे'कतिपय मनोनीत 


(॥०॥787०0) सदस्यों के हेतु-इसका विस्तार भी किया गयो। मिंण्टो-माले-सुधारों - 


के सम्नय से प्रान्तीय व्यवस्थापिका-सभाएँ लोकमत को धीरे-धीरे प्रकट करने लगी और . 
कालान्तर मे ससदीय-कार्यों के शिक्षण के लिए ये बहुमूल्य स्थान हो गयी । मॉन्‍्टेग्यू- 
चेम्सफोर्ड-सुधारो ने केन्द्र और प्रान्तो मे प्रत्यक्ष निवचिन के -सिद्धार्न्त को कार्यान्वित 


करके और प्रान्तीय शासन मे थोड़ा उत्तरदायित्व देकर ससदीय प्रशिक्षण, के कार्य को 


और ,भी आगे वृढाया । वाद में 935 ई. के भारत' सरकार. के कानून के अन्तर्गत 


प्रान्तो में स्वायत्त-शासन स्थापित हो गया । इसके अतिरिक्त लॉ रिपंन के स्थानीय , 
स्वराज्य के सुधारो ने स्थानीय और भ्यूनिसिपले शासन की नीव डाली । कालान्‍्तर- - 


मे ये उच्च क्षेत्रीय प्रजातन्त्रीय सस्थाओ के लिए आधारशिला वन गये। 


: 3. देश का, एकीकरण--अंग्र जी शासन अत्यधिक महत्त्वपुर्ण देने भारत का 
एकीकरण है । सिपाही-वििद्रोह के पश्चात अंग्रेजो ने जानबुझ कर एकीकरण की ऐसी 


प्रणाली का अनुकरण किया जिसका उहं श्य भारतीय ' रियासतो मे सम्पूर्ण व सफले ' , 


रूप से अग्नेजी सत्ता स्थापित करना ही नही था'वरन्‌ रामरत , भारत की एक करना 
था। रेल, डाक, तार, मुद्रा, नमक-व्यवस्था आदि प्रमुख वाह्म' स्वरूप थे जिनके द्वारा 
एकता सुलभ हो गई । इसी प्रकार देशी रियासतों और ब्रिटिश प्रान्तो का भेदभाव 
एक ही वाइसराय की अधीनत्ता में न्‍्यून हो गया। प्रभुसत्ता के सिद्धान्त (202०776 


० ?भ४॥0०0॥709) से अंग्र जो ने स्वत देशी रियासतो..का अन्त कर दिया और उन्हें : 
प्रत्यक्ष रूप से अग्नेजी सत्ता प्र आश्रित क्र दिया । इग्लैण्ड की रानी विक्टोरिया - 


के साम्राज्वादी उपाधि ग्रहण करने और दिल्‍ली मे होने वाले तीन दरवारो ने विश्व 
के सभ्मुख भारत की एकता प्रदर्शित कर दी | शांसन की एकरूपता और यातायात के 
सुलभ साधनों ने इस एकता को और भी हृढ कर दिया । लोगो की सामाज़िक विचार- 


धाराओ में परिवर्तन हुआ, विभिन्न जातियो का समाजीकरण हुआ | लोगो ने प्रान्तीय » 


दृष्टिकोण त्याग दिया और एक भारतीयता की भावना अपनाई। एकसी वेप-भुपा, 


इस' प्रकार से उत्पन्न एकीकरण मे खूब सहयोग दिया।  « ' 
' 7 4, देशव्यापी शान्ति व सुरक्षा--भारत की अंग्रे जो.की अन्य महत्त्वपूर्ण देनें 
' देशव्यापी शान्ति और आस्तरिक अराजकता तथा बाह्य आक्रमणो से सुरक्षा की देन 
है । 'विदेशी आतक्रमणो 'से मुक्त एवं आन्तरिक सुरक्षा से देश में सर्वत्र शान्ति स्थापित 


हो गई । विस्तृत प्रदेशो मे प्रसारित ऐसी सुदीषकालीन शान्ति भारत में पहले स्था- * 


पित नही हुईं थी । ऐसी सावंभीम- शान्ति राष्ट्रीय विकास के लिए अत्यन्त अवश्यक 
है । शान्ति, सुरक्षा एव सुव्यवस्था के जिस कार्य का अकबर ने सूत्र॒पात किया था, 
पर मुगल साम्राज्य के-पतन ने जिसे अवरुद्ध कर दिया था, अग्नजों ने व्यवधान 
उत्पत्न करने वाले विरोधी तत्वों को धीरे-धीरे नष्ठ कर सर्वत्र शान्ति व सुव्यवस्था,, 
स्थापित की । ह॒ /, थे 
5. बाह्य देशों से सम्पर्क की पुन् स्ज्ञापना--विश्व के अन्य देशो से प्राचीन 
काल में हमारा जो सम्पर्क था, अंग्रेजों ने: उसे पुन उथापित कर दिया। प्राचीन - 
काल 'मे चीन, जापान, जावा,' सुमाचा, मैलाया. द्वीपसमृह, वाली, बोनियो, ईरान, 
अफ्रीका, रोम साम्राज्य आदि से भारत का सम्पर्क . था+ मुगल राज्य के-पतन के 


पश्चात ये बाह्य सम्बन्ध भी ' विच्छिन्न हो गये परन्तु अंग्रेजों ने पुन, हमारा सम्बन्ध /; 


५ 


+ 
की 


खान-पान, 'रीति-रिवाज, उत्सव, समारोह, राजनीतिक जाग्रति की भावना आदिने - 


६ 
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विश्व के विभिन्न देशों से कर लिया । एशिया में ही नहीं अपितु अन्य महाद्वीपों से 
हमारा सम्बन्ध हो गया और विश्व के अन्य देशो को हमारे देश से सम्बन्धित कर 
दिया । मुस्लिम शासन के अन्तर्गत ऐसे सम्बन्धों की कल्पना स्वप्त में भी नहीं की जा 
सकती- थी । अब भारत बदलते व प्रगति करते हुए महान विश्व के मुख्य घटना-प्रवाहों 
के सम्मुख है और विश्व मे होने वाले राजनीतिक, आर्थिक और सांस्कृतिक परिवर्तनों 
से प्रभावित होता है । अब आजकल एकान्त स्वावलम्बी जीवन व्यत्तीन करना हमारे 
सदस्य-ग्रामो के लिए भी असम्भव हो गया है । आज भारत अपनी प्राकृतिक सीमाओं 
के अन्दर एकान्त जीवन व्यतीत नही कर राकता । विश्व के अन्य देशों से यह इतना 
अधिक सम्बन्धित हो गया है कि विश्व की घटनाओ का प्रभाव भारत पर और भार- 
तीय घटनाओ का प्रभाव अन्य देशों पर अवश्यम्भावी है । 

6, लोगों में एकान्विति (#ज॥08००।9ए)--अंग्रेजी शासन के एक समान 
स्वरूप और देशव्यापी शान्ति ने भारत में विभिन्न जातियो और धर्मों को एक सूत्र में , 

“ सगठित कर दिया । फलत. लोगों में एकान्विति की भावना उत्पन्न हो गयी । सामा- 
जिक समानता और जीवन व बिचार की एकता की धाराएँ प्रबल हो गयी । राष्ट्रीयता 
के मूल आधार-स्तम्भ ये ही है । 

7. भारतीय सप्ताज का आधुनिकीकरण - अंग्रे जों की अन्य महान देन भारतीय 
समाज का आधुनिकीकरण हे । धामिक और सामाजिक रूढियो की वेडियो से भारत 
मुक्त होने लगा। सत्ती प्रथा, शिशु-हत्या, वाल-विवाह आदि कुरीतियो की अन्त्येप्टि “ 
हो गयी, अस्पृश्यता का जनाजा निकल गया और जाति-भेद का दुर्गे नप्ट हो गया। 
अप्रेजी शासन के प्रभाव के अन्तर्गत ही आधुनिक सामाजिक प्रथाएँ, शिष्टाचार, 
खान-पान, वेप-भुपा, रहन-सहन आदि का प्रचार हुआ । 

8 आधुनिक शिक्षा--अंग्रे जो की एक विशेष महत्वशाली देत भारत में पाए- 
चात्य शिक्षा का प्रसार है । उन्नीसवी शताब्दी के पूर्वाद्ध में अग्र जी भापा और अग्र जी 
शिक्षा का देश में खूब प्रचार हुआ । इस विपय का विशिष्ट वर्णन अन्यत्र हुआ है । 

: इस शिक्षा के फलस्वरूप देश में भापा की एकता का निर्माण और सांस्कृतिक एकता 
का प्रादुर्भाव हुआ । अंग्रेजी भाषा व शिक्षा ने स्वतन्त्रता की भावना को प्रोत्साहित 
किया, भारतीयों को अपनी हीन दशा ,का अनुभव कराया, इंगर्लण्ड की रक्तहीन 
क्रान्ति, फ्रानस्स की ज्वलन्त क्रान्ति, अमरीका के स्वतन्त्रता-सग्राम और रूस की आर्थिक 
व राजनीतिक क्रान्ति के अध्ययन ने भारतीयो में क्रान्ति की प्रवल भावना उत्पन्न कर 
दी । इसके अतिश्क्ति भारत को पाश्चात्य सभ्यता के समीप लाने और भारत में 
नवाध्युत्यान उत्पन्न करने का श्रेय भी अग्नेजी शिक्षा और यूरोपीय संस्कृति को ही हैं । 

9, प्रथति की नवीन भावना--अंग्र जी राज्य के प्रत्यक्ष कार्यों और अग्र॑ जो के 
शप्रत्यक्ष उदाहरणो तथा पाश्चात्य शिक्षा व सभ्यता ने भारतीयों मे उन्नति की एक 
नवीन प्रवल भावना. उतानन कर दी। इसके साथ-साथ आलोचना की एक नवीन 
दिशा भी जाग्रत हो गयी । भारत के सर्वश्रेष्ठ विचारक तत्कालीन दशा से तीक्र 
असंतोप प्रकट करने लगे और इस असतोप के परिणामस्वरूप उन्होने हमारे राज्य, 
धर्म, शिक्षा, उद्योग-ब्यवसाय, जीवन और विचारधारा को अधिकाधिक उत्तम बनाने 
का सतत प्रयत्न किया । वे पश्चिमी सभ्यता की श्रेष्ठ बातो को ग्रहण करने लगे और 
अपने देश की दशा सुधारने का हादिक प्रयास करने लगे । हमारे सर्वोत्कृष्ट विचारक : 

और सबसे अधिक प्रभावशाली सफल नेतागण पूर्वी अकर्मण्यता और भाग्यवाद 


&/- ७ “लक 


नी 


भारत में ईसाई सामुद्रिक शक्तियाँ और महान पुनरुत्थान .. उ5] 


(थथ४॥5४) का घोर विरोध करने लगे । उन्होने अपनी दृष्टि भविष्य की ओर निदिष्ट 
कर दी । वे भूत की अपेक्षा भविष्य की ओर उत्सुकता से देखने लगे और उच्होने 
व्यवहार मे प्रगति के सिद्धान्त को अगीकार कर लिया | इस हष्टिकोण का परिणाम 
यह हुआ कि शासन में अधिक विशुद्धता और कार्यक्षमता आ गयी तथा भारतीय - 
जीवन के समस्त क्षेत्रों में विशिष्ट प्रगति हुई । 
हु 0. ललितकलाओं का पुनर्जागरण--अग्ने जी शासन की प्रसिद्ध एवं प्रशसनीय 
सफलता ललितकलाओं के क्षेत्र मे है। 880 ई० मे एलेकजेण्डर कर्निघम पुरा- 
तत्त्व विभाग का सवंप्रथम डाइरेक्टर नियुक्त हुआ। इस घटना ने तथा फग्युं सन के 
चिरस्मरणीय ग्रन्थ ने, जिसमे भारत की वास्तुकता के भव्य स्मारको को विशद्‌ विवरण 
है, ललितकलाओ के, प्रति भारतीय अभिरुचि को पुन. जाग्रत कर दिया | भारत सर- 
कार के हेतु शिलालेख सम्बन्धी विपयो के लिए डॉ० हल्टज (प्रणा<) की नियुक्ति 
भारतीय इतिहास को सूत्रवद्ध करने के एक महान कार्य का श्रीगणेश था । समस्त देश 
में शिलोलिखों के लिए सरकारी खोज और प्राचीन भारतीय लिपियो के अध्ययन ने 
भारत को उस सामग्री की प्रथम किण्त प्रदान की जिससे उसके इतिहास की समुचित 
रचना प्रारम्भ की जा सके । कालान्तर मे अनेक शिलालेख उपलब्ध हो गये और 
उनके साराश उद्ध,त किये गये । इन सबने भारतीयों मे ऐतिहासिक प्रवृत्ति जाग्रत 
कर दी तथा उनकी प्राचीन सफलता-सिद्धियो और राष्ट्रीयता मे अभिमाव उत्पन्त कर 
दिया । भारतीयो को यह पूर्ण्पेण ज्ञात होने लगा कि उनके भाग्य में केवल विदेशी 
आक्रमणकारियों की दासता स्वीकार करना ही नहीं था, अपितु वे एक ऐसे प्रगति- 
शील राष्ट्र थे, जिन्हे जताब्दियों तक निरन्तर प्रत्येक क्षेत्र मु सफलता प्राप्त करने 
का श्रेय था। भारत में अंग्रेजी शासन की सेवाओं मे नियुक्त यूरोपीय विद्वानों के 
अथक प्रयत्नो से भारतीय इतिहास के मौयं, गुप्त, चालुक्य और पल्लव-युगो की 
स्वरणिम गाथाएँ ग्रन्थों के रूप मे भारतीयों को विदित हुई और अन्त में उन्होंने अपनी 
भारतीय ससस्‍्कृति की देन को पहचान लिया । 
भारत मे आधुनिक ढग पर ससस्‍्कृत के अध्ययन को जाग्रत करते का श्रेय भी 
अंग्रुज सरकार और उन विद्वानों को है जिन्हे अग्नेज सरकार आश्रय देती थी । पाए- 
चात्य विद्वानों ने सस्कृत साहित्य का अध्ययन किया और सस्कृत के प्रसिद्ध ग्रन्थों का 
यूरोपीय भाषाओ में अनुवाद किया । वाराणसी मे क्वीन्स कॉलेज स्थापित कर भारतीय 
नवयुवको को नियमित यथाक्रम से सस्क्ृत की शिक्षा देते का सर्वत्रदम प्रयास था। 
भारत के वेद, उपतिपद्‌ तथा धर्मशास्त्र जैसे अनेक महान धामिक ग्रन्थ यूरोपीय 
विद्वानों के अनुवादो द्वारा भारत में इतने अधिक लोगो के हाथो » मे अध्ययन के लिए 
आने लगे जितने आज दिन तक पहले कभी नही प्राप्त हुए थे । 


वास्तुकला के क्षेत्र मे उन्नीसवी सदी के प्रारम्भ से न तो एलौरा, अजन्ता 
और महावलिपुरम हमारे लिए कोई अर्थ रखते थे और न एलीफेण्टा की भव्य तक्षण- 
कला, उड़ीसा के मन्दिर और चोल-युग की धातु मूर्तियाँ ही हमारे लिए कोई विश्विष्ट 
महत्त्व की थी । भारतीय स्वयं अपने पूर्वजों की देन के प्रति उदासीन ही नही रहे 
अपितु उससे अनमभिज्ञ हो गये थे। 'हिन्दू स्टुअर्ट/ नामक व्यक्ति' कदाचित सर्वप्रथम 
यूरोपीय था जिसने भारतीय तक्षणकला की मुक्तकण्ठ से प्रशसा की । कालास्तर में 
भारत अपने कला-कोप को पहले जान ले, इसके पूर्व ही यूरोपीय कला-ममंज्ञो मे भारतीय 
कला के प्रति अभिरुचि उत्पन्न हो गयी । हमारी कलात्मक भावना के पुनर्जागरण के 
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लिए हम हैवेल, कुमारस्वामी, फर्ग्यूसन और मार्शल जैसे व्यक्तियों के-अति ऋणी'है.।.' 
उपरोक्त समरत वातो का श्रेय निस्सन्देह ब्रिटेन को हे। यह ब्रास्तव ,में, उसकी एक 
महान सफलता थी.। ये सब बातें हमको हमारे इतिहास, के नवीन अंग नवाभ्युत्थान « 
था पुनर्जागरण (रश॥०5587०0) की ओर ले जाती हैं। अब हम इसका विवेचन -- 
करेगे । ३७० हट ध हट 
. नवाध्युत्यान या पुनेर्जागरण, .... .,-. 
पुनर्जागरण फा अर्थ और उराका महत्त्व--हमारे इतिहास की,उन्नीसदी, सद्री... 

की विशेषता नवाध्युत्थान या पुनर्जागरण है । भारतीय पृुनर्जागरण_ यूरोप के पुनर्जा:, 
यह तो पुन जाग्रत राष्ट्रीय भावना द्वारा आत्माभिव्यक्ति की नवीन ,सूजनात्मक अन्त; 
प्रेरणा की खोज करते का प्रयास है जिसने दिव्य पुनर्निर्माण के हेतु नवीन, आध्यात्मिक ६ 
वल दिया । अतएव भारतीय पुनर्जागरण भारतीय सास्कृतिक जीवन की नवीन यौवना- ,. 
वस्था है जिराने विना प्राचीन सिद्धान्तो को तोड़े नवीन बेप-भूपा धारण कर ली है। ., 
प्राचीन भारतीय संस्कृति ने ही वह मुलाधार प्रदान किया हे जिस पर वतंमाव नवा- 
भ्युत्थानोन्मुख भारत ने अपने भव्य भवन का निर्माण-किया है। इस प्रकार भारतीय ., 
पुनर्जागरण प्रमुखतः एक भावना का विपय है जिसने राष्ट्र के विकास की माँग के, , 
साथ-सार्थ धर्म, समाज और संस्कृति मे विलक्षण परिवर्तन,कर, दिये है । एक नवीन 
आत्म-जाग्रति की भावता का प्रादुर्भाव हुआ है जिससे भारतीय आत्मा की कला ... 
विकृंसित हो रही है और भारत वर्तमान और भूतकालीन विदेशी वातावरण: द्वारा - 
उत्पन्न वेडियो को तोड़, रहा है। आधुनिक भारत, का. विकास उन्नीसवी सदी. के 
भारतीय पुर्र्जागरण का केवल एक अंग्-मात्र है। इस पुनर्जागरण ने भारतीय आत्मा , 
को उसकी गहराई तक हिला दिया, है और जीवन के विभिन्न क्षेत्रों में .महत्त्वशाली .. 
परिवर्तन उत्पन्न कर द्विये है । आधुनिक भारत, प्रत्येक विपय के लिए इस पुनर्जागरण , 
का ऋणी है । 2 5 ० ५ कक . इसी 
हैवेल ने कहा है, “बिना पुनर्जागरण के,कोई भी सुधार प्रम्भव नही है” और ., 
यहाँ यह भी निश्चयात्मक ढग से कहा जा सकता है कि सामाजिक व धामिक सुधार 
तर्था विस्तृत सास्कृतिक पुनर्जाग़रण के आधार पर ही नीति मे क्रान्ति हो ध्कती है। 
उनन्‍नीसवी सदी के उत्तराद्ध में भांरतीय जीवन के अनेक क्षेत्रों में पु्नागरण की भावना _ 
प्रसारित हो गयीं थी । अठारहबीं सदी में भारत सर्वतोन्मुखी पतन की जिस हीन 2 ! 
से घिर गया था, उसकी मुक्ति के हैतु अनेक व्यक्ति सक्रिय प्रंयेत्त करने लगे थे ; ये 
ही प्रयत्न पुनर्जागरण के नाम से प्रसिद्ध हुए । पुनर्जागरण को आन्दोलन एक विस्तृत 
आन्दोलन था जिरने राष्ट्रीय जीवन के लगभग संमरते क्षेत्रों को प्रभावित किया। 
पुनर्जागरण और पुनरुज्जीवन की भांवना राष्ट्रीय जीवन के एक क्षेत्र से दुसरे,लक्षेत्र | 
में समाज, धर्म, राहित्य और राजनीति को प्रभावित करती हुई प्रसारित हो गयी । 
वास्तव से धर्म, साहित्य, कला,,विज्ञान, शिक्षा, सजनीति और': समाज,मे नवीनतम 
बातों का विकाग हुआ । इन समरता/क्षेत्रो में ऐसे महान पुरुषों का “प्रादुर्भाव-हुआ : 
जित्होने भारत के नाम को और ञ्षी अधिक चमकाया है । ' कं ५ हे 

: , भारतीय, नवाब्युत्थान प्रारम्भ- में एक बौद्धिक पुर्न्जाग रण था और इराने हमारेट” 
साहित्य, शिक्षा, क्रमा और विचारधारा को प्रभावित किया: दूसरी पीढी से यह एक ' 
नैतिक शक्ति हो गयी,और इसने हमारे समाज़ व धर्म 'को सुधारा ॥ तीसरी पीढ़ी में / 
इसने प्रारम्भ से ही भारत -का आर्थिक दृष्टि -से, आध्ुनिकीकरण करने का 'प्रयास!: 
किया और अन्त मे; राजनीतिक मुक्ति ग्राप्त की 4८ ० ० ०». एटा 


ड़ 
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पुनर्जागरण के पुर्च की दशा--जव अठारहवी सदी के मध्य मे भारत में अंग्र जी _ 
सत्ता ने अपने पैर हृढ़ता से जमा लिये थे, तव भारत राजनीतिक दुबंलता और नैतिक 
पतन के-निम्ततम स्वर पर था । मुगल साम्राज्य के पतन के पश्चात्‌ समृद्धि नष्ठ हो : 
गयी थी, आबादी कम हो गयी थी, वाणिज्य और व्यापार में विष्न उत्पन्न हो गये थे, 
आश्थिक अव्यवस्था और 'अराजकता हो गयी थी तथा छोटी-छोटी रियासतो के निरन्तर 
संग्रामो के कारण सस्कृति पीछे ढकेल दी गयी थी । सामाजिक प्रथाओ व रूढियो मे, 
राजनीति, धर्म और कला के क्षेत्र मे हमने असृजनात्मक प्रवृत्ति अपना ली थी। हमने 
अपनी मानवता का प्रयोग करना भी त्याग दिया था। भारतीय सभ्यता व सस्क्षोति | 
लगभग मरणोन्मुखी, क्षयशील एव प्रभावहीन हो चुकी थी । अठारहवी सदी के मध्य 
से लग्भग सौ वर्ष तक वह पतन के अत्यन्त ही निम्न स्तर पर हो गयी थी । उस 
अन्धकारमय युग मे किसी भी भारतीय भाषा में किसी भी सर्वश्रेप्ठ महत्त्वशाली कृति 
की रचना नही हुई थी | धर्म मे भी कोई नया विकास नही हुआ था और संरक्षण के 
अभाव मे लगभग समस्त ललितकलाएं प्राणहीन हो विलुप्त हो गयी थी । लोगों की 
अनशिज्ञता तथा असावधानी एवं विदेशियों के अति लाभ से ललितकलाओं के अनेक 


- ग्रन्थ लुप्त हो गये थे । ऐसे कतिपय ग्रन्थ विदेशों में भी चले गये थे। थोडे समय के 


गर 


लिए एक विल्कुल भिन्न पश्चिमी सभ्यता के सम्पक ने धर्म, कला, विज्ञान, दर्शन 
और बौद्धिक ज्ञान मे स्‌जनात्मक शक्ति का अन्तर कर दिया। शिक्षित वर्गों के लोग 
सभी पाश्चात्य वस्तुओ को बिना सोचे-समझे प्रशसा करने लगे और उन्हे अपनाने लगे 


- तथा सभी देशी वस्तुओं को घृणा की हृष्टि से देखने लगे । 


सामाजिक जीवन के क्षेत्र मे अराजकता और अव्यवस्था का राज्य आ गया 
था । जीवन और सम्पत्ति सुरक्षित नही थी । देहातों मे भाग्य की खोज करने वाले 
भाडे के सैनिंको द्वारा लूट-ससोट, मार-पीट, खूनब्खच्चर और डाकेजनी की घटनाएँ 
होती थी । समाज. के मूल मे जो सडन पैदा हो गई थी, वह सर्वप्रथम सैनिक और 
राजनीतिक निर्वलता के रूप में प्रकट हुई । देश उम्र सामुद्रिक शक्तियों के तीन्र आक्रमणो 
से स्वय अपनी रक्षा न कर सका । नौकरियों के सभी विभागों में भ्रष्टाचार, कार्यहीनता 
असमर्थता, अयोग्यता और छल-कपट घर कर गये थे । ऐसे पतन, विनाश, अव्यवस्था 
और अस्त-व्यस्तत। के मध्य हमारा साहित्य, कला और धर्म नष्ट हो गया था। 
वस्तुत जब अग्रेजी विजय प्रारम्भ हुई तब प्राचीन व्यवस्था नष्ट हो गई थी और 
उसके स्थान की पूत्ति करने के लिए कुछ भी नही था । 
नवीन भारत का वीजारोपण (लगभग [784-830 ई०)--गवने र-जनरल . 
वारेन हेस्टिग्ज से लेकर बैण्टिक तक के युग मे प्राचीन व्यवस्था मृत हो चुकी थी । 
“ ज्वीन व्यवस्था के आगमन के हेतु यह अत्यन्त ही अनिवार्य था जिस प्रकार नवीन 
फसल की तैयारी के हेतु खेत मे पुरानी काटी हुई फसल के बचे-खुचे डण्ठलों को 
हटाना आवश्यक है, उसी प्रकार प्राचीन व्यवस्था-क्रम का विनाश भावी, सुखुद, सुन- 
हरी व्यवस्था के लिए भी अनिवार्य है। ला कानंवालिस के पश्चात आने वाला युग 
नवीन भारत “के लिए बीजारोपण का काल था, क्योंकि इस युग के अन्त मे अर्थात 
विलियम बैण्टिक के शासनकाल में भारतीय अपने देशवासियों के विचारो के पथ- 
प्रदर्शव मे, राष्ट्रीय जीवन के निर्माण में ओर अपने देश के शासन चलाने में*सम्मान- 
- तीय भाग लेने लगे थे | परन्तु नवीन रूप से पोषित इन भारतीयों ने अपनी शक्ति 
और प्रेरणा पूर्व की अपेक्षा पश्चिम से प्राप्त की थी । इन्होंने अग्न जी शिक्षा-दीक्षा ज़ी 


3454 ' भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


थी, अतएव ये आधुनिक युग के काये के लिए पूर्णरूपेण सुसज्जित थे । भारत मध्य- 
कालीन युग से आधुनिक युग में प्रवेश कर रहा था | नवीन भारत के प्रादुर्भाव का | 
यह उपाकाल था। भारतीय पुनरुत्वांन का यह प्रारम्भ था। 


,.. पुनर्जागरण या पुनरुत्थान के कारण ४ 

. अँग्रेजों का आगमन और पाश्चात्य,सभ्यता का प्रभाव--अठा रहवी शताब्दी 
के उत्तराद्ध में भारत की राजनीतिक हीनता और सामाजिक दूदंशा के कारण भारत 
में अंग्रेज अप्रने पाँव हढ व स्थाई रूप से जमाने में समर्थ हो सके । उनके राजनीतिक 
विस्तार और प्रभृता के साथ-साथ उनकी आ्िक सत्ता भी यहाँ स्थापित हो गई। 
उनके देश में हुए वैज्ञानिक आविष्कारो, मशीनों का असीम प्रयोग, व्यावसायिक 
क्रान्ति और वाणिज्य तथा व्यापार की अपार वृद्धि से भारत में अंग्रेज अपनी आर्थिक 
प्रभुता प्रतिष्ठित करने में पूर्ण सफल हो सके । अपनी राजनीतिक सावंभौमिकता 
और आधिक सत्ता के साथ-साथ अंग्रेजों ने भारत में पाश्चात्य सभ्यता व संरकृति 
का भी बीजारोपण कर दिया । इससे भारत की प्राचीन लड़खड़ाती हुई व्यवस्था को 
गहरा आघात लगा । प्राचीनतम विचारधाराएँ, प्रणालियाँ तथा रूढियाँ विलुप्त होने 
लगी और नवीन विचारों और प्रथाओं ने उनका स्थान ले लिया। सांस्कृतिक धाराओं 
का एक नवीन रूप दृष्टिगोचर होने लगा । इसके अतिरिक्त भारत मे अंग्रेजो और 
उनके सुदृढ साम्राज्यवाद ने अनेक विरोधी तत्त्वो के मध्य हमें शान्ति, राजनीतिक 
एकता और शासकीय सभ्यता दी | इससे राष्ट्रव्यापी पुनर्जागरण का मार्ग सुलभ 
हो गया । हे ह 

2. विश्व के अन्य देशों से और विशेषकर पश्चिम से अम्पर्क--अंग्रे जो के 
शासन से फलस्वरूप अमेरिका, यूरोप, चीन, जापान, रूस आदि देशों से भारतीय सम्पके 
बढा । इससे भारतीयो को जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में सृजनात्मक प्रवृत्तियों और अपरि- 
मित सम्भावनाओं के दृश्य निरन्तर हृष्टिगोचर होने लगे। परिणामस्वरूप, भारतीय 
बुद्धिजीवी-वर्ग जाग्रत हुआ । अंग्रे जों. के आगमन से डेविड हैरी जैसे शिक्षाशास्त्री के 
प्रयासों, केरी जैसे धर्म-प्रवर्तकों के प्रथत्तो और मेकॉले जैसे शासकों के परिश्रम से 
भारत का पाश्चात्य देशों से सम्पक बढा, उसने भारतीयों के राजनीतिक, सामाजिक 
और धार्मिक दृष्टिकोण में विशिष्ट परिवतंन कर दिया । इन सबसे पुनरुत्थान को खूब 
प्रोत्साहन प्राप्त हुआ । * ४ 

3. अंग्रेजी शिक्षा--भारतीय पुनर्जारण का एक प्रमुख कारण यहाँ की अंग्रेजी 
शिक्षा है। इस अग्नेजी शिक्षा के प्रारम्भ के लिए भारत ईसाई धर्म-प्रवर्तको का बहुत 
ऋणी है । इन्होने बंगाल, मद्रास व बम्बई मे अंग्र जी पाठशालाएँ.खोली । इनके उदा- 
हरण का अनुकरण कतिपय शिक्षाविदों और उदार भारतीयों ने किया जिनमें राजा 
राममोहन राय प्रमुख थे । इनकी सहायता व सहयोग से अनेक अंग्रेजी शालाएँ स्था- 
पित हो गयी जिनमे एक हिन्दू कॉलिज भी था जो बाद में कलकत्ता ,के प्रेसीडेंसी 
' कॉलिज के रूप-मे विकसित हो गया | 835 ई. में बैण्टिक के शासनकाल में लॉड 
भेकॉले ने अपने निर्णय से भारतीय शिक्षणक्षेत्र में एक क्रान्तिकारी परिवर्तन कर 
दिया । इसके अनुसार पाठशालाओ मे अंग्रेजी माध्यम द्वारा शिक्षा दी जाने लगी । 
फलत: शीघ्र ही अग्ने जी शालाओं की वृद्धि हुई । 844 ई. में लॉर्ड हार्डिग्ज ने यह 
घीषणा “की कि शासकीय नौकरियों में उन्त व्यक्तियों को प्राथमिकता दी जायेगी 
जिनका शिक्षण सरकारी अंग्रेजी शालाओं मे हुआ हे । इससे अंग्रेजी शिक्षा को खूब 
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प्रोत्साहन प्राप्त हुआ 'और दस वर्ष के पश्चात ही भारत में लन्दन विश्वविद्यालय के 
नमूने पर वम्बई, कलकत्ता और मद्रास विश्वविद्यालयों की स्थापना हो गई। 

... स्कलो और कॉलिजो मे दी जाने वाली अग्नेजी शिक्षा ने *लोगो के विचारों 
और हृष्टिकोण में खूब परिवतंन कर दिया । इस अग्न जी-शिक्षण ने भारतीय मस्तिप्क 
. के बौद्धिक पुथवकत्व को भग कर दिया और उसे पाश्चात्य विज्ञान, साहित्य और इति- 
हास के सम्पर्क मे ला दिया । फलरवरूप, यहाँ ऐसी. ही विशाल मानसिक प्रगति हुई 
जैसी यूरोप के राप्ट्रो मे पन्द्रहदी और सोलहवी शत्ताव्दियो के पुनर्जागरण के समय 
हुई थी । स्कूलो, कॉलिजों और विश्वविद्यालयों मे हमारे नौजवान विद्यार्थियों के 
सम्मुख नवीन विचारों का एक संसार खुल गया। धामिक व पौराणिक भूगोल, _ 
काल्पनिक इतिहास और मिः“या विज्ञान के स्थान पर, जिनसे वे परिचित थे, अव पृथ्वी 
के रूप व आक्ृति के विपय मे गम्भीर विशुद्ध सत्य, पश्चिस के नवीन विकसित सामा- 
जिक राजनीतिक विचार, राप्ट्रो के उत्थान व पतन एव प्रकृति के, अपरिवर्तनशील 
नियम उनके ध्यान से आ गये । इस सबने भारतीयों के हृदयों मे भुतकाल में भारत 
में जो कुछ भी श्रेष्ठ था, उसके आधार पर राष्ट्रीय. पुनरुज्जीवन की : तीन्र लालसा 
जाग्रत कर दी । वस्तुत: भारतीय पुनर्जागरण अंग जी साहित्य, आधुनिक दर्शन और 
विज्ञान के अध्ययन से ही प्रारम्भ होता है । है ह 

ह 4, प्रारम्भिक ईसाई ध्मे-प्रवर्तकत--जेसा ऊपर वर्णित है, सरकारी और 
ईसाई धर्म के प्रवर्तको के स्कूलो व कॉलिजो में भारतीयों को अग्नेजी माध्यम द्वारा 
पाश्चात्य ज्ञान-विज्ञान प्राप्त हुआ । परन्तु इस नवीन पाशण्चात्य ज्ञान के साव-साथ 
हिन्दू धर्म और हिन्दू समाज पर प्रारम्भिक ईसाई धर्म-प्रवर्तको के आक्रमण भी हुए । 
पश्चिमी देशों से भारत मे आये हुए उत्साही ईसाई धर्म-प्रवतंक, जो हिन्दुओ की 
धामिक और सामाजिक सस्थाओ की ओर अपनी घृणा की अँगुली उठाने मे कभ्री नही 
चूकते थे, शिक्षा देने वाले और धाभिक युद्ध करने वाले दोनो ही थे। जहां उन्होने 
शिक्षा के लिए अग्ं जी स्कूल और कॉलिज स्थापित किये, वहाँ उन्होंने केवल नवीन 
धर्मनिरपेक्ष ज्ञान ही प्रदात नही किया परन्तु उन्होने यह भी शिक्षा दी कि विश्व में 
ईसाई धर्म केवल एक सच्चा धर्म है। इसके परिणामस्वरूप भारतीय शिक्षिन्न-बर्गों के 
हृदय में थोड़े समय के लिए ईमाई धर्म के प्रति विशिष्ट अनुराग उत्पन्न हो गया । 
साथ-साथ उनमे तीज्र सन्देह की भावना जाग्रत हुई | परन्तु अन्त में इन सबने हिन्दू 
, धर्म को अपनी वुम्भकर्णी निद्रा से जगा दिया । हिन्दु धर्म की आन्तरिक् प्रबल प्राण- 
भूत शक्ति पुन स्वत्वारूढ हो उठी । फलतः ब्रह्मसमाज, आयेसमाज, रामकृष्ण 
मिशन जैसे अनेक धामिक आन्दोलन आरम्भ हो गये | ये आन्दोलन पुनर्जागरण के 
प्रमुख अग थे । 4 ' 


>. भारतीय सुद्रणालय, पतन्न-पत्रिफकाएँ और साहित्य-- पुनरुत्थान के लिए 

भारतीय मुद्रणालय, दैनिक पत्र, मासिक, पाक्षिक और साप्ताहिक पत्र-पत्रिकाएँ और 
साहित्य सशक्त, सहायक और उत्तेजक प्रमाणित हुए । हमने.अपनी प्राचीन पैतृक सम्पत्ति 
को उन यूरोपीय लोगो के प्रयत्नो से ढूँढ लिया, जिन्होंने भारतीय साहित्य और इति- 
हास का अध्ययन किया और ग्रन्थों को प्रकाशित किया । पाश्च्रात्य विद्वानों ने अपने 
ग्रन्थों द्वारा हमारे हृदय मे हमारी ललितकलाओ, के प्रति सक्रिय चेतना जाग्रत करदी। 
अनेक पन्नों का प्रकाशन आरम्भ हुआ और हमे बाह्य विश्व के घनिष्ठ सम्पर्क में ही 

: नहीं लाये अपितु इन्होने हमारे देश की राजनीतिक, आथिक और सामाजिक बुराइयों 
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को भी हमारे सम्मुख प्रकट कर दिया । हमें अपनी दुदंशा का आभास हुआ और इनके 
उन्मूलन के लिए हमारे शिक्षित-वर्ग ने हृढ संकल्प किया । इससे भारतीय पुनरुत्थान 
के अंग का कार्य आरम्भ हो गया । ़ ः 


का 

उपरोक्त वरणित सभी कारणो ने लोगो को झकझोर दिया ओर उन्हें युगों की 
तीत्र कुम्भकर्णी निद्रा से जाग्रत कर दिया | यह भारतीय पुनरुत्थान का सूत्रपात था । 
“भूत काल पर आलोचनात्मक हृष्टिकोण और भविष्य के लिए नवीन महत्त्वाकांक्षाएँ 
इस नवीन पु]नर्जागयरण की विशिष्टताएँ रही । धर्म और विश्वास का स्थान विवेक 
और न्यायसगत निर्णय ने ले लिया था; अन्धविश्वास ने विज्ञान को आत्म-समर्पण कर 
दिया था, गतिहीनता का स्थान प्रगति ने ले लिया था एवं निदिष्ट दोपों और बुराइयों 
को दूर कर सुधार करने के तीब्र उत्माह ने युगो की उदासीनता व आलस्य पर विजय 
प्राप्त कर ली थी । शास्त्रों के परम्परागत अर्थों की समालोचनात्मक हृ्टि से जाँच 
की गई और नैतिकता तथा धर्म की नवीन धारणाओं ने सनातनी विश्वासों और 
प्रथाओ के ढाँचे को परिवर्तित कर दिया ।” नवीन विचार और भावनाएँ प्रथम तो 
लोगों के एक छोटे-से समुदाय तक ही सीमित रही,. धीरे-धीरे ये लोगों के विस्तृत क्षेत्र 
मे प्रमारित होती गयी और अन्त में इनका प्रभाव जनसाधारण तक पहुँच गया । 


भारतीय नवाभ्युत्यान या पुनर्जागरण के लक्षण 

. पुनरुज्जीवन के विविध आन्दोलन--प्रारम्भ में पुनर्जागरण से लोगो ने 
महत्त्वशाली भारतीय तत्त्वों को त्याग दिया और उन सभी वस्तुओं की दासतापूर्ण 
तकल की जिन्हे पाश्चात्य देशवासी अच्छा समझते थे । ऐसा प्रतीत होता था कि 
रंग व वर्ण के अतिरिक्त भारतीय और सभी बातो मे यूरोपीय बन रहे थे । इसे 'प्रगति- 
शील समुदाय कहा जा सकता है। इसने यूरोप से जीवन के आदर्श और समाज- 
जास्त्रीय तत्त्वो और माक्स के सिद्धान्तों को अपना लिया और भारत को उस मार्ग पर ले 
जाने का प्रयास किया जो हमारी संस्कृति के विलकुल प्रतिकूल था। ऐसी परिस्थिति 
ने समय आने पर एक हृढ प्रतिक्रिया उत्पन्न कर दी। फलस्वरूप, पुनरुज्जीवन की 
एक नवीन भावना का प्रादुर्भाव्न हुआ और उस प्रत्येक वस्तु का सहर्प स्वागत किया 
जाने लगा जिसमें भूतकाल की सुगन्ध व रस होता था । वह पुनरुज्जीवनवादियों का 
समुदाय था । यह हृदय ने उनका पक्षपाती था जो प्राचीनतम तत्वों को अग्रीकार 
करते थे | इन दोनो के मध्य एक नवीन आन्दोलन प्रकट हुआ जिसका सूत्रपात राजा 
राममोहन राय ने किया। यह भूत काल की ओर स्वयं स्पष्ट हृष्टि से देखता था और 
जहाँ अतीत की प्रशंसा की आवश्यकता होती थी, वहाँ प्रशंसा व समालोचता भी करता 
था ओर समय की मॉग के अनुसार पश्चिम से शिक्षा भी ग्रहण करता था । इस समु- 
दाय ने यूरोपीय संस्कृति के सर्वश्रेष्ठ स्थाई तत्त्वो का भारतीय संस्क्षति के तत्त्वों के 
साथ एकीकरण करने का प्रयास किया, पर इसमें भारतीय संस्कृति के प्रमुख लक्षणों 
का परित्याग नही किया गया । बीसवी सदी के आरम्भ में एक नवीन आन्दोलन प्रारम्भ 
हुआ जिसके प्रवर्तक श्री अरविन्द थे । इसके अनुसार भारतीय पुनर्जागरण भारत की 
आत्मा की शक्ति की नवीन -देह मे पुनर्जन्म था। यह भारत की आन्तरिक,और प्राचीन 
भावना का नवीन स्वरूप था। इसने सारे जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मे आध्यात्मिक उद्देश्य 
को अधिक कार्यान्वित करने पर जोर दिया । इसका लक्ष्य वे सभी उच्चतम काय है 
जिनका अन्त मानव में ईश्वरीय आत्मा की खोज और उसकी अभिव्यक्ति में होता है । 
मनुष्य के मन, मस्तिष्क व भाव का विकास उनके अधिक सनन्‍्तोप और मनुष्य की श्रेष्ठ 
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प्रवृत्ति व प्रकृति के हेतु होना चाहिए । दूसरे शब्दों में, इस आन्दोलन ने सम्पुर्ण बहु- 
मुखी आध्यात्मिकता मे वह चाभी प्राप्त कर ली जिससे केवल अतीत के कोप ही नही 
खोले जा सक्रे अपितु पूर्व और पश्चिम दोनो के ही वास्तविक मूल्याकन के आधार पर 
वत्तमान का निरूपण किया जा सके |. - है 

2. वैज्ञातिक और ताकिक इृष्टिकोण--भारतीय अपने वातावरण से अकर्मण्य, 
धर्म से अन्धविश्वासी, परम्परावादी और भाग्यवादी बन गये थे | पर अग्र जी शिक्षा से, 
पाएचात्य सभ्यता और सस्क्ृति के सम्पर्क और संसर्ग से वे इन दुगु णो और दोपो को 
दूर कर सके । पुनर्जागरण ते उनकी जडता, अकरमंण्पता, अधविश्वास और भाग्य के 
भरोसे रहने की भावना तथा पलायनवाद को समाप्त कर दिया। अब उनमे बुद्धि 
विवेक की, वैज्ञानिक तके-वितकों की भावना जाग्रत हुई | उन्होने बुद्धि-विवेक और वैज्ञा- 

- निक तक की कसौटी पर धर्म व समाज सम्बन्धी विचारो, प्रथाओं और सिद्धान्तो को 
जाँचना और परखता प्रारम्भ कर दिया । इससे उनको देशव्यापी जाग्रति और बहु- 
मुखी प्रगति तथा व्यापक विकास करने की प्रेरणा मिली । 

3 हिन्दु धर्म का पुनरुज्जीवन --पुनरुत्थान के प्रथम प्रवेश मे ही हमारे उत्साही 
युवकों ने भारतीय धर्मो के सिद्धान्तों और घामिक - क्रिया-विधियों को त्याग दिया 
ओर शीघ्र ही वे ईसाई धर्म की ओर अधिक आकषित हो गये, क्योकि हिन्दू धर्म - 
की आन्तरिक मूलभूत भावना की शिक्षा उन्हे कभी भी नही दी गई थी और उनके 
युग में प्रचलित हिन्दू धर्म में वे अविवेक, अग्रियत्ता तथा घृणा के अतिरिक्त कुछ भी 
नही पा सकते थे । ऐसे धर्म मे सुधार करना उन्हे असम्भव कार्य प्रतीत होता था । 
फलस्वरूप, सिपाही-विद्रोह के पूर्व के युग में क्ृष्णमोहन बनर्जी लालबिहारी डे और 
कवयित्री तोरुदत्त के पिता गोविन्दत्त जैसे अनेक” उच्च शिक्षित बंगाली लोगों ने 
ईसाई धर्म ग्रहण कर लिया । परल्तु इस प्रवृत्ति का अन्त उन धामिक आन्दोलनो ने 
कर दिया जिनका उद्देश्य भारत मे घामिक और सामाजिक जीवन में प्राण फैकना 
था। बगाल का ब्रह्मसमाज, वम्बई का प्रार्थनासमाज, स्वामी दयानन्द सरस्वती 
का आयंसमाज, विवेकानन्द का रामकृष्ण मिशन, मद्रास की थ्ियोस्तोफीकल सोसाइटी 
और सिक्‍खो व पारसियो की सुधारवादी धामिक प्रवृत्तियाँ इन आन्दोलनो मे प्रमुख 
थी । इनका विस्तृत विवेचन आग्रे किया जायेगा । 


इन धार्मिक आन्दोलनो के परिणामस्वरूप हिन्दु धर्म की स्वाभाविक प्राणशक्ति 
अपने महान और दिव्य अतीत के साथ प्रकंटे होने लगी | प्रथम तो प्रुनरुज्जीवित हिन्दू 
धर्म अपनी प्रतिरक्षा मे लगा रहा, अपनी स्थिति को बनाये रखने मे सत्तक॑ और डरपोक 
रहा तथा शत्र से समझोता करने को भी उद्यत रहा परन्तु शीघ्र ही इसने आक्रमणकारी 
प्रवृत्ति अपना ली। यह साहसपूर्वक कूच कर शत्र्‌ के खेमे में भी प्रविष्ट हो गया तथा 
मानवो को एक सभ्य वनाने वाले प्रभावशाली धर्म के रूप मे अन्य धर्मों के साथ जीवित 
रहने का दावा हढतापूर्वक डके की चोट पर करने लगा । यह नवीन हिन्दुत्व और हिन्दू 
धर्म था जो पुनरत्यान का प्रारम्भिक फल था । ही 


इन धामिक आन्दोलनो के परिणामस्वरूप इस युग मे अनेक सुधारक, शिक्षक, 
सन्त और विद्वानों का उत्कर्प हुआ । उन्होने हिन्दू धर्म में उत्तरकाल में घुसे हुए खराब 
तत्त्वों की निन्‍दा करके, उसके अनिवायं और वाछनीय तत्त्वो को अनावश्यक सिद्धान्तो 
से पृथक करके और उसके प्राचीनतम सत्यो को अपने स्वयं के अनुभव से प्रमाणित 
करके हिन्दू धर्म को विशुद्ध कर सुधारा । वे यूरोप तथा अमेरिका मे इसका सन्देश ले 
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गये । वे अपने इस हिन्दू धर्म को उसके पौराणिक, सामाजिक और धामिक क्रिया- 
विधियों के स्वरूप से, जिसमे वह देव गया था, पृथक करने में असमर्थ थे। उन्होंने 
हिन्दू धर्म और उसके धामिक दर्शव को भारतीय जाति-प्रथा, पौराणिक गाधाएँ, धामिक 
क्रिया-विधियो और कर्मकाण्ठ से स्वततन्त रतकर उसकी व्याख्या की । इन सब बातो 
का परिणाम यह हुआ ,कि आज हिन्दू धर्म बंसा ही ताजा और सशक्त है, जैसा वह 
पहले किसी भी युग में था। अत्र ऐसा कोई भग नही & कि हिन्दू धर्म ईसार्ई धर्म या 
पाश्चात्य सभ्यता से पराजित होकर देव जायेगा । जिस प्रकार मध्य-युग मे ,मुसलमानो 
के दमन व आतक से और प्राचीन काल में गैद्ध धर्म के पृथकत्व से हिन्दु धर्म बचकर 
जीवित रहा, उसी अ्रकार आधुनिक युग में थी ईश्ााइयो के धर्म-प्रचार के ताबजुद भी 
यह जीवित रहा है । अब यह सार्वजनिक हिल के लिए विश्व के किसी भी पर्म से 
समान स्तर पर उसके मित्र और सहयोगी के रूप मे टयक लेसे मे शागर्थ हे । यदि 
क्षाज विश्व अपनी अरत-व्यरत, सशान्त दशा भें आध्यामिक सन्देश की आवश्यकता: 
का अनुभव करता है और अन्धकार में, जिसने उसका मार्ग आच्छादित कर दिया 
है, पथ-प्रदर्शन: के लिए प्रकाश को खोजता है तो पुनरज्जीबित भारत अपने सबसे 
महान धर्म-प्रवर्तेको के द्वारा इस आध्यात्मिक सन्देश व अनन्त प्रकाश को देने मे 
समर्थ है । -+ 
4. सामाजिक सुधार--ब्नह्मसमाज, आर्यसमाज, राम कृष्ण मिशन जैसे घामिक 

सुधारवादी आन्दोलनो और गाँधीजी जैसे नेताओ के प्रयासों के परिणामस्वरूप हमारी “ 
सामाजिक व्यवस्था में महान परिवर्तन हुए । इन्होंने हिन्दू समाज में महान हलचल 
उत्पन्न कर दी और सामाजिक सुंधारों के लिए वैयक्तिक और सामूहिक प्रयासों को 
खूब प्रोत्साहन दिया । नवीन हिन्दू धर्म ने पीड़ित दानवता की सवान्सुश्रूपा करने 
का बीड़ा उठाया । आज सैकडों और सहस्नो नर-नारी धामिक भावनाओं से प्रेरित 
होकर रामकृष्ण मिशन, आर्यसमाज, थियोप्तेफीकल सोसायटी के भारतीय विभाग 
में ही सेवा-कार्य नही कर रहे है, अपितु गाँधीजी . तथा अन्य नेताओं द्वारा प्रारम्भ 
किये गये सामाजिक सेवा के अनेक क्षेत्रों मे भी कार्य कर रहे हे । आधुनिक पुनः 
जागरण का एक विशाल अग सामाजिक सुधार है। वस्तुत- नवाभ्युत्थान के आन्दोलन 
का सूत्रपाता साभाजिक और धामिक सुधारो से ही हुआ। फलत॒. सती-प्रथा और 
शिशु-हत्या गतीत की अविश्वसनीय बात हो गयी । स्त्रियो को स्वच्छन्दतापूर्वेक शिक्षा 
दी जा रही है । वाल-विवाह गेर-कानूनी हो गये हैं। विधवा-विवाह सम्भव हो गये 
हैं । बहु-विवाह अत्यन्त ही दुर्लभ हो गये है । पर्दा-प्रथा मृत है और नर-तारी की 
सामाजिक समानता पूर्ण रूप से स्थापित हो»गयी है । महिलाओ ने अनेक विभिन्न धन्धो 
को, अपना लिया है और आज उनमे से कई विवेकशील प्रसिद्ध नेन्री हैं ॥ विदेशी-यात्रा 
अब साधारण बात हो गयी है । अन्तर्जातीय खान-पान और अन्तर्जातीय विवाह पर से 
प्रतिबन्ध उठा लिये गये है । हिन्दू समाज के प्रतिक्रियावादी तत्त्व भग कर दिये गये है। 
जाति-व्यवस्था कम जटिल हो गयी है । महात्मा गाँधी को धन्यवाद है कि अस्पुश्यता 
का राक्षस पराभूत कर दिया गया है। इस प्रकार पुनरुत्थान ने इस ऐहिक जीवन और 
समाज के सुखु-वैभव की ओर अधिक ध्यान देने के लिए भारत को बाध्य किया। इसने 
उस अकमंण्यता और उदासीनता से भारतीयों का पीछा छुड़ाया जिसने पतन के युग 
2 उनको अपने शिकजे मे जकड़ लिया था । - ' 

|. 5, भारतीय इतिहास को पुन:प्राप्ति--पुनरुत्थान ने हिन्दू महानता की भारत 

को पुनरुज्जीवित और सुदृढ़ ही नहीं किया, अपितु भारतीय इतिहास की गौरवमय 
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दिव्य गाथाओं को भी प्रकाश में लाने का सफल प्रयास किया । अनेक यूरोपीय विद्वानों 
के मन्द और शान्त श्रम ने भारत की महानता की विलुप्त गाथा को पुननिर्मित करने 
में खूब सहायता प्रदान की । 'जेम्स फर्ग्युसत, डॉ. बुलर, डॉ. फ्लीट, हैवेल, पर्सी 
ब्राउन, माशल और डा. आनन्दकुमार स्वामी जैसे पुरातत्ववेत्ताओ, भुद्रा और शिला- 
लेख-विशेपज्ञो और कला-मर्मज्ञो ने हमारे प्राचीन स्मारको का यश-गोरव प्रकट किया 
और हमे हमारे अतीत पर-गवव करना भिखाया। धीरे-धीरे हिन्दु लोग इस बात को 
समझने लग गये कि अतीत की अनेक सदियों मे प्रत्येक क्षेत्र मे सफलता-पिद्धि प्राप्त 
करने का श्रेय उनको है और वे किसी भी विदेशी जाति द्वारा अब पराजित नही हो 
सकते । अनेक नरेशों ओर सम्राटो के नाम जिनकी स्मृति सुदीर्घ काल से विलुप्त हो 
'गयी थी, पुन प्रकाश में आये । अशोक के शिल्नालेखो का वर्गीकरंण और उनके गुढा- 
« क्षरों को पढ़कर उनका स्पष्टीकरण करना साम्राज्यों के निर्माण की कहानी, समुद्र- 
पार भारतीय साम्राज्य के विस्तार की गाथा और वास्तुकला के विलक्षण अतुलनीय 
स्मारको की कथा ने भारतीयो मे राष्ट्रीय गवे की भावना उत्पन्न कर दी जिसे वे 
शताब्दियो पूर्व खो चुके थे । जदुनाथ सरकार, भण्डारकर, हरप्रसाद शास्त्री, महादेव 
गोविन्द रानाडे, राजवाड़े, सरदेसाई, .मेकडॉनल्ड, रेपसन, स्मिथ, टॉड, ग्राण्ट डफ, 
एल्फिन्स्टन जैसे इतिहासज्ञों और भण्डारकर ओरिएण्टल इच्स्टीट्यूट और इतिहास- 
* सण्डल जैसी इतिहास-सस्थाओं ने भारतीय इतिहास मे हमारे राष्ट्रीय गये 'को ही 
प्रोत्साहित नही किया, अपितु भारत की महानता के प्राचीन इतिहास के भिरूपण का 
. मार्ग मुलभ कर दिया । 


6. हमारे प्राचीन साहित्य की पुनःप्राप्ति--पुनरुत्थात के कारण हम अपने 
प्राचीन वैदिक और बौद्ध धर्म के साहित्य को पुन. प्राप्त करने मे समर्थ हो सके । वेद 
ओर उनकी टीकाएँ आर्यावर्त के मैदान मे से लगभग पूर्णरूपेण विलुप्त हो गयी थी । 
अब आर्यावतें मे न तो कोई इन ग्रन्थी का विशुद्ध रूप से अध्ययन ही कर सकता था 
और न इनकी व्याख्या ही । इससे भी बढकर दुर्भाग्य की बात तो यह थी कि यहाँ 

' किसी के पास भी इन ग्रन्थों के मूल रूप की सम्पूर्ण हस्तलिखित प्रति नहीं थी। इसी . 
प्रकार एक - सहेख्र वर्ष तक बुद्ध विस्मृत हो चुके थे और वौद्ध धर्ष का पाली और 
संस्कृत मे लिखा हुआ साहित्य भी लोग भुल चुके थे तथा उसे उपेक्षा की दृष्टि से 
देखते थे । परन्तु ये अग्नेज लोग ही थे, जिन्होंने हमारे वैदिक साहित्य की छापकर 
प्रकाशित किया और उसे हमारे सम्मुख लाये । यूरोपीय लोगो की विद्वत्ता और साहस 
मे ही बोद्ध धर्म के प्राचीन साहित्य को नेपाल, चीन, मध्य एशिया और जापान से हमे 
दिलवाया । अंग्रेज, फ्रेंच और जरमन- विद्वानों ने बौद्ध ग्रन्थों को यूरोप भेजा और 
यूरोप ने उन्हे छापकर हमारे लिए उनकी प्राप्ति सुलभ कर दी । 


यूरोपीय विद्वानों ने, जिन्होने संस्कृत का गहन अध्ययन किया था, भारतीयों 
की आँखें उस महात्त भण्डार के प्रति खोल दी -जिसे०उनके पूर्वंज छोड गये थे । सर 
चार्स्स विलकिस, सर विलियम जोन्स, कोलब््‌ क, विलसन, म्यूर, मॉनियर विलियम्स 
और मेक्समूलर जैसे यूरोपीय विद्वानों के भारतीय सस्कृति के प्रति उत्साह ने भारत 
में सस्कृत के आधुनिक अध्ययन को सर्वप्रथम प्रोत्साहित किया । इन्होने पाएचात्य 
विश्व में सस्कृत के प्राचीन ग्रन्थों को प्रस्तुत करने मे अकथनीय प्रयास किये। विलकिस 
ने गीता का अनुवाद किया, जोन्स ने अन्य ग्रन्थों के साथ-साथ 'मनुस्मृति, 'शकुन्तला 
और सस्कृत के अनेक नाटक॑ सकलित किये + कोलब्रूक ने पाणिति का व्याकरण व - 
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'हितोपदेश' जैसे अनेक संस्कृत ग्रन्थों का संकलन किया। जमंनी के ग्लासेनहिप ने 
संस्कृत के अनेक दर्शनग्रन्थों पर भाष्य लिखे और मश्वाचार्य पर भी उसने एक ग्रन्थ 
लिखा । पीर्लण्ट के सस्कृत के महान पण्डित्‌ रठेनिसला एफ, मसाइकेलस्की ने अपना 
समस्त जीवन सस्क्ृत और प्राचीन भारतीय साहित्य के अध्ययन हेतु अपंण कर दिया। 
मैक्समूलर की प्रेरणा से भारत के अतेक धर्मणारत्रों का अनुवाद कर उन्हें प्रकाशित 
किया गया और पश्चिम में भारतीय दर्शन का अध्ययन किया जाने लगा । इन सब 
बातों से हमे प्राचीन बहुमूल्य ग्रन्थ पुन . प्राप्त हो गये, हम जपने प्राचीन विचारों, 
श्रेप्ठम बातो को जाग सके, भारत में घिषव की जभिरसि जाग्रत करने, में सहायता 
प्राप्त हुई और हमारी राष्ट्रीय भावना को अधिक प्रेरणा व उत्तेजना मिली । 


7, भारत की देशी भाषाओं के साहित्य का विफास प्रथम नवाब्युत्थान का एक 
महत्त्वपूर्ण भग कतिपय बहुश्रुत प्रतिभावान व्यक्तियों का झत्वर्ण था और द्वितीय, भारत 
की देशी भापाओ के साहित्य का विलक्षण विकारा। इस ख्षेत्र भें बंगाल सबका अग्रुभा 
रहा । बंगाल के महान लेखको के प्रथम समुदाय में राजा राममोहन राय, अक्षयक्रुमार 
दत्त, ईश्वरचन्द्र विद्यासागर, देवेद्रताथ टैगोर, मधुसूदन दस, राजनारायण बोस, 
द्विजिन्दलाल राय और वंकिमचन्द्र थे । इनके चतुदिक ऐस साहित्यिकों का उत्कर्ष हुआ 
जिन्होंने सृजनात्मक प्रतिभा वालों, श्रेप्ट समालोचन व उच्तित प्रशसा करने वालों, 
निपुण विद्वानों, सगीत व ललितकलाओं में विद्यासम्भन्न व्यक्तियों, संक्षेप में, मौलिक 
संस्कृति के सभी क्षेत्र के व्यक्तियों के लिए भूमि तैयार कर दी थी। थे सभी लेखक 
रबीद्धनाश के प्रादुर्भाव के लिए उपक्रम थे। रबीख्धताथ टैगोर ने साहित्य व संस्कृति 
के सभी अंगों--गद्य, पद्म, नाटक, उपन्यास, गल्प, निवन्ध, समभीत चित्रकला, नृत्य 
आदि को अपनी देन दी है| वे साहित्य के माने हुए सम्राट थे । इनका प्रभाव इतना 
विस्तृत और गहन हो गया था कि आन्ध्र, गुजरात, महाराष्ट्र और हिन्दी के साहित्य 
की नवीन भावनाएँ व प्रवृत्तियाँ न्यूनाधिक रुप में इनसे ही प्रस्फुटित हुई थी । उदू - 
फारसी के मुहम्मद इकबाल, हिन्दी के प्रेमचन्द्र और बयाल के शब्तचन्द्र चटर्जी 
भारतीय साहित्य के अन्य महान्‌ व्यक्ति हो गये है । इन्होंने नवीन शैलियाँ प्रस्तुत की 
ओर गद्य के क्षेत्र में विषयों को धर्मनिरपेक्ष बना दिया । 


पुनर्जागरण के परिणामस्वरूप देशी भाषाओं के साहित्यिको की विभिन्न तीन 
पीढ़ियो का उत्कर्प हुआ | प्रथम, पाण्चात्य अग्रेजी शिक्षा के कारण ऐसे लोगों का 
प्रादुर्भाव हुआ जिन्होंने यूरोप के साहित्य, दर्शन, इतिहास.व विज्ञान को ग्रहण कर 
लिया और अपने देशवासियों के हित के लिए इनका प्रचार अपनी-अपनी भापा के 
साहित्य में अग्न॑ जी पुस्तकों का अनुवाद करके किया | उन्होने नवीन आवश्यकताओं 


ओर 


की पूर्ति के लिए भाषा का निर्माण करने का प्रयास किया । उन्होने विचार या शैली 
में कोई क्रान्ति नही की | बगाल के क्ृष्णमोहन बनर्जी, राजेन्रलाल मिश्र, ईश्वरचन्द्र 
विद्यासागर, हिन्दी के लल्लूलालजी और मराठी के “अभ्रेजी अवतार' के लेखक उसी 
प्रथम पीढी के है । इसके बाद साहित्यिकों की दूसरी पीढ़ी का उदय होता है जिसने 
देश-काल की नद्दीन क्रम-व्यवस्था को साहित्य में पूर्ण रूप से प्रकट करने की चेष्टा 
की । इस पीढ़ी का प्रत्येक महान साहित्यिक अपने-अपने विभाग का दिग्गज था । 5 

काल के साहित्यिको ने अपनी अपनी भाषा के साहित्य मे विदेशी भावना या शैली 
भारतीय परम्परा और आवश्यकता के अनुसार अपना ली। यद्यपि साहित्यिक भावना 
इप्टिकोण, उक्ति व विपयो के निर्वाचन तथा निरूपण में ये पाश्चात्य हो गये थे, 


भारत में ईसाई सामुद्रिक शक्तियाँ और महान पुनरुत्थान 36] 


तथापि प्राचीन भारत के जीवन व साहित्य मे जो कुछ भी श्रेष्ठ था, उससे इन्होने 
अपना सम्पर्क बनाये रखा । इन व्यक्तियों में वगाल के माइकेल मधुसुदन दत्त, वकिम- 
चन्द्र चर्टर्जी, हिन्दी के भारतेन्दु हरिश्चन्द्र, महावीरप्रसाद द्विवेदी आदि अमुख है। 
इसके वाद के आने वाले साहित्यिको ने इनकी परम्परा को निवाहा | तीसरी पीढ़ी 
उन साहित्यिको की है जिन्‍्होने साहित्य के प्रत्येक क्षेत्र मे मौलिक साहित्य की रचना 
की है और जिसका प्रभुत्व आज भी विद्यमान है । 

जहाँ तक भारत की विभिन्न देशी भाषाओं के साहित्य की वात है, हमारे 
आधुनिक साहित्य के विकास मे सदियों का कार्य थोड़े-से वर्षो में पूर्ण हो गया। 
अग्न॑ जी शिक्षा के प्रारम्भ के पूर्व कतिपय देशी भाषाएँ इत्तनी कम विकसित और 
महत्त्वहीन थी कि आधुनिक विचारधाराएँ उनमे अभिव्यक्त नही हो सकती थी। पुनरु- 
त्थान के पूर्व देशी भाषाएँ धार्मिक विपयो का ही वर्णन करती थी, इनमे पौराणिक 
गाथाएँ और वीरो की कथाएँ ही प्रमुख होती थी। गद्य का अस्तित्व तो नही के बरा- 
बर था। विचारो की अभिव्यक्ति कविता, गीतो और भजनो द्वारा होती थी। सार- 
पूर्ण लेजस्दी कथनो और कहावतों तथा व्यापारिक पत्र-व्यवहार को छोड़कर अन्य 
बातों की अभिव्यक्ति के लिए कविता ही एक माध्यम था। सबसे अधिक बुरी वात तो 
यह थी कि सस्‍्कूलो के लिए उपयुक्त पाठ्य-पुस्तंकों का सर्वथा अभाव था। यूरोप में 
,. 857 ई० के पूर्व सदियों के लोकप्रिये इतिहास, उपन्यास और ग्लप प्रीढों के लिए 

विद्यमान थे । वेसे भ्रन्थ भारत में अज्ञात थे | पुनर्जागरण के परिणामस्वरूप हमारी 

भाषाएं अधिक सरल और अधिक कठिन दोनों ही हो गयी । यदि एक ओर उनमे 
लचीलापन, विभिन्नता, विलक्षणता और प्रवाह उत्पन्न हो गये तो दूसरी ओर उनके 
शब्दकोप में अत्यधिक वृद्धि हुई । उनकी प्राचीन काल की कठोरता और मिथ्या 
पाण्डित्य-प्रदर्शंन विनष्ट हो गया । पुनर्जागरण के प्रारम्भ की दशा मे जब ईसाई धर्म- 
प्रवर्तेको ने भारत की देशी भाषाओं में बाइबिल का अनुवाद करना प्रारम्भ किया, 
तब एक गद्य-शैली का सूनपात हुआ | मुद्रणालय की स्थापना, भारतीय समाचा र-पत्रो, 
मासिक पत्रों तथा पाश्चात्य साहित्य के- अध्ययन ने नवीन शैली के विकास में खूब 
योग दिया । अनेक लेखको ने विचारो को स्पष्टता के साथ-साथ अभिव्यक्ति का सौन्दर्य 
और शब्द-विन्यास की हृढता तथा विशुद्धता प्रदर्शित की । 

देशी भाषाओ के साहित्य के अनेक अंगो मे अत्यधिक परिवर्तन व सुधार हुए । 
उन्नीसवी सदी के मध्य से ही भारत्रीय नाटक मे पूर्णरूपेण परिवर्तन हुआ | यह 
आधुनिक यूरोपीय नाटक की सम्पूर्ण तकल है। नाटक की शैली भी पश्चिमी ढग की 
हो गयी । यूरोपीय नाटक के अनेक अगों को अपनाने से भारतीय नाटक को लाभ ही 
हुआ । वस्तुतः उपन्यास और नाटक में हमने पश्चिम से बहुत कुछ ग्रहण कर लिया । 
पश्चिम से ही हमने समालोचना की कला पूर्ण रूप से ले ली। इसी प्रकार हमारी 
देशी भाषाओ के गद्य साहित्य के अन्य अंगो का निरूपण भी पाश्चात्य नमूनो पर 
हुआ । मासिक पत्नो, दैनिक पत्रों तथा मुद्रणालयों ने हमारी देशी भाषाओं के साहित्य 
को लोकप्रिय कर दिया और पाएचात्य साहित्य के अध्ययन से ये धर्म-निरपेक्ष हो 
गये । नवाध्युत्थान के पूर्व साहित्य मे धामिक विपयो का ही वाहुल्य था, परन्तु अब 
साहित्य के विषय जीवन के सभी अगो से सम्बन्धित रहने लगे है । 


यूरोप के प्रभाव ने साहित्य मे देशभक्ति की भावना प्रज्वलित कर दी और 
हमारे अतीत के इतिहास के प्रति श्रद्धा व भक्ति उत्पन्न कर हमारे साहित्य को 


362 ह , भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


सुसम्पन्न किया। राष्ट्रीयता की इस नवजाग्रत भावना ने भारतीय साहित्यों में दिव्य 
और श्रेष्ठ तत्त्व जोड दिये और उन्हे उत्तम मानवीय विचारधाराओ से ओतप्रोत कर 
दिया । यदि वकिमचन्द्र के उपन्यासों और द्विजेद्धनाल के नाटकों नें भारतीय इतिहास 
से अपनी-अपनी प्रेरणाएँ ली तो भारती व टैगोर के गीत, भारतेन्दरु हरिश्चन्द्र के ग्रन्थ 
व इकबाल के प्रारम्भिक गीत अत्यधिक राष्ट्रीय थे । बगला भाषा में एक ऐसे आधु- 
निक साहित्य का निर्माण हों गया जिससे जीवन का हृष्टिकोण विशाल हो गया और. ... 
जिसके विविध अग सुसम्पन्न बन गये । अल्प काल में ही बंगला साहित्य ने विश्व- 
विख्यात लेखक उत्पन्न किये | हिन्दी, गुजराती, मराठी, उर्दू तथा दक्षिण की बड़ी 
बड़ी द्राविउ भापाएं--तेलगू, तमिल, मलयालम और ६८कन्नड़-- सभी में महत्त्वगाली 
विकास हुआ । फलस्वरूप, हमारे सर्वश्रेष्ठ साहित्य को अन्तरराष्ट्रीय सम्मान व रुपाति 
प्राप्त हो गयी एवं उसमें विश्वव्यापी अभिरुचि उत्पन्न हो गयी । इन भाषाओं के इस 
प्रकार के विकास रो भारत में विभिन्न भाषा-भाषियों और भाषा सम्बन्धी राष्ट्रीय- 
ताओ का एकीकरण हो गया । परन्तु इससे विविध भेद उत्पन्न करने बाली विशिष्ट- 
ताओ की प्रवृत्तियो को भी प्रोत्साहन दिया जिससे अन्त में भाषावार प्रान्त' बनाने 
की माँग बढी । 

8, अनुसन्धान की वेज्नानिक भावना का विकास--पुनर्जागरण के एक विलक्षण 
अग की अभिव्यक्ति अनुसन्धान की वेज्ञानिक भावता में हुई। 784 ४० में बंगाल _ 
की एशियाटिक सोसाइटी की स्थापना के, पश्चात बहुसंख्यक यूरोपीय और भारतीय 
विद्वानों ने अध्ययन और अनुसन्धान की इस शाखा के लिए अपने आपको अपर्ण कर 
दिया और उनके अथक परिश्रम का आश्चर्यजनक; परिणाम हुआ। लॉर्ड कर्जन के 
प्राचीन स्मारकों के रक्षा सम्बन्धी कानून (॥॥6 शै॥0शा ]/णाप्राशा।$ 08९- 
श&70॥ 8०) ने अनुसन्धान के कार्य को उत्तेजना दी। भारत सरकार के पुरातत्त्व 
विभाग के तथा कतिपय अन्य सस्थाओ के पथ-प्रदर्शन में मोइनजोदडो, हरप्पा, भालंन्दा 
जँसे प्रागेसिहासिक स्थानों पर वहुमूल्य वैज्ञानिक उत्खनन-कार्य हुए जिससे भारत के 
प्राचीन इतिहास सम्बन्धी अनेक मतो में बहुत कुछ परिवर्तत हो गया । विभिन्न स्थलों 
पर अनुसन्धान व शिक्षा-केन्द्रों के समान अजायबधर (संग्रहालय) प्रतिप्ठित करने की - _.. 
ओर भी अधिक ध्यान दिया गया | विज्ञान और दर्शन के अध्ययन में भी असाधारण 
प्रगति हुई । आधुनिक विज्ञान की उन्नति में भारत ने भी कम योग नही दिया है । 
विशुद्ध गणितशास्त्र के क्षेत्र मे रामानुजण की खोज और विज्ञान के-अन्य विभाग में 
सर जगदीशचन्द्र वोस की खोज ज्ञान के क्षेत्र मे बवीन भारत की सच्ची देन है। आइ- 
न्स्टाइन की एक विशिष्ट खोज, ॥॥609 ० 8८० 8ा।णशां/ के साथ एक भारतीय का 
नाम भी जुड़ा हुआ है । भोतिक विज्ञान और रसायनशास्त्र के क्षेत्र में विश्व-र्याति 
प्राप्त करने वालों में कतिपय प्रसिद्ध भारतीय भी है । यदि सर सी० बी० रमण और 
डॉ० मेघनाद साहा ने भौतिक विज्ञान में अपूव॑ कार्य किया है, तो पी० सी० राय, 
जे० सी० घोष और एस० एस० भटनागर भी रसायनशास्त्र के विभिन्न क्षेत्रों मे अपने- 
अपने कार्यो के लिए विश्व-विख्यात हैं । एन० सी० राय और.साहनी ने भी अपनी- 
अपनी खोजो के लिए विस्तृत यश प्राप्त किया है। ज्योतिप के क्षेत्र मे एस० चन्द्र 
शेखर सबसे अधिक प्रस्तिद्ध व्यक्ति है । डायनेमिक्स ($थाथ 709ग्रक्मा0०७) में अपने. 7 
मौलिक कार्य के लिए आज वे अन्तरराष्ट्रीय वैज्ञानिक माने जाते हैं। वी० एन० सियाल 
ओर एस० राधाकृष्णन जैसे शिक्षकों तया अन्य लोगों की प्रेरणा से दर्शनशास्त्र के 
अध्ययन की ओर भी ध्यान -दिया जाने लगा है। राधाकृष्णन के ग्रन्यो और युरोप व 
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। चल 
अमेरिका में उनके व्याख्यानों वे इन महाद्वीपो की अभिरुचि भारतीय विचारधाराओं 7 
में अत्यधिक बढा दी है। राधाकृष्णन ने'जिस अनूठे ढंग से भारत के धारमिक और 
सास्कृतिक विचारो का प्रतिपादन किया है, उसने आधुनिक मनुष्य के मस्तिष्क को 
तरगित कर दिया है। इन सब कार्यो ने भारत को विश्व की हृप्टि मे वहुत ऊँचा 
उठा दिया है । | सिर 
9. ललित कलाएँ--नवाषप्रुत्थान की भावना से चित्रकला, वास्तुकला, सगीत, 
नृत्य जैसी विभिन्न ललितकलाओ के अध्ययन का कार्य भी प्रारम्भ हो गया। भारतीय 
, कला को चेतना-शक्ति के पुनर्जागरण से भारत में एक नवीन युग का उदय हुआ | 
मानव के सीन्दय के नेत्र प्राचीन भारतीय कला की 'दिव्यता के लिए खुल गये । 


, *चित्रकला--सिरटर निवेदिता और हैवेल उन विदेशियों में से हे जिन्होने भारत 
की कलात्मक अभिव्यजना की सच्ची भावना को पहचान लिया है और उसे विश्व के 
सम्मुख प्रकट किया है। इस भावना का अनूठा पुनरुज्जीवन अनेक आधुनिक भारतीय 
कलाकारो के कार्यों व ग्रन्थों मे हृष्टिगोचर होता है । हैवेल और अवनीद्धनाथ ट॑गोर 
ने नवीन आध्यात्मिक और सुजनात्मक चित्रकला की नीव डाली | हेवेल, जिसने 
भारतीय संस्कृति के प्रति अपनी सहज स्वाभाविक सहानुभूति के कारण प्रात्नीन और 
मध्यकालीन भारतीय कला के प्रमुख तत्त्वो को भलीभांति पहचान लिया था, भारतीय 
चित्रकला के पुनरुत्थान को प्रोत्साहित करता रहा । भारतीयों पर अवनीच्रनाथ का 
प्रभुत्व ऋन्तिकारी और निश्चयात्मक रहा | अवनीद्द द्वारा स्थापित “[॥6 पातांध्ा 
500०५ ० 07ंथाव ४१0! नामक सस्था ने भारतीय कला की परम्पराओ के 
पुनरुज्जीवन के लिए कला का एक नवीन आन्दोलन प्रारम्भ किया। अवनीद्धनाथ ने 
अपने शिष्य, सुरेन्द्र गगोली,,नन्‍्दलाल बोस और असितकुमार हलधर सहित चित्रकला 
के पुनरुज्जीवन के कार्य के लिए बहुत कुछ किया। चित्रकला के पुनर्जागरण को 
प्रोत्साहित करने वाले अन्य प्रसिद्ध कलाकार अब्दुरंहमान चगताई और अम्नत शेरग्रिल 
थे। ललितकलाओ का पुनर्जागरण डॉ० रवीन्द्रनाथ टैगोर और डॉ० ए० के० 
कुमारस्वामी का भी बहुत ऋणी है। यदि रवीन्द्रनभाव टैगोर ने कलाकारों के एक 
समुदाय को शिक्षा और प्रेरणा दी तो डॉ० कुमारस्वामी ने भारतीय कला की दिव्यता, 
यश ओर गौरव को प्रदर्शित करने एवं भारतीय कला के प्रति पाश्चात्य दृष्टिकोण 
मे क्रान्ति करने के लिए बहुत कार्य किये है। इनके अतिरिक्त शान्ति-निकेतन, वम्बई 
ओर लखनऊ तथा कलकत्ता के कला-मन्दिर (8०00! ० ४&॥9) चित्रकला के 
पुनरुज्जीवन के लिए नवीम प्रतिभावान कलाकारो को उत्पन्न कर रहे है। वम्बई के 
कला-मन्दिर ने तो आधुनिक भारतीय वातावरण के लिए पाश्चात्य टेकनिक,' पद्धति 
5 गा का उपयोग कर चित्रकला मे एक नवीन शैली का विकास करने का प्रयत्न 
या है.। 5 


वास्तुकला तथा तक्षणकला--चित्रकला के समान ही दो प्रकार से वास्तुकला 

ओर, तक्षणकला मे पुनर्जागरण हुआ है--प्रथम, पुतरुज्जीवन उन भवनों मे हृष्टिगोचर 

होता है जो भारत के देशी निपुण कारीगरो और मिस्त्रियो द्वारा निभित किये गये हैं 

ओर जो भारतीय देशी रियासतों मे, विशेषकर राजस्थान मे उपलब्ध है। द्वितीय, 

पाश्चात्य नमूनो पर निर्मित किये हुए भवनों में भी पुनरुज्जीवन का आभास है। इन 

” भवनों में नयी दिल्‍ली का- पालियामेण्ट भवन, कलकत्ता का विक्ठोरिया मेमोरियल 
और लखनऊ की कौसिल चेैम्बर प्रमुख है । 


हाँ 
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संगीत और गृत्य-- हमारे देश में संगीत और नुक्य में भी एक नवीन भावना 
का उत्तार्व हुआ। इस छोज़ में भी पुमर्जगिरण को हुक नवीन लहर दौड़ गयी । 
कलवाता के समीत-ामाज बौर मगरई के शानोंनेजका-गचन्दिर ने गगीस में सके 
नवीन पुनरुण्णीयंग की 'भावसा प्रझयलिय को । झानोरीजबल्मन्दिर के एके सदस्य 
पण्उित पी ० एन ० भावराण्टे ने संगीत मे नवीन शिक्षा का सूत्रवात् किया । उन्होंने 
सर्वध्षवम सर्वाशियर में एक सगीत्-शाता शोली और बाद में 49]6 ई« मे सडीदा में 
अग्यपिल भारतीय संगीत अधिवेशन आयोजिस किया । संगीस के पुनजागिरण में सदायला 
देने वाले अन्य य्यक्ति विष्णू दिशस्वर थे जिनके शिव समस्स हरारे भारत और 
वम्बई में व्यात थे रवीस्नाव टंगोर तने भी जनेक गीत सिशकर भारनीय मंगीव को 
पुनगज्जीचित किया । अच बर7ई, पूरा, कलकत्ता, बढ़ीदा, लगामठ, इख्दौर में भारतीय 
सगीत के वैज्ञातिक अध्ययन थे शिक्षा के सिए मगीत-शालारं सोस दी गयी हैं । 

मृत्य मे भी महान पुनर्णागरण हृष्थ्गीचर होता है। भारतीय नन्‍्य की भी अनेग 
रथलों पर प्रोत्याहत प्राण्ण हो रहा है । यदि दिसीपकृमार साथ ने सश्चिस मे भारतीय 
संगीत के पदर्शन से पाण्सास्य देशी मे अधि। सन ध्राप्सत किया तो हत्यजगार मे 
भारत में और भारत के बाहर विदेशों मे अपने नृत्य मे प्रदर्शन से भारतीय सस्मों मे 
एक विशिष्ट अभिशनि उत्यक्ष कर दो। पररिद्धि कसात्मर्भशों ने ठदयशंक्श को उनकी 
नत्यकला की निपुणता से लिए हो नही किल्‍तु आधुनिक विनारे को भारतीय नृत्म मी 
गरम्पराओं और 'टेकनिका के साथ आश्यगेजनक समस्यय करने के लिए भी मुक्त 
फण्ठ से प्रभंसा की है । भारतीय सुस्य के अन्य प्रचिय प्रदर्शा और प्रयतेक श्रीमती 
रुमिमणीदेवी, रामगोपान, राधा, श्रीराम और कुमारी समयन्ती जोगी हैं । असम के 
प्रानीन कुमारी नृत्य संघ, विश्वभारती, सेलपुर, गेरत कलामण्डलम, भारतीय विशा- 
भवन, बम्बई, कलालेत मद्भस, जैसी अनेक सस्याशों में भारत के विभिन्न सुत्य भर 
नाटकों को पुनरण्जीयित करने के लिए प्रणमनीय प्रयास किये जा रहे है । दसमसे 
नृत्यकला के क्षेत्र में अक्षृत्पूर्व उन्नति हो रही है 

0., औद्योगोकरण की भावना--नवाभ्युत्यान ने आधिक खेद में भारतीयों को 
साधारण जनता झी दरिद्रता और निर्घनता पा कु अनुभव कराकर पुनर्जागरण की 
एक नवीन 'भावना को जन्म द्विया। अंग्रं जी सरकार की आधिक नीति मे दोपों को 
और कृषि पर अत्यधिक निर्मर रहने सी नीति फ्े अवगुणों को भारतीय भसलीभांति 
समयाने लगे । इसके निवारण के लिए औद्योगीकरण का सुताव रसा गया। फल- 
स्वस्प, आधिक लेंस में नवीन दृष्टिकोण प्रस्तुत हुआ, नवीन आवधिक्ष उद्ंण्यों का 
उत्तर्प हुआ तथा नवीन उद्योगो, उपवायों और कस-कारंसानों का जन्म हूआ। 
इससे एक ओर पूंजी और श्रम में तो दुमनरी ओर जमीदार कौर कृषफ में मंघर्ष का 
एक नया वातावरण बन गया । इस बातों से भारत भे समाजवादी और साम्यवादी 
सिद्धान्ती के प्रसार और प्रसार हतु नवीनतम क्षेत्र निमित हो गया । 


. नवीन फुलीनघंशीय मष्यम-बर्गों का उत्कर्ष --प्रिपाहो-विद्रोहु मे पश्चात 
अग्रे जो ने अपने पिट्ठुओ का एक विशेष वर्ग बना लिया था। तोपों की सलामो की 
एक सूची निर्माण की गई थी और णनेक गर्वीली पदचियों का एक कोष बनाया गया 
था। 'फरजन्दे सेरे-दोलते इगलिशिया' (अंग्रंजी साम्राज्य का प्रिय पुत), 'एन्दर 
भहेन्दर' (देवताओं का सर्वोच्च देवता इन्द्र), 'सिफरे सल्तनल' (साम्राज्य की ढाल), 

खान-बहादुर, “'राय-बहादुर, “रामसाहब', “सर' (ाष्लात000), नाइट प्राण्ड 
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ला 


कमाण्डर [(गांशा। तथा (०्गाशा।ंध) जैसी दिव्य और भव्य उपाधियो की 


' रचना की गयी । ये उपाधियाँ उन कुलीनवशीय भारतीयों और शासकीय पदाधिकारियो 


को दी जाती थी जो अग्नेज सरकार के अस्तित्व के पक्षपाती थे और सदैव इनकी जय- 
जयकार करते थे | इन उपायो के अनुसार कुलीनवशीय लोग अग्रेजी साम्राज्य के 
पक्ष में करे लिये गये थे । देशी राजकुमार, नरेश, बडे बडे जमीदार इन उपाधियों 
को प्राप्त करने मे तथा अग्नंजी सरकार की सबसे अधिक स्वामिभक्त प्रजा औरसेवक 
माने जाने मे परस्पर एक-दूसरे की स्पर्द्धा करते थे। बडे-बडे शासक और नरेश 
अग्नेज सम्राट से उपाधियाँ और पदक प्राप्त करने के लिए प्रार्थना करते, थे और जब 
मिथ्या एवं अर्थहीन सैनिक उपाधियाँ उन्हे दी जाती थी तो वे अपने आपको अत्य- 
घिक प्रतिष्ठित समझते थे। रायसाहब और नाइट ग्राण्ड कमाण्डर [दिराष्टा 
0ाभा6 (०ग्राशधात९) की उपाधियाँ प्राप्त करने वाले महानुभाव अपने आपको 


' ब्रिटिश साम्राज्य के स्तम्भ मानते थे | यदि कुलीन वशो के लोगो पर इस प्रकार 


विजय प्राप्त कर अम्नेजो ने उन्हे अपने पक्ष मे कर लिया तो उन्होने मध्यम-वर्ग के 
विकास और वृद्धि के लिए भी प्रोत्साहन दिया। यह मध्यम-वर्ग अग्नेजी साम्राज्य 
को एक भार की अपेक्षा स्वर्ण अवसर मानता था । इसे ये एक सौभाग्य की घटना 
मानते थे ' मध्य युग मे भारतीय नौकरशाही-वर्ग--कायस्थ, ब्राह्मण, खबी, और 
अन्य--पर क्षत्रियो का अथवा सामन्‍्तीय रजवाडो का महत्त्व भी विलुप्त हो गया था। 
भारत के ब्रिटिश प्रान्तो मे नवाबो, राजाओ, महाराजाओं, सरदारों और ठाकुरो को 
कोई भी शक्ति और अधिकार नही थे। धीरे-धीरे उनकी सब सत्ता छीन ली गयी 
थी । इसके अतिरिक्त जब से राजपूत, जाट, मेवाती जैसी लड़ाकू साहसी जातियो को 
भारतीय सेनाओ में रहकर संतोप करना पडा, तब से इन वीर जातियो का महत्त्व 
चला गया था। अतएवं अब सत्ता, अधिकार व प्रभाव उन जातियो को चले गये थे 
जिनमे से कक्‍्लके, बाबू और पदाधिकारियों की विशाल सेना के लिए भरती होती थी । 
जब अग्र॑जी शिक्षा का देशव्यापी प्रचार हुआ तब इन मध्यम-वर्ग की जातियो के भेद 
पूर्णतया स्पप्ट.हो गये । उन्‍नीसवी सदी के अन्तिम वर्षों मे डबल्यू० बी० बनर्जी व 
'फीरोजशाह मेहता जैसे वकील, सुरेन्द्रनाथ बनर्जी, गोपालकृष्ण गोखले और बाल- 
गगाधर तिलक जैसे शिक्षक, राजा माधवराय और आर० सी० दत्त जैसे शासनकर्ता 
एवं जी० सुब्रह्मण्य अय्यर और मोतीलाल घोप जैसे पत्रकार इन्ही जातियो मे से आये। 
उदार उद्योग-धन्धों के व्यक्ति, परोपकार और लोक-कल्पाण के कार्य करने वाले मनुष्य 
तथा उच्च-अध्कारीगण भी इन्ही जातियो से लिये जाते थे | इन जातियो के लिए 
सरकारी नौकरी के अतिरिक्त वकोली, डॉक्टरी, मास्टरी, और पत्रकारिता के ही धधे 
खुले थे | ये जातियाँ दूमरी की अपेक्षा अधिक शिक्षित थी । उनमे राष्ट्र की तत्कालीन 
आवश्यकताओ का विस्तृत समुचित ज्ञान था एवं उनमें एकता व दृढता की भावना 
विद्यमान थी तथा वे आधुनिक भारत की प्रगति के पक्ष मे थे। कालान्तर मे ये 
जातियाँ मध्यम-वर्गो के नाम से प्रख्यात हो गयी। प्राचीन कुलीनवशीय लोग और 
सामनन्‍्तीय रजवाडे अपनी दिव्य अतीत की स्मृति को याद करके जीवित रहने लगे 
परन्तु धीरे-धीरे वे अपना प्रभुत्व और प्रतिष्ठा खो बैठे? 


पुरर्जागरण और पुनरुत्यान के कार्य मे इन मध्यम-वर्गों ने अत्यधिक भाग 
लिया । ओद्योगिक क्षेत्र को छोडकर बाकी समस्त क्षेत्रों में नवीव भारत का निर्माण 
इन मध्यम-वर्गों का ही कार्य था। ये नवीन शिक्षण और ज्ञान के प्रवर्तक थे तथा 
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जो नवीन भारत बन रहा था, उसके ये दीपद्र्शक थे । इन्ही वर्गों ने ही पुनरत्थान 
और पुनर्जागरण की भावना को प्रोत्साहित किया, धामिक आन्दोलनो और सामाजिक 
सुधारों को उत्तेजना दी और राष्ट्रीय आन्दोलनो की नीव डाली । उसे संगठित कर 
सफल बनाया । इन वातो का वर्णन अगले अध्याय में किया जायेगा । 

व्यापक राष्ट्रीयता--पुर्ननागरण .की भावना ने भारतीयों में सांरकृतिक 
एकता, संगठन और समन्वय की भावना उत्पन्न की । उन्हें अपने राष्ट्र के प्रति अधिक 
गर्व और गौरव, प्रेम और लगाव उत्पन्न हुआ । भारत की प्राचीन गौरवमयी उप- 
लब्धियों ने भारतीयों मे आत्मविश्वास और राष्ट्र प्रेम जाग्रत किया | राष्ट्रीयता की 
व्यापक लहर फैल गयी और इसकी परिणति स्वतंत्रता प्राप्ति में हुई । | 

पुनरुत्थान या पुन्जागरण के परिणाम ं 

ऊपर पुनरुत्थान या नवाभ्युत्थान का अर्थ, उसका महत्त्व, उसके कारण व 
उसके विविध अगों का विवेचन हो चुका है। अब हम संक्षेप में यहाँ नवाभ्युत्थान के 
परिणामों पर प्रकाण डालेंगे । 


पुनर्जागरण-आन्दोलन ने उस आधार-शिला को रखा जिस पर आधुनिक 
भारत की नीव पड़ी । इस पुनरुत्थान से ही भारत ने कई शताब्दियों की कुम्भकर्णी 
निद्रा त्याग दी । इससे भारत गे राजनीतिक, सामाजिक, धामिक, साहित्यिक, बौद्धिक, 
वेज्ञानिक और आर्थिक क्षेत्र में विल्क्षण जाग्रति और अपूर्व प्रगति हुईं । 


(।) सामाजिक और धामिक परिवर्तेन तथा प्रगति-- सामाजिक क्षेत्र में 
पुनर्जागरण की जो लहर व्याप्त हुई उससे समाज की कायापलट हो गयी । जब ब्रिटिश 
राज्य भारत में स्थापित हुआ था तब भारतीय समाज में सत्ती-प्रथा, वाल-वध, वाल- 
विवाह, पर्दा-प्रथा, अशिक्षा, अस्पृश्यता और जटिल जाति-व्यवस्था जैसी घातक और 
अनिष्टकारी कुप्रथाएँ प्रचलित थी, इससे समाज की दुर्दशा हो गयी थी और देश का 
अध.पतन हो गया. था । परन्तु नवाध्युत्थान के कारण शन कुप्रथाओ का निवारण हो 
गया और सामाजिक दशा सुधर गयी । फलत' आज भारतीय समाज प्रगतिशील हो 
रहा है| देश में सर्वांगीण सुधार की ज्योति जगमगा रही है। आज अन्धविश्वास 
और श्रद्धा का स्थान बुद्धि और तक ने ग्रहण कर लिया है एवं उदारता व॒स्वतन्त्र 
विचार कट्टरता और जास्त्रवाद पर विजयी हो गये है। धामिक क्षेत्र मे जो जाग्रति . 
हुई, उससे भारतीयों ने देशत्यापी दुव्यंवस्था देखी और लोगो को वितिध अन्धविश्वासो, 
जटिल. लढियो, ढाह्य आडम्बरो, नीरस खर्चीली क्रियाविधियो, शुष्क कर्मकाण्ड तथा 
आ्आान्त विचारों में फेंसा देखा । इनके निवारण के लिए देशव्यापी धामिक - आन्दोलन 
हुए । राजा राममोहन राय,  महपि देवेन्द्रगाथ, केशवचन्द्र सेन,” स्वामी दयानन्द, 
महात्मा रामकृष्ण परमहंस, विवेकानन्द, श्री अरविन्द, मह॒पि रमण प्रभृति _ महापुरुषों 
ते प्राचीन धामिक सत्णों को पुन. प्रतिष्ठित किया, विश्व को भारतीय आध्यात्मिकता 
का सन्देश दिया और भारत का मस्तक ऊँचा किया । भारतीयों को अपने हिन्दू धर्म 
में दृढ़ विश्वाप हुआ, स्वणिम अजीत का ज्ञान हुआ और उज्ज्वल भविष्य के निर्माण के 
” लिये आशा व विश्वास का सवार हुआ । | 

(2) साहित्यिक प्रगति और परिवर्तन--साहित्यिक क्षेत्र में जो पुनर्जागरण 
हुआ, उसके फलस्वरूप पाश्चात्य विद्वानों और अंग्रेज पण्डितो ने संस्कृत का अध्ययन 
किया जिससे भारत विपयक अध्ययन का उदय हुआ । भारतीयों को अपने राष्ट्र के 
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विलुप्त यश-गौरव और अतीत के स्वणिम इतिहास का प्रामाणिक परिचय मिला। 


इससे भारतीय इतिहास का पुननिर्माण हुआ । भारतीयों ने अपने अतीत की निधि - 


और सास्कृतिक देन की रक्षा का बीडा उठाया। अग्न॑जी शिक्षा के प्रसार और 
पाश्चात्य विचारो के प्रचार से भारतीयों मे बौद्धिक जागरण हुआ जिसकी विलक्षण 
अभिव्यक्ति प्रान्तीय भाषाओं के विकार्स में हुईं। बकिमचन्द्र चर्जी, रवीन्द्रनाथ 
टैगोर, शरतचन्द्र, प्रेमचन्द्र, इकबाल, मैथिलीशरण गुप्त, त्रयम्बक, बापूजी ठोमरे, 
, वोरेशलिगम आदि -विभूतियों ने देशी भाषाओं के साहित्य को सुसम्पन्न किया है । 

(3) ललितकलाओं का पुनरुज्जीवन और विकास--पुनर्जागरण के;फलस्वरूप 
भारतीयों का ध्यान विविध ललितकलाओ की ओर भी गया। चित्रकला ने प्राचीन 
, प्रम्परा से प्रेरणा पाकर नयी शैली का विकास किया । सगीत और नृत्य में भी 
प्राचीन शैलियों का उद्घार हो रहा है । संगीत और वाद्यो की शिक्षा अनेक स्थलों पर 
दी जा रही है और भारतीय नृत्यकला को पुनरुजीवित किया जा रहा है।, 


(4) ज्ञान-विज्ञान में नवीन प्रवृत्तियाँ और उपलब्धियाँ--जान-विज्ञान के क्षेत्र में 
भारतीयो ने नवीन भावनाओ, अनुराग और प्रवृत्तियो से प्रेरित होकर अपूर्वे योगदान 
दिया और प्रशसनीय उपंलब्धियाँ प्राप्त की । वैज्ञानिक क्षेत्र मे प्रफुल्लचन्द्र राय, जगदीश- 
चन्द्र वोस, श्रीनिवास रामानुज, चन्द्रशेवर वेकटरमण, मेघताथ साहा, बीरवल 
साहनी, श्रीकृष्ण आदि ने अपने अनुसन्धानो और आविष्कारों से भारतीयों मे यह 
आत्मविश्वास जाग्रत कर दिया कि वैज्ञानिक क्षेत्र मे पाश्चात्य वैज्ञानिकों का ही 
एकाधिकार नही है अपितु भारतीय वैज्ञानिक भी उसमें अनूठी उपलब्धियाँ प्राप्त कर 
सकते है । इसके अतिरिक्त विज्ञान मे भारत का मस्तक ऊँचा कर वैज्ञानिक अनु- 
सन्धानों मे अनुराग की जो वृद्धि इन्होने की है, वह भारत के उज्जवल भविष्य का 
सूचक है । 

(5) आशिक क्षेत्र में परिवर्तेने और विकास--आर्थिक क्षेत्र में पश्चिम में 
हुए वैज्ञानिक आविष्कारों और यन्त्रो के आधार पर भारत का औद्योगीकरण करने 
का प्रयास किया गया है। इससे नवीन कल-कारखानो का जन्म हुआ, उत्पादन में 
चृद्धि हुई और टाटा, डालमिथा, विडला जैसे उद्योगपतियों का प्रादुर्भाव हुआ । इसके 
परिणामस्वरूप यद्यपि आर्थिक जीवन मे कायापलट हो गयी, तथापि पश्चिमी देशो 
के आर्थिक सिद्धान्त और नवीन राजनीतिक विचारधाराएँ देश मे प्रविष्ट हो गंगी । 
देश साम्यवाद, समाजवाद, आदशंवाद, पूँजीवादक व्यक्तिवाद आदि का सम्राम-स्थल 
बन गया । वास्‍्तव मे-यह सब भारत की पाश्चात्य सस्क्ृति की देन है । 


(6) राजनीतिक स्वतंत्रता--पृनर्जागरण से राजनीतिक क्षेत्र मे जो जाग्रति 
हुई और नवचेतना का जो सचार हुआ उससे नवीन राष्ट्रीयता की देशव्यापी लहर 
उत्पन्त हुई और अग्न॑जी सत्ता और सरकार के विरुद्ध सघर्प और विद्रोह की भावना 
का उत्कर्प हुआ, स्वतंत्रता और त्याग व बलिदान की भावना से ओत-प्रोत एक नवीन 
पीढी का प्रादुर्भाव हुआ। इसके परिणामस्वरूप दादाभाई नौरोजी, फिरोजशाह 
मेहता, सुरेख्धनाथ बनर्जी, गोपाल कृष्ण गोखले, बाल गंगाधर तिलक, विपिनचन्दध 
पाल लाला लाजपतराय, पण्डित' मदनमोहन मालवीय, महात्मा गाधी, सरदार 
- पटेल, राजगोपालाचारी, सुभापचन्द्र बोस, जवाहरलाल नेहरू थांदि के नेतृत्व मे 

अगर जो से सधरप क्र भारत ने शताव्यो की परतन्त्रता की शव खलाओ को तोड़कर 
अपनी खोयी हुई स्वतंत्रता पूर्न- प्राप्त की | 


हि. । 


368 भारतीय राभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


पुनर्जागरण की प्रमति के साथ-साथ भारत पर पश्चिम का प्रभाव भी हृष्टि- 
गोचर होता है । अब नीचे हम पश्चिम के दरा प्रभाव का विरतृत विवेचन करते हैं । 


भारत और पाश्चात्य देश व उनकी संस्कृति 


भारत में पाश्चात्य ईसाई धर्मावलम्दी सामुद्रिक शक्तियों के आगमन से देश 
में पाश्चात्य सभ्यता व सस्कृृति भी आ गयी । इसने भारत में केवल तवीन तत्त्व ही 
प्रस्तावित नही किये, वरन भारतीय समाज के व्यवस्था-क्रम को भी 'भग कर दिया । 
इरासे परिवर्तन का युग प्रारम्भ हो गया जिसका अन्त अभी तक नहीं हुआ है और 
इससे भविष्य को अभी भी कोई निर्दिप्ट रूप से नही देस सका है । 


बिलक्षण विरोधाभास और अस्त-व्यस्तता-- अंग्रेजी शासन ने देश में अस्त- 
व्यस्तता उत्पन्न कर दी । स्वभाव से अंग्रेज प्रगत्तिणील और अनुदार माने जाते है । 
उनमे प्रगति और परिवर्तन वहुत धीरे-धीरे होता है । भारत में अपनी सत्ता स्थापित 
करने वे बाद उन्होने यहाँ उन सभी व्यक्तियों और सरधाओं का विरोध किया जो 
राजनीतिक और सामाजिक परिवततेनों के लिए कार्य करते थे। शसके साथ-साथ 
उन्होने समाज मे प्रतिक्रियावादी तत्त्वों का सगठन कर उनको खूब प्रोत्साहन भी 
दिया । इसके अतिरिक्त यहाँ के लोगो को दास और अमसभ्य समझते थे। बहू 
के निवासियों की प्राचीन दिव्य गौरवमयी सस्कृति की प्रशंसा करने भौर उमके विकस 
में सहायता देने के लिए अग्नेज सर्वथा असमर्थ थे | टुन सबका परिणाम यह हज कि 
भारत में विचार और कार्य में एक विलक्षण प्रकार का विरोधाभात और अस्त 
व्यस्तता उत्पन्न हो गयी । हमारे जीवन के विभिन्‍्त क्षेत्रों के उद्देश्य भी चु'धले हो गये 
और उनमें श्रान्ति उत्पन्न हो गयी । अग्रे जों की छत्नछाया मे हमारी सामाजिक और 
"राष्ट्रीय प्रगति भी ऐसी कर दी गयी कि हमारा देश विरोधाभास का देश कहा : 
जाने लगा | आर्थिक दृष्टि से भारत सुसम्पन्त देश कहा जाता है परन्तु वस्तुतः यह 
दरिद्र वैभवहीन लोगो से भरा पडा है; राजनीतिक दृष्टि से इसे रबतत्र गणतन्त्र मान्त 
गया है, विन्तु इसमे अज्ञानता और निरक्षरता का घोर अन्धकार है; धामिक हृप्टि 
से इसे आध्यात्मिक क्षेत्र प विश्व का दीप-दर्शक और पथ-प्रदर्णक समझा गया है। 
लेकिन यहाँ के निवासी अनेक अवांछतीय अन्धविश्वासों और निरर्थक कर्मकाण्ड में 
अयधिक श्रद्धा रगते है; नैतिकता मे यह बुद्ध और गाँधीजी के अहिंसा और सत्य 
के मार्ग का अनुकरण करने वाला समझा जाता है, परन्तु व्यावहारिक रूप में यहाँ 
भ्रष्टाचार, पक्षपात काले बाजार का बोलवाला है । 


पाश्चात्य संस्कृति की चुनौती और उसका परिणाम--अठारहवी शबदाब्दी के 
उत्तराद्ध में हमारी सस्कृति की विभिन्‍न धघाराएँ शुष्क और नीरस हो गयी थी । 
ललितकला, साहि-य, विज्ञान, दर्शन और धर्म मे सृजनात्मक प्रवृत्ति निष्क्रिय हो 
गयी थी और वौद्धिक जीवन नीरस हो गया था एवं समाज के विविध तत्त्वो में 
कुप्रथाओं के कारण सडन-सी उत्पन्न हो गयी थी । इन सबके निवारण के लिए हमें 
गहरे आघात की आवश्यकता थी जो झकझोर कर हमारी कुम्भकर्णी निद्रा और अर्वाँ- 
छतनीय अकर्मण्यता को दूर करता । यह आघात पाण्चात्य देशवासियों और उनकी 
संस्कृति ने दिया | यह मान लेना कि इस आघात, चुनौती और पाश्चात्य सभ्यता का 
भारत मे प्रवेश अग्नेजी शासन के कारण ही हुआ, युक्तिसगत नही है । कभी-कभी 
तो अंग्र जो ने पश्चिम के लाभप्रद प्रभाव को प्रतिक्रियावादी तत्त्वों के द्वारा रोकना 
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चाहा, परन्तु चीन व जापान के समान भारत में भी पाश्चात्य प्रभाव ऐतिहासिक ऋ्रम 
व काल का परिणाम हे । 


उन्‍नीसवी शताब्दी के उत्तराद्ध मे पाश्चात्य सभ्यता और संस्क्षति ने हमारी 
समस्त प्राचीन धारणाओ, विश्वासो और महात्म्य को चुनौती दे दी। फलस्वरूप, 
धर्म, विश्वास और प्रथाओ के प्राचीन स्वरूप लडखडा गये; सामाजिक, राजनीतिक 
और आशिक संस्थाएँ तुमुल नाद के साथ ढह गयी | तब पाश्चात्य सस्कृति और 
सभ्यता ने भारत में हमारी सास्क्ृतिक-सस्‍्थाओ के भग्नावशेषों पर अपना भव्य भवन 
खडा करना चाहा । इस घटना ने पश्चिमी सभ्यता व सस्क्ृति के सम्पक में आने 
वालो के दृष्टिकोण में क्रान्ति उत्पन्न कर दी । इमका परिणाम यह हुआ कि भार- 
तीयो ने जीवन के पाश्चात्य ढगो और रीतियो की नकल विवेकशुन्य होकर की । 
वास्तव मे कुछ लोगो ने भारतीय भूमि पर नवीन यूरोप बसाने का प्रयत्न किया। 


» परन्तु यह क्रम भारतीय नवाभ्युत्यान औरें पुनजर्गारण ने रोक दिया। फिर भी 


- 


पाश्चात्य सभ्यता और सस्कृति वे हमारी सस्कृति पर स्थायी चिह्न छोड़े है। इनका 
विवेचन अधोलिखित है : 


-.. पाश्चात्य संस्कृति का प्रभाव समस्त वर्गों, ग्रामों और नगरों तक व्याप्त--- 
इस्लाम के आगमन से प्रमुखतया हिन्दू सामन्तगण “और कुलीनवंशीय लोग एवं नगरो के 
निवासी ही प्रभावित हुए । उन्होने नगरो के सम्पूर्ण समाज का रूप और अग ही नही; 
अपितु उसकी प्रवृत्ति भी बदल दी । इसके विपरीत, पाश्चात्य संस्कृति ने, जिन परि- 
वबर्तेनो का सूत्रपार्त किया, वे नगरो तक ही सीमित नही रहे, अपितु वे ग्रामों मे भी 
अपने प्रभाव की वृद्धि करते हुए पहुँच गये। पाश्चात्य सस्क्ृति से हमारे नगरवासी ही 
नही किन्तु प्रामवासी भी अत्यधिक प्रभावित हुए। एक वर्ग-विशिष्ट पर ही नही बल्कि 
सभी वर्गों पर उसका प्रभाव पडा । समय, दूरी और गतिहीनता की समस्या को दूर 
करने वाले यातायात के आधुनिक साधनो के कारण पाश्चात्य प्रभाव और प्रसार का 
यह क्रम अत्यधिक शीघ्रता से होता गया । 


शिक्षा सें पाश्चात्य संस्कृति का प्रभाव--पाश्चात्य सस्कृति और सभ्यता का 
सर्वप्रथम प्रभाव और प्रमार शिक्षण के क्षेत्र मे हुआ । ईसाई धर्म-प्रवतंको द्वारा जो 
अग्रजी शिक्षा प्रारम्भ की गई थी, उसे मेकॉले के निर्णय और लाड्ड हार्डिग्ज के 
शासनकाल की घोषणा ने खूब प्रोत्साहित किया । शिक्षा की इस पाश्चात्य पद्धति ने 
भारत में ऐसे शिक्षित वर्गों क्रा निर्माण किया जिन्होंने अपने आदर्श और विचार- 


- प्रणालियाँ देश की प्राचीनतम परम्पराओं से नही किन्तु पश्चिम से ग्रहण की । इससे 


भारत मे शिक्षित और अशिक्षित वर्गो के मध्य विशाल खाई उत्पन्न होती गई । इसके 
साथ-साथ पाश्चात्य शिक्षा से देश मे तवीत सध्यम-वर्गों का प्रादुर्भाव हुआ। धीरे- 
धीरे उनकी विविध समस्याओं का भी उत्कर्प हुआ जिनको हल करने में देश की काया- 
पलट हो गई । 


देशी भाषाओं के साहित्य पर प्रभाव--पाश्चात्य सभ्यता व शिक्षा का प्रभाव 
हमारी देशी भाषाओ के साहित्यों पर खूब हुआ । इसने यद्यपि भारत के प्राचीन 


- जीवन और साहित्य में परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित कर दिया था, तथापि 


देशी भाषाओं के सर्वश्रेष्ठ नमूने, भावना, दृष्टिकोण, साहित्यिक युक्तियो, साधनों तथा 
विपय के निर्वाचन व प्रतिपादन में पाश्चात्य ही रहे । उन्होंने पश्चिमी सभ्यता व 
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संस्कृति से प्रेरणा ग्रहण की। उन्होंने पश्चिम की भावना अद्धपूर्वीय वेप-भूषा में 
प्रदशित की । - _ * 
अंग्रंजी माध्यम के द्वारा अग्नेजी साहित्य ही नही अपितु पाश्चात्य देशों के 
विविध साहिंत्यो के अध्ययन का सुअवमर भी भारतीयों को मिला । इन साहित्यों में 
स्वतन्त्रता, राष्ट्रीयता, समानता आदि का साहित्य के विविध अग्रो के साथ-साथ जैसा 
निरूपण।| हुआ है, उसकी गहरी छाप हमारी देशी भष्पाओं के साहित्यो पर पडी है। 
]9]9 ई० के पूर्व के हमारे “राजनीतिक नेतागणों ने अपने व्याख्यानों और लेखों 
जउतु पाश्चात्य साहित्य से ही प्रेरणा ग्रहण की और उन्हें पाश्न्रात्य साहित्य के ढंग पर 
ही ढाला एवं विचार तथा कार्य में उन्होने सक्रिय रूप से अग्रेज नेताओ व बक्ताओं 
की नकल की । अग्न॑जी ग्रन्थों और पुस्तकों ने हमारे देश में नवीन विचारधाराएँ 
प्रस्तुत की । पाश्चात्य साहित्य ने साहित्य के विविध क्षेत्रों में विभिन्न नमृने प्रदर्शित 
किये' जिनकी त्कल हमारे साहित्यकारों ने की ॥_ * है ॥॒ 
हमारा गद्य साहित्य प्राय: अंग्रे जी पुस्तकों के अनुवाद से ही शुरू होता है । 
हमारे गद्य साहित्यकारों ने पाश्चात्य आदर्शों के अनुकूल ही लेख लिखे है। उन्होने 
अपने लेखो व निबच्धों में पाश्चात्य कथानक शैली का अनुकरण किया। स्वयं रवीच्द्र- 
नाथ टैगोर भी इस अपवाद से मुक्त नही है । 
भारतीय नाठको पर पाश्चात्य नाटको की छाप पड़ी। वर्तमान भारतीय 
त्ताठकों मे रंगमंच के विस्तृत संकेतो का प्रयोग तथा सामाजिक और वैयक्तिक सम- 
स्थाओं का विश्लेषण पाश्चात्य नाठकों के प्रभाव का फल है । इब्सन, गाल्सवर्दी, वर्ना 
शा जैसे पाश्चात्य नाट्यकारों की शैली एवं प्रवृत्तियो की नकल भारतीय नाटककारों 
ने की । हमारे साहित्य मे एकांकी नाटक एवं समस्या नाटक का प्रादुर्भाव पाश्चात्य 
नाटक-साहित्य के प्रभाव का स्पष्ट फल है। श्री लक्ष्मीनोरायण “मिश्र, श्री गोविन्द- 
वल्‍लभ पन्त, श्री अश्क, श्री प्रेमी, श्री उदयशकर भट्ट, श्री केलाशनाथ भटनागर, सेठ 
गोविन्ददास जैसे नाटंककारों की कृतियों मे पाश्चात्य नाटक-साहित्य का प्रभाव स्पष्ट 
हृष्टिगोचर है । ४ 
छोटी-छोटी कहानियों और उपन्यासों मे भी पाश्चात्य साहित्य की गहरी छाप 
है। उन्नीसवी शताब्दी के पूर्वाद्ध तक तो हमारे साहित्य मे इनका सवंधा अभाव ही 
रहा । पश्चिमी गलपों और उपन्यासोी के अनुवाद के साथ-साथ इस क्षेत्र में मौलिक 
रचनाओं का भी प्रारम्भ हुआ। ये मौलिक रचनाएँ भी विचारधारा, शैली और 
विपय के चुनाव में पाश्चात्य प्रभाव ते मुक्त नही रही। उनमें पाश्चात्य कथानक 
और शैली का अनुकरण किया गया । सगालोचना मे पाश्चात्य तत्त्वों को अपनाया 
गया । २ हा 
काव्य के क्षेत्र में भी पश्चिम की छाप पडी । अंग्रेजी सॉनिट (9070०) और 
ओड (000०) का अनुकरण करके * चतुर्देश पदियाँ' और 'सम्बोधन गीत' लिखे गये । 
अतुकान्त कविताओं (ह!क्षाै ४७४८) का भी खूब प्रचार बढा। बंगला में मधुसूदन 
दत्त और हिन्दी भें अयोध्यासिह उपाध्याय ने अतुकान्त कविता में अपू्व सफलता प्राप्त 
की । अंग्रेजी गीतों (0.97709) का भी खूब अनुकरण होने लगा। प्रेम की कविताओं 
और छायावादी कविताओ मे अग्नेजी विचारो और शैली का अनुकरण किया गया। 
लिबन्ध में भी पश्चिम की नकल की गई। देशी भाषाओं के कोष और व्याकरण वनाने 
में पाण्चात्य विद्वानों का खूब हाथ रहा । ईसाई पादरियों और धर्म-प्रचारको ने वाइ- 
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बिल का सन्देश जनसाधारण तक पहुँचाने के लिए देशी भाषाओं के लिए टाइप निर्माण 
किये, मुद्रणालय खोले और देशी भाषाओ का पूर्ण ज्ञान प्राप्त करने,के लिए उन भाषाओं 
के व्याकरण और शब्द-कोप बनाये । अधिकतर सभी प्रान्तीय भाषाओ के प्रथम 
व्याकरण-लेखक ईसाई पादरीगण है | पश्चिमी विद्वानों ने देशी भाषाओं के इतिहास भी 
लिखे है और उनके विकास और प्रचार के लिए संस्थाएँ भी स्थापित की हैं । !848 
ई० में फार्ब्स ने गुजरात वर्ताक्युलर सोसइटी' की स्थापना की जिससे साहित्य की 
उन्नति के लिए संगठित प्रयत्न किये जाने लगे । अग्नेज पादरियों व धर्म-प्रवर्तेको ने 
मराठी भाषा के ऐसे कोप व व्याकरण-पग्रन्थ निभित क्यि कि मराठी का नया विकसित 
रूप प्रकट होने लगा, पर यह रूप प्राचीन परम्पराओं से इतना भिन्‍न हो गया कि श्री 
विष्णुशास्त्री चिपलुणकर ने तो अपने निवन्धों मे मराठो के इस नवीन अंग्रेजी रूप की 
खूब खबर ले ली । न्‍ 


पाश्चात्य प्रभाव के अन्तर्गत देशी भाषाओ के मुद्रणालय स्थापित -किये गुये 
और समाचार-पत्र व अखबार निकाले गये । |780 ई में हिकी (स्रांण5) ने प्रथम 
अग्र॑जी पत्र बगाल गजठ' प्रकाशित किया । इसका अनुकरण करके 86 ई. में 
देशी भाषा का प्रथम भारतीय पत्र 'बगाल समाचार' निकला और 822 ई. से 
गुजराती 'बम्बई समाचार! प्रकाशित होने लगा । 845 ई. में हिन्दी का सर्वप्रथम 
पत्र धनारस अखवार' निकला । देशी भाषाओं के इन पत्रो तथा मालिकों ने हमे विश्व 
के अन्य देशो से ही सम्बन्धित नही किया, वरन उन देशो ने साहित्यावलोकन में तथा , 
' उनके श्रेष्ठ अग्रो का अनुकरण करने का सुअवसर भी दिया। 

हमारे देश की प्राचीनतम भाषा संस्कृत के अध्ययन का पुनरुद्धार तो अग्नेजी 
भाषा के द्वारा हुआ | सस्कृत सीखने वाला प्रथम अंग्रंज चाल्स विल्किस था और 
संस्कृत का समुचित महत्त्व समझने वाला व्यक्ति सर विलियम जोन्स था जो 783 
ईं. से कलकत्ता की सुप्रीम कोर्ट का न्यायाधीश नियुक्त होकर भारत आया था और 
जिसने पूर्वी साहित्य और ज्ञान-विज्ञान की खोज करने के लिए 'बगाल एशियाटिक 
सोसाइटी” की स्थापना की थी । विल्किस, विलियम जोन्स, कोलब्रुक, विलसन, विलि-, 
यम्स, मैक्समूलर आदि विद्वानों ने सस्कृत का अध्ययन किया, प्रसिद्ध सस्कृत भ्रन्थो का 
सकलनत और अनुवाद किया और विश्व का, विशेषकर भारतीयो का, ध्यान सस्कृत की 
ओर अधिक आक्ृष्ट किया । ह॒ 

पाश्चात्य सभ्यता और भारतीय राजनीति---राजनी तिक क्षेत्र मे पाश्चात्य ढग 
के विचारों और शासन ने हमे राजनीतिक एकता तथा वैधानिक नियमों की भावना 
ओर स्वतन्त्रता. व समानता की प्रत्र॒ल उत्कण्ठा दी है। पाश्चात्य विचार-प्रणालियो 
से ही भारत मे राष्ट्रीय चेतना व जाग्रति का विकास हुआ और उम्र राष्ट्रीयता की 
भावना का प्रादुर्भाव हुआ | वस्तुत राष्ट्रीयता की भावना पश्चिम से ली गई और 
इसने आधुनिक भारतीय इत्तिहास को अत्यधिक प्रभावित किया है । वाशिगटन, 
क्रॉमवेल, मेजिनी, गैरीबाल्डी, नेपोलियन आदि से हमने राजनीतिक क्षेत्र मे राष्ट्रीयता 
के लिए प्रेरणा ली। राजनीतिक जाग्रति और राष्ट्रीयता की लहर मे देश के सभी तत्त्व 
एक हो गये । परन्तु इतने पर भी अग्रेजी शासन ने साम्प्रदायिकता और पृथक निर्वाचन 
की दूपित प्रणाली का सूत्रपात कर दिया । इसका अन्त हमे देश का विभाजन करके 
करना पडा । _ 

अग्नेजी शासन की समानता, शान्ति, एकता और शासन-विधान के विकास 
तथा पाश्चात्य राजनीतिक सिद्धान्तो के प्रसार से हमारे देश.मे लोकतनन्‍्त्रीय और 


हि 
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प्रजातन्‍्त्रीय संस्थाओं पर अधिक जोर दिया जाने लगा | राष्ट्रीयता की भावना और 
प्रजातन्त्र के बिचारो ने देश मे अग्रंजी सत्ता और शासन के विरुद्ध तीब्र असंतोप के 
बीज वो दिये । देश की बढती हुई दरिद्रता और प्राचीन सामाजिक व्यवरथा के विनाश 
से यह असंतोप अधिक गहरा और देशव्यापी होता गया। फलस्वरूप, मध्यम-वर्ग 
अधिक उग्र हो गये और अपने रवत्वों की रक्षा व राजनीतिक स्वतन्त्रता के लिए उनकी 
माँगे उत्तरोत्तर बढने लगी | इसके अतिरिक्त वे साम्यवाद, समाजवाद, व्यक्तिवाद जैसे 
पाश्चात्य राजनीतिक सिद्धान्तों को अपनाने लगे । 


भारतीय समाज ओर पाश्चात्य सभ्यता--पाष्चात्य सभ्यता व संस्कृति के 
प्रभाव से हमारे समाज में एक्‌ क्रान्ति उत्पन्न हो गई है। एक ओर अनुदार प्रति- 
क्रियावादियों का प्रादुर्भाव हुआ जिन्होंने अतीत की दुह्माई देकर हमारे सामाजिक 
ढाँचे नर पश्चिम की काली छाया की वृद्धि को रोकना चाहा, सभी प्रकार की प्रगति 
का घोर विरोध किया और भूत काल के विचारो व प्रथाओं के अनुसार ही चलने के 
नारे लगाये । दूसरी ओर प्रगतिशील व्यक्तियों का उत्कप॑ हुआ जिन्होने अस्पृश्यता, 
बाल-विवाह, पर्दा-प्रथा, देवदासी-प्रथा, वहु-विवाह, निरक्षरता आदि सामाजिक कुरी- 
तियो की ओर लोगो का ध्यान आक्ृप्ट कराया और पश्चिम की अच्छी बातों को ग्रहण 
करने पर अधिक जोर दिया । इससे हमारी सामाजिक चेतना जाग्रत हो गई और 
नवीन मध्यम-वर्गों का उदय हुआ । इन वर्गों ने पश्चिम की अनेक वात्तों को ग्रहण 
कर लिया | समाज व देश की कायापलट करने में इन वर्गों का अधिक हाथ रहा । 
देशव्यापी क्रान्ति के अयगगामी दुत और पथ-प्रदर्शक उत्पन्न करने का सोभाग्य इन्ही 
वर्गों का रहा है | 


पाण्चात्य सभ्यता व संस्कृति के सम्पर्क से हमारे प्राचीन नैतिक विचार इतने 
परिवर्तित हो गये हैं कि हम उनके प्राचीन स्वरूप को पहचान भी नहीं सकते । हमारी 
वेप-भुपा, खान-पान, आचार-विचार, शिष्टाचार-व्यवहार आदि पाश्चात्य प्रभाव की 
गहरी झलक प्रकट करते है । हिन्दू समाज के मूल आधार जाति-प्रथा का दुर्ग घरा- 
शायी हो रहा है एवं सामाजिक कुरीतियों को अन्त्येप्टि हो रही है। पश्चिम ने 
जीवन ओर चरित्र का नवीन दृष्टिकोण उत्पन्न कर दिया है। व्यक्तिवाद, समाज- 
वाद और क्रान्ति की एक नवीन लहर समाज में दौड़ रही है । व्यक्तिवाद॒ पर अधिक 
जोर देने से हमारे सामाजिक वन्धन ढीले पड गये है । संयुक्त परिवार प्रणाली और 
जाति-प्रथा को इसके गहरे आधात लगे हैं । पहले समाज और उसकी सस्थाओं के 
हित के लिए व्यक्ति स्व॑स्व प्रदान कर देते थे । वे अपना अस्तित्व भी मिटा देते थे । 
परन्तु अब व्यक्ति अपने को समाज से ऊपर समझता है; वह समाज को गौण मानता 
है । इससे प्राचीन सामाजिक सन्तुलन विगड़ गया और समाज का ढाँचा लड़खड़ाने 
लगा है । 


हो 


परन्तु पश्चिम का प्रभाव हमारी सामाजिक कुरीतियों और कुप्रथाओ के निवा- 
रण के लिए लाभप्रद हुआ । सामाजिक सुधारों की प्रेरणा पश्चिम के प्रभाव का ही 
परिणाम है । भारतीय स्त्रियों को धामिक और सामाजिक बेड़ियों से मुक्त करने और 
उनके उत्थान के प्रयत्व करने में पश्चिम के प्रभाव ने अत्यधिक योग दिया | अखिल 
भारतीय महिला परिपद की स्थापना हुई । महिलाओं के उत्थान व प्रगति के लिए 
इसने देशव्यापी सफल आन्दोलन किया । 


' भारत में ईसाई सामुद्रिक शक्तियाँ और महान पुनरुत्थॉन ३75 


भारतीय धर्म और पाश्चात्य सभ्यता व संस्कृति-धार्भिक क्षेत्र में भी पाश्चात्य 
प्रभाव से एक विशिष्ट क्रान्ति हो गई । अन्धविश्वास और श्रद्धा का स्थान, बुद्धि और 
तर्क ने ले लिया एवं उदारता तथा स्वतन्त्र विचार कट्टरता और शास्त्रवाद पर विजयी 
होने लगे । पश्चिम ने हमे भौतिवाद का तवीनतम दर्शन, बौद्धिक उत्तेजना और धामिक 
बातों के प्रति अन्वेषण और जिज्ञासा की तीत्र भावना प्रदान की । प्राचीन विश्वासों, 
परम्पराओ और सिद्धान्तो को विज्ञान, तक॑ और समालोचनो की कसौटी पर उतारा 
गया और उनमे से अनेक .की निन्‍दा कर उन्हे त्याग दिया गया। कही-कही अच्छी 
बातो को भी छोड दिया गया क्‍योंकि वे अतीत कीटरैपरम्पराओ और प्रथाओ पर आश्रित 
थी । अनेक भारतीयो को हिन्दू धर्म ढकोसला-मात्र प्रतीत होने लगा और उन्होने 
पश्चिम की अनेक बातों के साथ-साथ ईसाई धर्म को भी ग्रहण कर” लिया | भारतीय 
दर्शन के स्थान पर पाश्चात्य दर्शन और वाइविल का गहन अध्ययन किया जाने 
लगा । सौभाग्य से इस प्रवृत्ति के विरुद्ध प्रतिक्रिया उत्पन्त-हुई. और राजा राममोहन 
राय, स्वामी विवेकानन्द, श्री अरविन्द जैसे धामिक और सामाजिक सुधारको ने अपने 
आन्दोलन से इस प्रवृत्ति का अन्त कर दिया । 

वेज्ञानिक 'अन्वेषण और अनुसन्धान की भावना--मध्य-युग में भारत की वैज्ञा- 
मिक अन्वेषण की भावना और अनुसन्धान की तीन्र लालसा का अन्त हो चुका थ । 
आधुनिक युग मे पश्चिम के सम्पक से भारतीयों को यह अनुभव हुआ कि पश्चिम की 
अभूतपूर्व उन्नति का प्रमुख कारण विज्ञान की उन्नति है। उन्होने यह भलीभाँति जान 
लिया कि पश्चिम मे ज्ञान की वृद्धि और विकास के लिए विज्ञान ने अगणित मार्ग 
खोल दिये है। उन्होने पश्चिम के अन्वेषणो, आविष्कारों और वैज्ञानिको से जीवन का 
गतिशील हृष्टिकोण, तर्क और विचार करने का वैज्ञानिक व विवेकशील प्रणाली तथा 
जीवन के विविध क्षेत्रों मे विज्ञान का सुन्दर सदुपयोग करना सीखा । पश्चिम ने हमे 
वैज्ञानिक अन्वेषण और अनुसन्धान की भावना, प्रयोग की प्रणाली और साहसी कार्य 
करने की क्षमता प्रदान की है। पश्चिम मे ही हमने नवीन ज्ञान-विज्ञान और सत्य की 
खोज करने की प्रवल उत्कण्ठा एवं जीवन के आन्तरिक रहस्थो को समझ लेने की 
शक्ति, जिसे हम मध्यन्युग में भूल चुके थे, पुनः प्राप्त कर ली है। इसके फलस्वरूप 
भारतीय शिक्षण-सस्थाओ और विश्वविद्यालयों मे वैज्ञानिक विषयों के शिक्षण और 
परीक्षण की समुचित व्यवस्था हो गयी एवं वैज्ञानिक अनुसन्धानों के लिए विविध 
सस्थाओ और प्रयोगशालाओ क्री स्थापना हुई जिनमें वगलौर के “इण्डियन इन्स्टीट्यूट 
आॉँव साइन्स' का नाम निशेष उल्लेखनीय है । | 

भारत की ललितकथाएँ और पश्चिम--हमे अपनी प्राचीन ललितकलाओ और 
अतीत के गौरव का ज्ञान पश्चिभ ने ही कराया है । इन्हे हम मध्य युग मे पूर्ण रूप से 
विस्मृत कर चुके थे । सिस्टर निवेदिता, हैवेल, फर्यु सन, हिन्दू स्टुअर्ट जैसे यूरोपीय 
विद्वानों ने भारत की ललितकलाओ के प्रधान तत्त्वो, प्रमुख प्रवृत्तियों एव कलात्मक 
अ भेव्यंजना को विश्व के प्रमुख प्रदर्शित किया । कनिघम, कुमारस्वामी, मार्शल, पर्सी 
ब्र।उन, स्मिथ, टॉड, मेक्समूर ने भारत के अतीत के गौरव गाथाओ का सजीव वर्णन 
अपने प्रन्थो मे किया । अग्न॑ज और यूरोपीय विद्वानो ने भारत के शिलालेखों का 
स्पष्टीकरण किया, गुढाक्षरों का अर्थ निकाला, उत्खनन-कार्य किया एवं इतिहास 
लेन की विविध सामग्री प्रस्तुत की । इस प्रकार पश्चिम के सफल प्रयासों के कारण 


ही 583 अतीत के गौरव को समझ सके और अपने पूर्वजों की देन को पुनः प्राप्त 
कर सके । हर 
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भारत का आथिक जीवन और पश्चिम का प्रभाव--आश्थिक क्षेत्र मे पश्चिम 
की भौतिक सभ्यता के उच्चतम जीवन-रतर ने भारतीय जीवन-रतर को चुनीती दे 
दी । फलस्वरूप, हमारे देश के जीवन की-प्राचीन और राष्ल प्रणालियाँ व साधन 
नष्ट-भ्रष्ट होने लगे । अब पैतृक धन्धे और वण-परम्पराओ के व्यवसाय जीवन-निर्वाह 
करने या सुखी जीवन व्यतीत करने के लिए अनुपपुक्त हो गये | अग्रंजों की आर्थिक 
और व्यापारिक नीति के कारण भारत के प्राचीन उद्योग-धन्धे विशेपकर कुटीर उद्योग 
विनष्ट हो गये और देश क्ृपि-प्रधान हो गया । पर जनसख्या की बुद्धि और नवीन 
उद्योगों के अभाव से कृषि भी जीवन-निर्बाह का समुचित साधन ने हो राकी | इससे 
नवीन आर्थिक समस्याओं का उत्त्क्प हुआ । इसी बीच जापान, जर्मनी और अमे- 
रिका के पूंजीवाद और ओऔद्योगीकरण गे भारनीयो मे जाग्रति पैठा कर उनकी अँखे 
खोल दी । देश के खनिज कच्चा माल, औद्योगिक साधनों का बाहुल्थ और श्रग की 
प्रचुरता ने भी भारतीय को देश के औद्योगीकरण के हेतु उत्तेजित और प्रेरित किया । 
पाष्चात्य प्रभाव के अच्तर्मत देश में धीरे-धीरे नवीन उद्योगो और व्यवरायों का , 
निर्माण हुआ और ओऔद्योगीकरण की ओर ठोस कंदम उठाग्रे जाने लगे । इसके परि- 
णामस्वरूप प्राचीच आर्थिक मूल्याकन परिवर्तित हों गया और रहन-सहन का रतर 
भी ऊँचा उठने लगा। जीवन की भौतिक दशाओं में हुए परिवर्तनों ने भारतीयों के 
हृष्टिकोण भे भी गहन परिवर्तत कर दिया । उन्हे अपनी दरिद्रता और आर्थिक हीनता 
अधिक अखरने लगी । इनके निवारण के लिए और आधथिक उन्नति के लिए ठोस 
कदम उठाये जाने लगे । ग्रामो में कृषि उन्‍नति के साथ-साथ नगरो के उद्योगों की भी 
प्रगति होने लगी । इससे हमारे आथिक जीवन का आधुनिकीकरण होने लगा । 


परन्तु पश्चिम की सबसे बड़ी आ्थिक और राजनीत्तिक घटना, जिसने भारत 
के आर्थिक, राजनीतिक, सामाजिक और नैतिक विकास को प्रभावित किया, रूस की 
ऋान्ति है । मास्को में ही नही, चीन देश में भी श्रमजीवियो द्वारा राज्य-शक्ति और 
अधिकार धारण कर लेने से भी भारत के नवयुवकों पर गहरा प्रभाव पड़ा। वे 
पाम्यवाद और समाजवाद की ओर अधिक झुकने लगे | श्रमजीवियों और क्रपको की 
हीन दशा की ओर लोगो का ध्यान अधिक आकर्वित होने लगा । 920 ई० के पूर्व 
भारत में शायद ही श्रमिकों अथवा कृपकों का कोई सगठन रहा हो । परन्तु दोनों 
विश्वयुद्धों के बीच के युग मे और उसके बाद के काल में श्रम-आन्दोलन और हृपकों 
की हलचल प्रारम्म हो गयी तथा कम्युनिस्ट पार्टी की स्थापना :हो गयी । भाक्स और 
एजिल्स से प्राप्त सामाजिक आन्दोलन की विचारधारा भारत मे आथिक, राजनीतिक 


और सामाजिक व्यवस्था-के लिए क्रान्तिकारी प्रमाणित हुई हैं। हिन्दू सामाजिक 


५ 


व्यवस्था-क्रम और भारतीय जीवन का परम्परागत ढाँचा सयुक्त परिवार-प्रथा और 
इस्लाम तथा हिन्दू धर्म के वैयक्तिक कानूनो पर आश्रित रहा है। पश्चिम से आधथिक 
व सामाजिक विचार और धर्म-निरपेक्षता इस व्यवस्था-क्रम और परम्परागत ढाँचे 
लिए घातक हो गये । 

पश्चिम की नवीनतम विचार-प्रणालियो ने भारत मे स्वतन्त्रता की उत्कण्ठा, 
सामाजिक न्याय की तीज लालसा, त्रान्ति की हढ भावना और विप्लवकारी अरा- 
जकता की चित्त-वृत्ति प्रस्तुत को | इन सबने धर्म, पूंजीवाद और शोपण के साम्राज्य 
को चुनौती दे दी और समानता की एक तवीन माँग उत्पन्त हो गयी तथा आध्िक 
अगो पर आश्रित विभिन्‍न प्रकार की राष्ट्रीय भावना उदित हो गयी । इसके परिणाम- 
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स्वरूप विश्व प्राचीन रणक्षेत्र भारत आज पुन' विरोधी सास्क्ृतिक शक्तियों का सग्राम- 
स्थल वन गया है। नवीन मानवता के उदय होने के पूर्व ही भारत मे नवीनता और 
प्राचीनतम-मूल्याकन में परस्पर संघर्ष छिड़ गया। इस संघर्ष के बीच भारत की 
युवक पीढी ऐसा समन्वय उत्पन्न कर सकती है जिससे हमारे देश की सांस्कृतिक देन 
और भी अधिक सुसम्पन्त, हों जाय । 
आधुनिक पाश्चात्य संस्कृति पर भारत का प्रभाव 

उपरोक्त वर्णन से ऐसे प्रतीत होता है कि पश्चिम ने आधुनिक युग में भारत 
को अत्यधिक प्रभावित किया और वह॒ उसके प्रभाव से दव-सा गया हैं। वहु वात 
ठीक है कि पाश्चात्य प्रश्नाव से भारत में नवीन जाग्रति हुई और नवाभ्युत्थान का 
सूत्रपात हुआ । परन्तु भारत ने भी पाश्चात्य सस्कृति को कम प्रभावित नही किया । 
प्रस्तुत पुस्तक के नवम्‌ अध्याय में प्राचीन काल की पाश्चात्य सभ्यता व सस्कृति 
पर भारत के प्रभाव का विशद वर्गन है। मध्य-युग मे भी अरब और इटली के 
निवासी जो यूरोप॑ में एशिया के व्यापार की प्रमुख श्ञ खला थे, भारत की व्यापारिक 
वस्तुओ के साथ-साथ भारतीय सास्क्ृतिक विचारधाराओ और तत्त्वों को पाश्चात्य 
देशो में ले गये । इसके अतिरिक्त मध्य-युग में वनियर, सर टॉमस रो, टेवरनीयर, 
मीटर मण्डी, मनुची जैसे यात्रियों, जेस्नुइट पादरियों आदि ने भारत में प्रमण किया 
था और यहाँ से सास्क्षतिक प्रेरणा पश्चिम को ले गये थे। सर टॉमस रो ने भारत की 
सम्पन्तता के विचारों से इगलण्ड के प्रसिद्ध कवि मिल्टन को इतना अधिक प्रभावित 
किया था कि उसने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ /पैराडाइज लॉस्ट' (९क्घा8056 ॥,080) ' मे 
शेतान का वर्णन करते हुए भारत की प्रचुर सम्पत्ति का उल्वेब कर दिया। इसी 


प्रकार ड्राइडन भी इतना अधिक प्रभावित हुआ कि उसवने औरंगजेब नाटक लिख 
डाला । ड 


67[ ई० में फेच यात्री वनियर प्रसिद्ध मुगल राजकुमार दाराशिक्रोह द्वारा 
फारती भाषा में अनुवादित उपनियर्दा की पाण्डुलिपि फ्रान्स ले गया था। इसके 
पश्चात्‌ फ्रेच और जपमेन ईसाई (जेसुइट) पादरियों और धर्म-प्रवतेकों ने सस्क्ृति का 
अध्ययन किया एवं वेदों तथा अन्य संस्कृत ग्रन्थों के अनुवाद प्रकाशित किये। एक 
जेसुइट पादरी ने तो |732 ई० में सस्कृति व्याकरण की रचना भी की । उसका 
प्रभाव यह हुआ क्रिफ्रान्स के प्रसिद्ध ऋन्तिकारी लेखक वॉल्टियर (१४६४०) की 
श्रद्धा व भक्ति भारत और उसके ज्ञान के प्रति अधिक बेढ गयी और बाद मे एमिल 
(2एां०) ने तो इस बात पर वल दिया कि आध्यात्मिक प्रगति के लिए मानवता को 
आत्माओं का ब्राह्मणीकरण' करना अनिवार्य हैं। 


अठारहवी शताब्दी के अन्तिम वर्षों मे यूरोपीय विद्यनो ने भारत की सस्कृत 
के अध्यथन के हेतु सामूहिक रूप से व्यवस्थित प्रयास किये | तीन भ ग्र॑ ज विद्वानों, सर 
चाल्स विल्किस, सर विलियम जोन्स और कोलब्ुक ने, जिसका उद्द श्य हिन्दू और 
यूरोपीय ज्ञान का सुन्दर समन्वय करना था, पाश्चात्य विश्व मे प्राचीन ससकृत ग्रन्थों 
को प्रस्तुत करने का प्रशसनीय कार्य किया । 785 ई० में सर चार्ल्स विल्किस ने 
सर्वप्रथम हिन्दुओं के प्रसिद्ध ग्रन्थ 'गीता' का अनुवाद अर जी में किया ओर 785 ई० 
मे ही-सर विलियम जोन्स ने “बंगाल एशियादिक सोसाइटी” की स्थापना की । इस 
सोसाइटी के तत्वावधान से भारत के ऐसे सुप्रसिद्ध ग्रन्थों का पाश्चात्य भाषाओ में 
अनुवाद हुआ जिसे यूरोप व अमेरिका मे भारतीय संस्कृति की ध्वनि ग्रूंज उठी। 


376 हु '.. भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकार्स 


विलियम जोन्स ने भनुस्मृति' का अंग्र जी मे अनुवाद क्रिया और कालिदास के 'शकु- 
तन्‍ला' तथा अन्य नाटकों के अनुवाद के साथ-साथ अन्य ग्रन्थी का सकलन भी किया। 
जोन्स ही सर्वप्रथम व्यक्ति था जिसने यह बताया कि सस्कृत सब॒री अधिक वैज्ञानिक 
भाषा है भौर यूरोप की प्राचीन साहित्यिक भाषाओं, यूनानी व लैटिन तथा ईरान 
की पुरानी 'जन्द' का संस्कृत से घनिप्ठ सम्बन्ध है । इनके णब्दी मे बहुत समानता 
है और ये राब एक मूल से प्रादुभूत भाषाएँ है। इस प्रकार उसने इन भाषाओं 
से तुलनात्मक भाषाशास्त्र की नीव डाली | बाद मे इससे यह भी विदित हुआ कि इन 
पझापाओं को बोलने वाली जातियों के धर्म-कर्म, देव-गाथाओं, प्रथाओं और ररथाओं 
में भी बढ़ा साहए्य था। इस प्रकार जार्य जाति और उसके मूल निवासरथान का 
पता लगा और उस पर अधिक चिंतन, मनन और खीज की जाने लगी । 


विलियम जोन्स पुराणों के चद्धगुप्त तथा यूनानी लेखकों के सेण्ड्राकोट्टस की 
अभिन्‍नता मानकर प्राचीन भारत के तिथिक्रम की आधारशिला रख दी । इसमे ' प्राचीन 
अभिलेख और सिक्‍कों को पढ़ने की अभिरुचि उत्पन्न हो गयी | उन्‍नीराबी शताब्दी के 
प्रारम्भ मे कोलब्रू क ने अनुवाद के क्षेत्र में सबसे अधिक कार्य किया। उसने हिन्दू 
कानून, दर्शन, व्याकरण, धर्म और ज्योतिष का अध्ययन कर अनेक सरक्ृत के ग्रन्थों 
का संकलन किया जिसमे पाणिनि का व्याकरण और “हितोपदेश' प्रमुरा थे । ऐसा कहा 
जाता है कि हैमिल्टन नामक अग्न॑ज ने कुछ जर्मन और फ्रान्सीशों बिद्यानों को संरकृत 
की शिक्षा दी | इससे जमेनी और फ्रास्सीसी विद्वानों द्वारा भारतीय सस्कृति की खोज 
के अकथनीय प्रयत्न किये गये एव जमंनी ने ही संस्कृत साहित्य के ग्रुप्त कीप को 
सबसे अधिक प्रकाश मे लाने का सराहनीय कार्य किया । इसका प्रभाव जर्मन दार्ण- 
निकों और लेखकों पर खूब हुआ। प्रसिद्ध विद्दान शोपेनहोर ($लएफथगाप्नप्ा) का 
तो 'उपनिषद' ईश्वरीय ज्ञान ओर प्रकाश जैसे प्रतीत हुए । उसने कहा था कि उप- 
निपद उसके जीवन की चिर-शान्ति है। प्रसिद्ध दार्शनिक काण्ट (9७७) का प्रमुख 
सिद्धान्त का अनुभव की वस्तुएँ और बातें स्वय उन वस्तुओं “और बातों का केवल 
प्रतिभास हे, उपनिषदों का एक माना हुआ सिद्धान्त है । शिलर के 'मेरिया स्टुअर्ट 
कालिदास के 'मेघदूत' का प्रभाव विल्कुल स्पप्ट है | प्रसिद्ध कवि गेटे (0०००) ने 
तो कालिदास के 'शकुन्तला' नाटक की मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की . है। ग्रेटे ने -अपने 
'फॉस्ट' (830५9) की प्रस्तावना कालिदास के नाटक के अनुरूप ही दी है। मैक्समूलर 
ने तीस वर्ष के निरन्तर श्रम के पश्चात्‌ “ऋग्वेद” का अनुवाद पूर्ण किया। इस विद्वान 
को भारतीय संस्कृति से इतनी अधिक प्रेरणा मिली श्री कि उसने अपनी मौलिक 
रचनाओ, सस्कृति की दिव्यता और विलक्षणता का अनुभव करा दिया । इसके अति- 
“रिक्त उसने भाषा, विज्ञान और धर्म के तुलनात्मक अध्ययन की ओर विद्वानों का 
ध्यान आकर्षित कर धर्म और दर्शन के क्षेत्र मे क्रान्ति उत्पन्त कर दी । 
अमेरिका के विद्वान भी भारतीय संस्कृति, धर व दर्शन से प्रभावित हुए बिना 
नहीं रह सके । अमेरिका के प्रसिद्ध लेखक व वित्तारक इमरसन (्रग८ए४००), थोर 
(77ण०७७), कवि वाल्ट छ्विटमेन (४४॥ शशग्रग्रवा) और अलकॉठ पर भारतीय 
दर्शन का अत्यधिक प्रभाव रहा | इमरसन ने, जो वार-बार अपने साथी कवियो, 
लेखकी और विचारको को गीत और 'उपनिपद' पढ़कर सुनाया करते थे, वेदान्त पर 
खूब लिखा हे । इमरसन के ओवर सोल' और 'सकिल्म' (रह 0४७ 807! गा 
(7८26५ जैसे निवन्ध और 'ब्रह्म' जैसी कविता में 'उपनिपद' के विचारों के अतिरिक्त 
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कुछ है ही नहीं। कवि हिटमैन की कविता पैसेज टू इण्डिया! और “लीव्ज आँव दि 
ग्रास' मे भारत की अध्यात्म-विद्या और “गीता” तथा 'उपनिषद' के विचारों की स्पष्ट 
आभा है। रवामी विवेकानन्द के अमेरिका भ्रमण करने पर वहाँ भारतीय संस्कृति 
और वेदान्त का अधिक प्रचार हुआ और आज भी वहाँ स्वामीजी के आश्रम भारतीय 
सस्क्ृति व दर्शन के केन्द्रस्वरूप विद्यमान है। थोड़े समग्र पूर्व जे० क्ृष्णमृत्ति ने अमे- 
रिका मे भारतीय दर्शन व आत्मतत्त्वनज्ञान को वैज्ञानिक ढंग से लोगों के सम्मुख 
रखकर उन्हे प्रभावित किया है। यदि उत्तर अमेरिका में वेदान्त के अध्ययन और 
अनुकरण के लिए “"केलीफोरनिया ग्रूप' की स्थापना हुईं तो दक्षिण अमेरिका मे ब्नाजील 
में एक ससथा, '(टातपा0 8500९0 68 ए०ाधराशा0 60 फछतघ्वाक्ा0 70 
880 ??000' प्रतिष्ठित हुई हे जिसका उद्देश्य भारत की अध्यात्म-विद्या को समझना 
ओर उसका अनुकरण करना है-। इसके अतिरिक्त इण्डिया सोसाइटी और इन्टरनेशनल 
स्कूल आँव वैरिक एण्ड एलाइड रिसच्च जिन्हे अमेरिका मे भारतीयों ने स्थापित और 
संगठित किया है, भारतीय सस्क्ृति के प्रसार में प्रशसनीय कार्य कर कहे है । यूरोप व 
अमेरिका के समान ही इगलैण्ड के विद्मनी, लेखकों, विचारकों, दार्शनिकोी और कबियों 
पर भी भारतीय धमं व दर्शन का गहरा प्रभाव रहा है। शैले, वर्डसवर्थ, रॉबर्ट 
ब्राउनिंग और कारलाइल की कविताओ मे वेदान्त की आभा स्पष्टतया झलकती है । 
जब इमरसन ने सर्वप्रथम कारलाइल से भेठ की तो कारलाइल ने उसे 'गीता' की एक 
सुन्दर प्रति ही उपहार में देने के लिए पसन्‍द की। टेनीसन - ने भी अपनी कतिपय 
कविताओ में भारतीय विषयो का वर्णव किया है। सर जान बुडरोफ ($फ% वा 
एए००व7ार्णी) ने भारत के तान्त्रिक ग्रन्थों काईंअनुवाद और संकलन अग्नेजी भाषा मे 
किया और आधुनिक युग में पश्चिम को भारत के तन्त्रवाद का ज्ञान कराया | 
जिराल्ड हुई (0286 प्र्था0) और अल्डूस हक्‍सले (8]6005 पसफा८)) जैसे 
'अंग्रंज दाशंनिको के ग्रन्थों और विचारों में भारतीय दर्शन का प्रभाव है और इन्होने 
- इगलैण्ड मे एक योग-आश्रम की स्थापना भी की है.। आयरलैन्ड के केल्टिक (८०४४०), 
पुरर्नागरण के कवियों और विशेषकर जॉर्ज रसैल और यीट्स पर हिन्दू दर्शन का 
अत्यधिक प्रभाव रहा है। भारत के जीवत और अध्यात्मवाद की ओर इन दोनो का 
खूब झुकाव रहा है । रसैल की कविता तो भारतीय रहस्यवाद से ओतप्रोत है । 


अग्ने जी शासन के अन्तर्गत भारत में अधिकारियो, व्यापारियों और धर्म- 
प्रवर्तको के नाते अनेक अग्नेज भारतीयों के घनिष्ठ सम्पर्क मे आये | इनमे से अनेक 
भारतीय संस्कृति से इतने-अधिक प्रभावित हुए कि उन्होंने भारत विषयक अनेक भ्रन्थों 
की रचना कर डाली । एलफिप्स्टन, टॉड, मालकम, स्मिथ, डफ जैसे इतिहासज्ञ, सर 
एडविन आरनल्ड तथा किपलिंग जैसे कवि और थैकरे जैसे उपन्यास-लेखक ऐसे ही 
अग्न॑जो मे से हैं। उन्नीसवी शताब्दी में अंग्रेजो का दैनिक जीवन इतना अधिक प्रभा- 
वित हुआ था कि उनमें भारतीय हुक्‍्का, पुलाव और चटनियाँ अधिक लोकप्रिय हो 
गयी थी एवं भारतीय रीत-रिवाजो के प्रति अधिक अभिरुचि उत्पन्न हो गयी थी । 


फ्रान्स का प्रसिद्ध विद्वान रोमों रोलां (8०ग्या 7२070) भारतीय सस्क्ृति 
के गूढ़ अ्थें को समझने के लिए प्रख्यात है। उसने श्रीरामकृष्ण, स्वामी विवेकानन्द 
और महात्मा गाँधी पर श्रद्धा और भक्ति ने ग्रन्थ लिखे । प्रसिद्ध फ्रेंच रहस्यवादी पाल 
रिचर्ड श्री अरविन्द के सिद्धान्तो से अत्यधिक प्रभावित हुआ था । अन्य प्रसिद्ध फ्रान्सीसी 
विद्वान सिलवेन लेवी ($शएश77 .७७५) ने भारतीय कला, साहित्य और सस्क्ृति के 
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अध्ययन में प्रशंसनीय बहुमूल्य कार्य किया । फ्रान्स में धाहाप्रा० 66 (ंज्ा5870ा - 
फ्ररांथाा० एक ऐसी संस्था है जिसका उद्देश्य भारतीय जीवन और सभ्यता के 
विविध -अगो को समझना, अध्ययन करना एवं उनकी प्रगति व प्रसार करना है । 
पेरिस विश्वविद्यालय के लुई रेनो ([.0४५ [२७॥०॥) ने जो फ्रान्स में सस्कृत के प्रसिद्ध 
विद्वान है, 949 ई० में उन्होंने शान्ति-निकेतन में अपने व्याख्यान में कहा शा कि 
फ्रान्स के सर्वश्रेष्,ॉ विचारक और लेखक भारतीय विचार और सस्कृति से अधिक 
प्रभावित हुए है। रेनों वेद, व्याकरण तथा कोपों के पण्डित हैं। फ्रान्स के लियो 
विश्वविद्यालय में 'शतपथ ब्राह्मण' के रामस्त पदों पर वर्षों से काम चल रहा है | 


प्रसिद्ध जमंन विचारक काउण्ट हरमन केजरलिग भारतीय अध्यात्म-विद्या या 
आत्मतत्त्व-ज्ञान से इतना अधिक प्रभावित हुआ था कि दर्शन के क्षेत्र मे उसमे भारतीय 
दर्शन की सर्वेश्रेष्ठा अगीकार कर ली थी और इसलिए उस पर यह आरोप लगाया 
गया था कि वह पश्चिम में भारतीय मूल्याकन और मान्यताओ को प्रतिप्ठित कर रहा 
है । डेनमाक, नावें, स्वीडन तथा फिनलैण्ड मे पाली व संस्कृत पर अनुसन्धान हो रहे 
है । स्विटजरलेण्ड मे लूजर्न विश्वविद्यालय मे प्राध्यापक डॉ० रेगामी 'कारण्डध्यूह' का 
संस्कृत सस्करण निकाल रहे है । इसी प्रकार स्विटजरलैण्ड मे एराकोना की' अध्योत्म 
विद्या के अनुसधान की एक सस्था, 77७ ऊ$प्राप्रपश. 5000 ० 5जाएपएथ॑ो 
९5९३०) ॥ 65००४ ने आधुनिक भारत के धर्मो का अध्ययन एक विशिष्ट विपय 
कर दिया है। हालेण्ड मे कर्न इन्स्टीट्यूट और इटली मे ओरिएटल इन्स्टीट्यूट अनु- 
सन्धान के प्रख्यात केस्द्र है, जहाँ यूरोपीय विद्वानों के पथ-प्रदर्शन मे भारतीय कला, 
साहित्य और पुरातत्त्व पर महत्त्वपूर्ण मौलिक कार्य किया गया है। हालैण्ड के चार 
विश्वविद्यालयों ने सस्कृत और भारतीय इतिहास के अन्वेषण को ऊँचे स्तर पर 
पहुचाया है । यहाँ के विशेष-उल्लेखनीय प्राध्यापक जे० खोन्दा हैं जिन्होने 'महाभारत' 
का 'भीष्म-पर्व,' 'गरुड-पुराण” आदि को सम्पादित किया है। वेलजियम मे पालरी 
अध्यापक लामोत ने आंचाय नागा र्जुन के 'प्रज्ञापारमिता शास्त्र' का अद्वितीय अध्ययन करके 
प,6 एशा5 066 ]8 (ाध्यार्त ए७॥प 46 $822०886 नामक विद्वत्तापृर्ण ग्रन्थ लिखा । 
नावें के स्टेन कोनोव (80॥ ॥णा०ए) भारत के धामिक विचार के विकास के विपय 
में अनुसधान करने के लिए प्रसिद्ध है । जर्मनी के ग्लासेनहैप (0855०780) संस्कृत' 
के अनेक दर्शनशास्त्रो पर भाष्य लिखने के कारण प्रख्यात है। चेकोस्लोवाकिया के 
विण्टरनिट्स (श४८०ण्ांट) ने भारतीय साहित्य के इतिहास पर महान ग्रन्थ लिखने 
के कारण और इटली के प्राध्यापक तुच्ची (7४००) ने भी वैष्णत विचारधाराओं के 
विशिष्ट अध्ययन करने के कारण यूरोप मे खूब यश प्राप्त किया है। तुच्ची ने सस्कृत 
तथा भारतीय अनुसंन्धान मे इटली को गौरवास्पद बना दिया है। उन्होने भारत, 
नेपाल, तिब्बत से अनोखे हरतलेखो तथा चित्रों की सामग्री सगृहीत की है । पोलैण्ड के 
प्रसिद्ध संस्कृत विद्वान प्रोफेसर स्टोनिसलाँ एफ० माइकलस्की (80799७ के. 'थीं- 
णएा॥शंत) ने, जो वॉरसा साइण्टिफिक सोसाइटी के ओरिएण्टल सेक्शन के सस्थापक 
हैं, प्राचीन भारतीय साहित्य और संस्कृति के अध्ययन हेतु अपना समस्त जीवन अपित 
कर दिया है। द्वितीय विश्वयुद्ध से पहले जर्मनी ससस्‍्कृत का बड़ा क्षेत्र था । वहाँ के 
प्रत्येक विश्वविद्यालय मे भारतीय साहित्य, घ॒र्म, कला आदि का अध्ययन करने के- 
लिए विशेष प्रबन्ध था । संस्कृत भाषा व उसका'साहित्य आये साहित्य है। जर्मन भी 
आये जाति है। जर्मती देश में प्राचीन आर्यो का साहित्य नही है पर भारत मे है । 
क्योकि वहाँ युगो से आर्यो का विकास होता रहा है, इसलिए जर्मती- मे सस्‍्कृत के 
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लिए विशेष भावना व रुचि उत्पन्न हो गयी । शोपेनहोर, हुवोल्ट आदि विचारको ने 
सस्कतान्तर्गत दर्शन की मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की । जन भाषा का आद्रि स्रोत समझने 
के लिए भाषविज्ञो ने वहाँ संएकृत को प्रथम स्थान दिया। द्वितीय विश्वयुद्ध के वाद 
जर्मनी में पुनः संरकृत का अध्ययन शुरू हो गया। मार्वृर्ज में सस्कृत का एक उत्कृष्ट 
पुस्तकालय है । मुस्टर विश्वविद्यालय के डॉ० हाकर ने श्री शकराचार्य के 'वेदान्त' का 
अध्ययन करने के लिए अपना समस्त जीवन अपित कर दिया है । इसी प्रकार प्रस्यात 
सस्कृत प्राध्यापक हेलमुण्ट फ्रान ग्लासेनहैप ने भारतीय सम्प्रदायों पर कई निवन्ध 
लिखे है और बौद्ध, जैन तथा हिन्दू धर्म पर बड़े सर्वागपूर्ण ग्रन्थों की रचना कर जमंन 
साहित्य को सुसम्पन्न किया है। सस्कृत के कई ग्रन्थों का जर्मनी भाषा मे मधुर व 
रुचिकर अनुवाद करने में श्री हरमान वेलर अधिक प्रसिद्ध है। जर्मनी के उत्तर में 
कील के विद्यापीठ मे वैष्णव आगम साहित्य तथा 'उपनिषदो' के एक प्रकाण्ड' विद्वान है 
जिनका नाम मगॉटोश्राडर है | ये भारत की तेलगू तौर तमिल भापा भी पढाते है । 
जमंनी का हैम्ब्ग नगर सारे यूरोप में जेब अनुसन्धान का प्रस्यात केन्द्र है। यहाँ जैन 
पुराण तथा साहित्य, चरित्र साहित्य व प्राकृत तथा अपश्रश भाषाओं का अनुसन्धान 
हो रहा है। यही के डॉ० अल्जडॉफ दिगम्बर व श्वेताम्वर दोनो सम्प्रदायों का ज्ञान 
रखते हैं और अनेक बार भारत-भ्रमण कर चुके है | यही पर डा० तवाडिया नामक 
भारत के एक पारसी सज्जन हिन्दी, मराठी व गुजन्तती पढाते है। बौद्ध धर्म मे भी 
जर्मन विद्वान रुचि रखते है | गोटिंगन विश्वविद्यालय के डॉ० वाल्टश्मिट लुप्त बीद्ध- 
परम्परा और महायान के विशेषज्ञ है | जर्मनी मे रूसी क्षेत्र में वाल्टर रूबन सस्कत के 
विद्वान और अध्यापक है। इनकी विशेषता यह है कि ये साम्यवाद के ऐतिहासिक 
दृष्टिकोण का अनुसरण करते हुए सस्कृत के काव्य-ग्रच्थो में से भी सामाजिक संघर्ष 
के प्रमाण निकालने का प्रयत्न करते है । जमेनी में सस्कृत के अनेक ग्रन्थालय है, जैसे 
स्‍्यूनिख व ट्यूलिंगन' विद्यापीठ के पुस्तकालय । जमेती के रूसी क्षेत्र में हाले विश्व- 
विद्यालय मे 37000 "॥6९०८१७/ 70कञाइणीाशा '(०7/एथाक्षाती$ए0७ 6९8शञइलावए[ 
नामक सस्था है जिसका पूर्वी देश के चालीस हजार ग्रन्थों का संग्रह अक्षण्ण है । इसी 
प्रकार बॉन में 8070' 007स्‍09॥9॥580॥९४ 5ए00॥ नामक प्राच्य पुस्तकमाला कई 
वर्षों से ग्रथो को प्रकाशित कर रही है । इगलैण्ड की इण्डिया सोसायटी और थोड़े 
समय पूर्व स्थापित 'सोसायटी फॉर कल्चरल फेलोशिप विद इण्डिया (80ट०५9 ए. 
0णण्याश फ़शा०एशाफ शा ग्रातवा8) लन्दन में स्थापित स्कूल ऑव ओरिएण्टल 
एण्ड अफ्रिकब स्टडीज (500० ० 07 शात॑ 6 708॥ 570९5) भी यह 
प्रमाणित करती है कि इगलैण्ड भी भारतीय संस्कृत की दिव्यता और माहात्म्य को 
स्वीकार करता है और भारत से अपने सास्कृतिक सम्बन्ध बनाये रखना चाहता है । 
इगलैण्ड मे प्रोफेसर टर्नर संस्कृत और आधुनिक भाषाओ के वेत्ता है। डा० बाके 
शास्त्रीय सगीत तथा भारतीय लोकनृत्यो में निपुण है। प्राध्यापक ब्रफ ने भर्त हरि 
कृत 'वाक्यदीप” नामक व्याकरण दर्शन को अपना इष्टदेव माना । ! 


बीसवी शताब्दी मे धियोसोफीकल सोसायटी और उसके सभापतियों डॉ० एनी 
बेसेण्ट, डा० अरुण्डेल, सी० जिनराजदास और एन० श्रीराम ने यूरोप और-अफ्रीका मे 
सोसायटी के केन्द्रों द्वारा भारतीय सस्कृत के शाश्वत सत्य एवं अध्यात्मवाद के प्रसार 
के हेतु सराहनीय कार्य किये है । डॉ० एनी वेसेण्ट, जिन्होंने अपना समस्त जीवन 
भारत्‌ के सामाजिक, सांस्कृतिक और आध्यात्मिक उत्थान के लिए अर्पण कर दिया था, 
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अपने लेखो, ग्रन्थों, व्याख्यानों, यात्राओं आदि के, द्वारा पश्चिम में भारतीय संस्कृति व 
धर्म के माहात्म्य का प्रसार करती रही और चिश्व में भारत का नाम उज्जवल कर 
उसका गौरव बढाती रही । इसी प्रकार स्वामी विवेकानन्द, रवीन्द्रनाथ ठाकुर, 
श्री अरविद, महात्मा गाँधी, डॉ० राधाकृष्णन, स्वर्गीय जवाहरलाल नेहरू आदि क्रे 
ग्रन्थों, व्याख्यानो, विदेश-भ्रमण आदि से पश्चिम मे भारत विपयक ज्ञान व संस्कृति 
की वृद्धि हुई । यूरोप व अमरीका में अनेक स्थलों पर भारतीय कलों व औद्योगिक 
प्रदर्शनी-तथा भारतीय संस्कृति के विविध कार्यक्रम के आयोजन किये गये । इससे 
भारतीय ललितकलाओं में पश्चिम की अभिरुचि बढी । नन्‍्दलाल बोस जैसे प्रतिभा- 
सम्पन्न भारतीय चित्रकार के चित्रों के पश्चिम में प्रदर्शन, उदयशकर, रामगोपाल, 
राधा बर्नीयर जैसे श्रेष्ठ कलाकारों द्वारा पश्चिम में भारतीम नृत्य के दिग्दर्शन से 
भारतीय ललितकलाओं के प्रभाव की आभा पश्चिम में बढ़ने लगी । इसके फल- 
स्वरूप यूरोप व अमेरिका मे भारतीय सस्कृति के शाश्वत सत्य को समझते और पूर्व 
तथा हक के जीवन में श्रेष्ठ व सुन्दर समवन्य करने के लिए सफल प्रयास किये 
जाने लगे । 


प्रश्नावली 


. ब्रिटिश शामन के अन्तर्गत हुई भारत की भौतिक प्रगति का वर्णन 
कीजिये। 


2. "भारत का आधुनिकीकरण अग्नेजों का कायं है और इसने समस्त भारतीय 
महाद्वीप को प्रभावित किया है ।' (जदुनाथ सरकार) | इस कथन की व्याख्या 
कीजिये । ; ' 


भारत को अंग्रे जो की क्‍या देन रही है ? ५ 
“ब्रिटिश शासन की प्रथम सदी (757-858 ई०) मे भारत ने मध्य-युग से 
आधुनिक युग मे प्रवेश किया ।” क्या आप इस मत से सहमत है ? 


5. “कार्नवालिस से बैण्टिक तक का युग अर्थात मोटे रूप से 760 ई० से 830 
ई० तक का काल आधुनिक भारत के अन्धकारमय युग की अपेक्षा नवीन भारत 
के बीजारोपण का युग है ।” इस कथन का विवेचन कीजिये । 


6. पुनर्जागरण या पुनरुत्थान से क्‍या तात्पर्य है ? भारतीय पुरर्नागरण के उदय 
और विकास के लिए कौन-कौन से तत्त्व उत्तरदायी है ? 
4. भारतीय पुनरुत्थान के कौन-कौन से प्रमुख अंग और लक्षण है ? 
8. भारतीय पुनर्जागरण के प्रधान फल और प्रभाव का विवेचन कीजिये ? 
. “समाज के आधुनिकीकरण और देशव्यापी शान्ति के पश्चात अंग्रंजों की 
सबसे बड़ी देन पुनर्जागरण है जो हयारी उनन्‍नीसवी शताब्दी * की विशिष्टता 
है । आधुनिक भारत प्रत्येक बात के लिए इसका ऋणी है ।” इस कथन को 


समझाइये । हु हि 
30., भारत पर पाश्चात्य सभ्यता के प्रभाव का सक्षिप्त वर्णन कीजिये । 
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अथवा 


पश्चिम के सम्पर्क से भारतीय समाज किन महत्त्वपूर्ण बातों से प्रभावित हुआ ? 

[. भारत मे क्रान्तिकारी परिवतंन अंग्रेजो के कार्यों के अकालिक (हरटंतंशां4) 
और अप्रत्याशित (ध०४०९८०८०) परिणाम के रूप में हुए ।/ इस कथन की 
व्याख्या कीज़िये । 


2. “यह सत्य है कि यूरोपीय सस्कृति के प्रभाव से भारतीयों मे नवीन दृष्टिकोण 
का निर्माण हुआ, परन्तु यह वात भी निससन्देह सत्यःहै कि पश्चिम की ही 
नही अपितु मानव की सभ्यता और संस्कृति के लिए भारत की देन स्थायी 
रूप से प्रेरणा का अखण्ड स्रोत है ।/ इस कथन का स्पष्ट विवेचन कीजिये । 


को 


शिक्षा 





| 


, शिक्षा वैयक्तिक, सामाजिक और राष्ट्रीय प्रगति के लिए ही नही अपितु सभ्यता 
ओर संरकृति के विकास के जिए भी अनिवाय है। भारतीयों ने शिक्षा के इस गहन 
महत्त्व को रामभ लिया था और इसलिए भारत मे सुदूर अतीत में भी शिक्षा की 
सुन्दर व्यवस्था की गयी थी । राज्य द्वारा अनिवार्य नि.शुल्क शिक्षा का प्रबन्ध न होने 
पर भी शिक्षा का अत्यधिक प्रसार हुआ था | भारत की' प्राचीन शिक्षा-प्रणाली से 
संकडो वर्षो तक भारत का विशाल वैदिक साहित्य ही सुरक्षित नही रहा, बल्कि 
प्रत्येक युग मे दर्शन, न्याय, गणित, ज्योतिप, वैद्यक, रसायन आदि विविध शास्त्रों 
ओर ज्ञान के क्षेत्र में ऐसे मौलिक विचारक और विद्वान उत्पन्न हुए जिनमे हमारे 
देश का मस्तक आज भी यथ-गौरव से उन्नत है । 

हे भारत की प्राचीन शिक्षा पद्धति 

वैदिक काल -चेदों में अनेक ऐसे उदाहरण है जो इस बात को प्रमाणित करते 
हैं कि सुदूर अतीत मे संगठित रूप से गुरुओं द्वारा शिक्षा दी जाती थी | ऋग्वेद के एक 
मन्त्र में अनेक छोटे छोटे बालकों के एक साथ पढने की उधमा दी गयी है। 'अथर्ववेद' में 
ब्रह्मचर्य की महिमा के गीत गाये गये है और विद्याध्ययन पर प्रकाण टाला गया है । 
'छान्दोग्य' भौर 'वृहदारण्यक' उपनिपदो मे इरा बात का उल्लेख है कि अनेक ब्राह्मण 
अपने बालकों को घर पर ही शिक्षा देते थे तथा बहुत-से अपने गुरु के घर जाकर 
विद्याध्ययन करते थे। वैदिक युग में शिक्षा का इतना अधिक प्रसार धा कि 'छान्दोग्य 
“उपनिपद' में अश्वपति कीकेय कहते है कि मेरे साम्राज्य मे अशिक्षित व्यक्ति कोई नही 
है। आर्यों में उपनयन-संरकार के पश्चात शिक्षा अनिवार्य ही थी । इससे साक्षरता का 
अत्यधिक प्रसार हुआ होगा और सम्भवतः शत-प्रतिशत व्यक्ति साक्षर रहे होगे । 
पश्चिमी सभ्यता के मूल स्रोत यूनान देश में शिक्षा की समुचित व्यवस्था होने से यूनाव 
के प्रमुख नगर एथेत्स में दस प्रतिशत और स्पार्टा मे चार प्रतिणत व्यक्ति ही साक्षर ये । 

चौद्ध युग--शिक्षा का प्रसार वौद्ध-युग में भी शना रहा । गुरुकुल भौर आश्रम 
व्यवस्था के साथ-साथ इस युग में विशाल महाविद्यालय और विश्वविद्यालयों का 
निर्माण हुआ था । बौद्ध विहारो में भी शिक्षण-कार्य क्रिया जाने लगा था और जन- 
साधारण ने इरासे खूब लाभ उठाया । ब्राह्मणों के घर व जैन साधुओ के स्थान भी 
छोटे-छोटे शिक्षा-केन्द्र थे । सशुल्क और नि शुल्क दोनों प्रकार की शिक्षा का प्रचार 
था । चीन, जापान और अन्य पूर्वी देशों से विद्यार्थी विद्याध्ययन के लिए भारत 
भाते थे । 

प्राचीन शिक्षा-पद्धति के उद्देश्य च॑ विशेषताएँ--प्राचीन भारतीय शिक्षा- 
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प्रणाली के चार प्रधान उह्दं श्य थे प्रथम उद्दे श्य चरित्र-निर्माण था। ब्रह्मचर्य-अवस्था 
में शिक्षा द्वारा चरित्र-गठन इतना सुन्दर और आदर्श होता था कि मेगस्थनीज, मार्को-. 
पोलो, 'ह्वानच्यांग आदि विदेशी यात्रियों ने भारतीय चरित्र की मुक्तकण्ठ से प्रशंसा 
'की है। द्वित्तीय, उद्दे श्य मनुष्य के व्यक्तित्व का सर्वागीण विकास था | तपोवनो और 
आश्रमों और कालान्तर में विद्यालयों और विश्वविद्यालयों में, आचार्य-संरक्षण-स्वरूप, 
विद्यार्थी की शारीरिक और मानसिक शक्तियों का विकास औरं मौलिक भावनाओं 
और भ्रवृत्तियो का प्रस्फुरण होता था । तीसरा उद्देश्य विद्यार्थी मे उत्तरदायित्व और 
कत्तेंव्य की भावना जाग्रत कराकर सामाजिक और नागरिक अधिकारों व कर्त्तव्यो का 
समुचित ज्ञान कराना था। स्नातक को लोक-कल्याण के हेतु अपना स्वार्थ-त्याग करने 
'की शिक्षा दी जाती थी एवं गृहस्थ व राजा के उच्चतम ककत्तंव्यों व अधिकारों का' 
बोध कराया जाता था-। चौथा उद्द श्य प्राचीन संस्कृति और साहित्य का सरक्षण 
करना था। वैदिक साहित्य तथा प्राचीन ज्ञान-विज्ञान, तपोवन व आश्रम-प्रणाली 
तथा ग्रुरु-शिष्य-परम्परा से सुरक्षित ही नही रहा, अपितु प्रत्येक युग मे वह समृद्ध और 
सुसम्पन्न होता रहा+। । ।' ' 
इन उद्देश्यों के साथ-साथ भारत की प्राचीन शिक्षण-प्रणाली की कतिपय 
विशिष्टताएँ भी रही है, जैसे उपनथन-सस्कार द्वारा शिक्षा का प्रारम्भ करता, ब्रह्म- 
चर्य-अवस्था, व्यावसायिक शिक्षा, स्त्री'शिक्षा की व्यवस्था, चरित्र-गठन, सामाजिक 
व नागरिक गुणों का विकास, गुरु-शिष्य का वैयक्तिक सम्बन्ध, ,ग्रुर्कुल व आश्रम के 
जीवन का उच्चतम आदर्श, सादा जीवन उच्च विचार, समानता की भावना, साहि- 
त्यिक, धामिक और आध्यात्मिक शिक्षण तथा उपयोगी ललितकलाओ की शिक्षा एवं 
विशिष्ट पाठ्य-विपय और पाठ्य-प्रणाली है। त्रीचे इनका सूक्ष्म विवेचन करना 
अपासगिक नही होगा । 


ही उपनयन-संस्कार और ब्रह्मच्य आश्रम--भारत की प्राचीन शिक्षण-पद्धति 
का मूल प्रारम्भ उपनयन-सस्कार से होता था। इस सस्कार' द्वारो वालक गुरु के 
समीप जाकर विद्याभ्यास के लिए उसका शिष्य बनता था । मनुरमृति (2 ॥ 39) के , 
अनुसार इस ससस्‍्कार के न करने पर मनुष्य समाज से पतित एवं वहिप्कृत समझा 
जाता था। यह सस्कार 7 या 8 वर्ष की आयु में होता था। मनुष्य-जीवन के 
प्रथम पच्चीस वर्ष के भाग को ब्रह्मचर्य आश्रम कहते थे । इस काल में मनुष्य विद्यार्थी 
रहकर गुरु से विद्या प्राप्त करता था एवं शारीरिक, मानसिक और आध्यात्मिक उन्नति 
करता था। आठ वर्ष की आयु में उपनयन-संस्कार के पश्चात या आश्रम में गुरु के 
पास विद्याध्ययन के लिए भेज दिया जाता था। वहाँ वह ब्रह्मचयं-अवस्था में गुरु की 
आज्ञा और अनुशासन मे रहकर शिक्षा ग्रहण करता था । उसका जीवन आमोद-प्रमोद 
से दूर संयम व सदाचार का था | उसका इन्द्रिय-निग्रह का ब्रत्त बडा कठोर होता 
“था। उसका भोजन सादा होता था | मास, मदिरा, गन्ध, रस, स्त्री आदि उसके लिए 
निपिद्ध थे और उसकी पोशाक भी सादी होती थी । प्रारम्भ मे ब्रह्मचारी को प्रतिदिन 
गाँव से भिक्षा माँगकर लानी पड़ती थी, परन्तु कालान्तर मे यह प्रथा विलुप्त हो 
गयी थी और तक्षशिला तथा नालन्दा जैसे विश्वविद्यालयों में विद्यार्थियों के लिए 
बडे भण्डारों में से भोजन-व्यवस्था होती थी । यह भोजन-व्यवस्था लोगो के दिये हुए 
दान से चलती थी। शिक्षा के नियम का मूल उद्देश्य यह था कि विद्यार्थी को विनय- 
शील होना चाहिये और यह भी समझना चाहिये कि वहु समाज की सहायता व 
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सहानुभृति से ज्ञान प्राप्त कर रहा है । इसके अतिरिक्त शिक्षा की इस व्यवरथा से धनी 
व निर्धन दोनों ही शिक्षा प्राप्त कर सकते थे और समाज को भी यह बोध होता था 
कि नयी पीढी की शिक्षा के लिए उसे सतत दान व भिक्षा देकर यत्न करना चाहिए । 
' विद्यार्थी - विद्यार्थी दो प्रकार के होते थे । एक तो वे जो निरन्तर गुरु के यहाँ 

रहते थे । उतका जीवन गुरु के जीवन के साथ ही घुल-मिल जाता था। इच्हें 
अन्तेबासी' कहा जाता था। शिक्षा समाप्त करने पर जब वे अपने घर लौटते थे तो 
उनका 'समावतंन' होता था | गुरु की वैयक्तिक देखरेख और संरक्षण में शिक्षा उत्तम 
होती थी | दूसरे साधारण प्रकार के विद्यार्थी होते थे, जो प्रतिदिन ग्रुरु के घर केवल 
विद्याध्ययन के लिए थाते थे और पढने के पश्चात प्रतिदिन अपने घर लीट आया 
करते थे। अधिकतर ऐसे विद्यार्थी बड़ी उम्र के होते थे जो अपनी ज्ञान-पिपासा 
तृप्त करने के लिए गुरु के पास आते ये । 

गुरुफुल-प्रणाली--ब्रह्मचारियों को प्रारम्भिक शिक्षा के पश्चात उच्च शिक्षा 
के लिए गुरुकुलों में भेजा जाता था । कुछ ग्रुरुकुल और आश्रम नगरो और गाँवों के 
कोलाहल और हलचल से दूर प्राकृतिक सौन्दर्य वे: मध्य वनो मे शान्तिमय स्थानों मे 
होते थे। ऐसे स्थानों में विद्यार्थी चित्त की पूर्ण एकाग्रता और चिन्तन से स्वस्थ वाता- 
वरण में भलीभ्भाति विद्याभ्यास कर सकते थे | अनेक गुरुकुल और शिक्षा-फेन्द्र शहरों 
और गाँवों मे ही होते थे, जैसे तक्षशिला का शिक्षा केन्द्र | राज्य की ओर से ग्रुरुकुलों 
को कतिपय ग्राम दान कर दिये जाते थे जिनकी स्थायी भाय से उनका व्यय चलता 
था | कतिपय गुरुकुल जनसाधारण के चन्दे और दान से भी चलते थे | सब दातों में 
विद्यादान को श्रेष्ठ समझकर लोग मुक्तहस्त से गुग्कुलों और शिक्षा-केन्द्रों को दान देते 
थे । सेवा-वृत्ति, स्वावलग्बन, इन्दिय-निग्नह और सादगी गृरुकुल-जीवन हा विशेषताएँ 
थी । जब तक ब्रह्मचारी गुरुकुल में शिक्षा प्राप्त करते थे तब तक उनमें परस्पर ऊच- 
नीच, गरीब-अमीर का कोई भी भेद-भाव नही रहता थ। । समानता की भावना सब 
में थी। गुरु भी सबको सगान समझता था और ब्रह्मतारीगण भी आपस मे एक-दूसरे 
को समान समझते थे | समानता की यह भावना रहन-सहन, खान-पान, वस्त, व 
व्यवहार आदि में हप्टिगोचर होती थी । गुरु के पास रहकर सम्राट का पुत्र अपने 
राजसी ठाठ-बाद और ऐश्वय को भूला देता था तथा रंक का पुत्र अपने ऐहिक अकिच- 
नत्व को भूलकर अपनी निमर्ग-सिद्ध-सम्पत्ति को पहचानकर अपने अस्तित्व को समझ 
लेता था | फलत: विद्यार्थियों में परस्पर बड़ी प्रीति, सहिष्णुता और सहानुभूति थी । 
विद्या-समाप्ति तक ब्रह्मचारीगण निरन्तर गुरूुकुलो में ही रहते थे । 

गुरु और शिष्य के सम्बन्ध-- भारतीय शिक्षण-पद्धति में गुर और शिष्य का 
आनन्‍्दायक, सुमधुर पारिवारिक सम्बन्ध था। ब्रह्मचारी शिष्य अपने गुरु के घर 
उसके परिवार का सदस्य वनकर विद्याभ्यास के लिए रहता था। गुरु उसे अपने पुत्र 
के समान समझकर उसका पालन-पोषण करता था और समुचित शिक्षा भी देता था । 
वह अपने शिष्यों के अध्ययन -की ही नही किन्तु खान-गीन, वस्त्र, चिकित्सा आदि की 
ज्षी पूरी चिन्ता करता था और आवश्यकता होने पर सरेणावस्था में गुर उनकी परि- 
चर्या भी करता था। शिष्य भी गुरु को पिता के तुल्य समझते थे और पुत्र, दास तथा 
प्रार्थी की तरह उनकी सेवा करते थे । 


शिक्षा-शुल्क--धनी और समर्थ शिष्य अपनी शिक्षा प्रारम्भ होने से पूव था 
'पश्चात गुरु-दक्षिणा के रूप में गुरु 'को शिक्षा-शुल्क अपंण करने थे और निर्धन 
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थींगण 'अपनी, सेवाओ द्वारा, शुल्क प्रदान करते थे .। सेवा करके विद्याभ्यास करने वाले 
शिष्यो के लिए गुरु रात्रि को अध्ययन-अध्यापन के लिए विशेष श्रेणियों की व्यवस्था 
करते थे क्योकि ये शिष्य दिन, से उनके कार्यो में संलग्त रहते थे। शिक्षा-शुल्क पूर्व 

मे-ही देने के अतिरिक्त ,अन्त मे गुरु-दक्षिणा केरूप 'मे भी कुछ धन-द्रव्य देने को प्रथा 
थी' । इस प्रकार शुल्क की प्रणाली होने पर भी कोई भी. -ज्ञान-प्राप्ति से वंचित नही 

रहता था। साधारणतया/ गुरु किसी शिष्य को शिक्षा-व ज्ञान्-देने से इन्कार नही करता 

था । किसी ब्रह्मचारी शिप्य- की निर्धनता के बहाने वहु- उसे टाल “नहीं सकृता था;, 
क्योकि शिष्य सर्देव गुरु-सेवा के हेतु तत्पर रहता था ।-निर्धनता, की अवस्था मे -खान- 

पान और वस्त्र का व्यय भिक्षा के-द्वारा पूर्ण हो जाता था। तक्षशिला, नालन्दा, ,जैसे' 
विशाल विश्वविद्यालयों मे- केवल प्रवेश, के समय ही शुल्क लिया जाता था । 


शिक्षा की अवधि--सांधारणतया शिक्षा. की अवधि बारह वर्ष की-होती थी । 
सामान्यत उच्च शिक्षा वारह वर्ष की अवस्था से प्रारम्भ होकर चौबीस वर्ष की उम्र 
मे-संमाप्त हो जाती थीद। किसी ब्रद्मचारी के , विद्याध्ययन की - समाप्ति पर: बड़ा; 
समारोह मनाया जाता था, जिसे 'समावतंन' सस्कार कहते थे। इस, अवसर,पर गुरू 
सबको एकन्न करके अपना उप्रदेश-देते थे ॥ । - 


अध्ययन के विषय--वैदिक युग और महाभारतकाल मे वेद, पुराण, व्याकरण, 
ज्योतिष, छन्‍्द,-दर्शन, कला आदि का अध्ययन “किया जाता था । सक्षेप मे, ' भारतीय * 
विद्या का विभाजन दो भागों 'मे था---परा विद्या"और अपरा विद्या । परा विद्या में 
आत्मा.और परमात्मा का ज्ञान होता था और शेप लौकिक त्रिद्याओं का ज्ञान अपरा 
से'। गुरुकुलो मे दोनो प्रकार की विद्यालयों की 'शिक्षा दी जाती'थी। अपरा विद्या- 
की 'शिक्षा वर्ण व'व्यवसाय के अनुसार दी जाती थी। ब्राह्मणोको विशेषकर धर्म-कर्म 
की शिक्षा दी जाती थी; क्षत्रिपों को धनुत्रिद्या, युद्ध विद्या, राजनीति तथा अन्य 
साधारण 'शिक्षा दी 'जाती'थी; वैश्यो को वाणिज्य व कृपि-विज्ञान की ' शिक्षा और 
शुद्रो को विविध साधारण कलाओ और' हस्तकायें की शिक्षा दी जाती थी । इस 
प्रकार श्रम-विभाजन पर अवलम्बित समाज के प्रत्येक व्यक्ति को अपने-अपने वर्ण के 
अनुसार समुचित्त शिक्षा प्राप्त होती थी | साधारणतया बालकों को 'श्रेष्ठ,' सस्चरित्र ' 
और सासारिक कार्यों में सफल बनाने की शिक्षादी जातीग्थी । .. 


जातक ग्रन्थों से-विदित होता है कि बौद्ध-युग में क्षत्रिय ' और ब्राह्मण युवक 
त्तीनो वेदो और अठारह शिल्पो का अध्ययन करते थे । इन शिल्पों मे धनुविद्या, सर्प- 
विद्या, जादू, गणित; कृषि, पशु-पालन, वाणिज्य ' आदि सम्मिलित थे। इस युग में 
दर्शन, साहित्य, ज्योतिष, धर्मशास्त्र, चिकित्सा, मूर्ति, 'भवन व पोतनिर्माण विद्या में 
खूब प्रगति हुईं थी, अतएवं इनका भी अध्ययन किया जाता था ॥' ज़ैदो और येज्ञों 
की महत्ता कम हो जाने से वेदों और वैदिक, विषयो का अध्ययन कम हो गया परन्तु 
नवविकसित 'विषय, जैसे-व्याकरण,: पुराण, न्याय; दर्शन, धर्मेशास्त्र, स्मृति, तकेशास्त्र, 
वद्यक," काव्य, साहित्य, कोप, फलित एवं » गणित, ,ज्यरोतिप आदि के ,अध्ययन घर- 
अधिक चल दिया जाता था। दिन-प्रतिदिन 'लौकिक; विषयो का महत्त्व बढ़ता जाता 
था ।,कालाज़्तर मे चित्रकला और' गृह-निर्माणकला-'पर भी उच्रित। ध्यान दिया, 
जाता था एवं इन विद्याओं मे विशेष योग्यता प्राप्त, की (जाती थी लकड़ी और 
पत्थर पर खुदाई करने की शिल्पकला की शिक्षा/भी|दी;,जाती - होगी | अजन्ता,व ! 
बाघ की गुफाये, एलीफेण्टा, महावलिपुरम, राजगृह तथा - अन्य स्थातों के कलात्मक 


586 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास' 


अवशेष तथा प्राचीन ग्रन्थ इ्स' बात की ओर सकेत करते है कि विविध शिल्पकलाओं 
की शिक्षा, की विभेष परम्पराएँ रही होंगी और तभी तो ललितकलाओं में इतनी 
प्रशंसनीय प्रगति सम्भव हो सकी । सक्षेप मे, गुरु, पुरोहित, योद्धा, वेदान्ती, शासक, 
सेवक, व्यवसायी, वर्णिक, शिल्पी आदि सश्नी प्रकार के व्यक्तियों के लिए शिक्षा- 
व्यवस्था थी और उनके अध्ययन के विषय निदिष्ट थे । 

पाठय-प्रणाली-- अधिकतंर शिक्षा मौखिक होती थी | गुरु-मुख से पाठ श्रवण 
करने तथा उसके सम्मुख उसे दोहराने व प्रश्न पुछकर ज्ञान प्राप्त करने की प्रणाली 
थी । विपय को कण्ठस्थ करने पर अधिक जोर दिया जाता था क्योकि' अधिकाश 
वैदिक साहित्य लिपिबद्ध नही था । कालान्तर में विविध विपयो की पुस्तकों हस्त- 
लिखित ग्रन्थी के रूप में तैयार करली गयी । यद्यपि 'रटने पर जोर दिया जाता था 
फिर भी इससे शिक्षित व्याक्तियों का पाण्डिय अत्यन्त गम्भीर होता था । 

विद्यार्थियों पर व्यक्तिगत रूप से अधिक ध्यान दिया जाता था । गुरु एक-एक 
विद्यार्थी को अलग-अलग पढाता, उसका पाठ सुनता और अशुद्धियों को ठीक करता 
था। इस पद्धति का दोष यह था कि गुरु अधिक छात्रों को शिक्षा नहीं दे 
सकता था | साधारणतया तक्षशिला और नालन्दा में एक गुरु के पास 5-20 से 
अधिक विद्यार्थी-नही "हते थे | शिक्षण-कार्य में गुरु वड़े मौर शिक्षित विद्यार्थियों का 
भी सहयोग लेता था | चीनी यात्री ्वानच्याग के मतानुसार शिक्षा-प्रणाली श्रेष्ठ 
थी। प्रत्येक विषय के अध्यापक प्रकाण्ड पण्डित होते थे । विद्याथियों के मस्तिष्क में 
जबरदस्ती को: भी बात दसने का प्रयास नही किया जाता था बल्कि इसके विपरीत, 
उनके मानसिक विकास की ओर अधिक ध्यान दिया जाता था। सुस्त विद्यार्थियो को 
अच्छी प्रकार पढाया जाता था और मन्द-बुद्धि विद्यार्थियों को तीक्ष्ण-बुद्धि बना 
दिया जाता था । शिक्षा प्रश्न तथा वार्तालाप की प्रणाली से भी दी जाती थी । आव- 
एयक विषयों पर गुरु विद्याथियों के साथ वाद-विवाद करके ज्ञान की वृद्धि भी करते 


थे। कभी-कभी अन्य लोगो के साथ सार्वजनिक शास्त्रार्थ भी होते थे जिनके श्रवणार्थ - 


ग्राम और नगर के लोग आते थे । इस प्रणाली से विद्यायियों में विचार और विश्लेषण 
की प्रवृत्ति विकसित होती थी । उनमें वाकपटुता, चिन्तन, मनन, निरीक्षण, तुलना 
आदि विविध मानसिक «शक्तियाँ प्रस्फुटित एवं पुष्ट होती थी और विद्यार्थियों को 
वास्तविक ज्ञान की.प्राप्ति होती थी । ह न्‍ - 
अन्वेषण-कार्य--विद्वान अध्यापक और आचार्य अध्ययन-कार्य से अवकाश पाने 


पर अपना पर्याप्त समय विविध विद्याओ के अन्वेषण और अनुसन्धान के कार्यों में , 


लगाते थे । परिणामस्वरूप, .ये यहित्य, काव्य नाठक, वेदान्त, 'भाष्य, तकंशास्त्र, 
धर्मंशारत्र, राजनीति, ज्योतिष, गणित, युद्ध-विद्या, चिकित्सा आदि विभिन्न ज्ञान- 
विकास के विपयों पर अनेक पाएिडत्यपूर्ण ग्रन्थ लिखने में समर्थ हुए । 


७ परीक्षाएँ! पदवियाँ एवं उपाधियाँ--प्राचीन भोरत में शिक्षा-समाप्ति के उपण- 
रानत न तो किसी प्रकार की परीक्षाएँ ही होती थी और न विद्यार्थियों को कोई प्रमा- 
पत्र यथा उपाधियाँ ही दी जाती थी । परन्तु प्रतिदिन गुरु द्वारा कड़ी मौखिक परीक्षा 
लेने की प्रथा थी । गुरु प्रतिदिन नया पाठ पढाने के पूर्व गुरुतर मौखिक परीक्षा द्वारा 
यह जान लेता था कि शिष्य को पिछला पाठ पूर्ण रूप से स्मरण हुआ है या नहीं । 
शिक्षा-समाप्ति: के पश्चात 'समावतंन-सस्कार से पूर्व अनेक बार गुरु अपने शिष्यों को 
विद्वानों की मण्दलियों और परिपदों तथा राजप्भाओं में उपस्थित . करते थे । वहाँ 


शिक्षा। ! ।' 387. 
उनसे विभिन्‍न प्रकार के प्रश्न पूछे जाते थे अथवा उन्हें शास्त्राथे मे भाग लेना पड़ता , 
था । इस प्रकार योग्यता, विद्वत्ता और प्राण्डित्य की परीक्षा वाद-विवाद या शास्त्राथ 
ररा'होती थी ॥ कालान्तर मे विक्रमशिला विश्वविद्यालय मे समावतेन के समय ,विद्या- , 
थियो को उपाधियाँ देने की प्रथा प्रचलित हो चली थी और मध्यकालीन बग्राल में 
तकेचक्नवर्ती, तकीलिंकार आदि: प्रतिष्ठित पदवियाँ दी जाने लगी .थी, । हा 


५ _ स्त्री-शिक्षा--पुरुषो के समान स्त्रियों को भी शिक्षा प्राप्त करने का पूर्ण अधि- 
कार था । वैदिक युग मे उन्हे सभी प्रकार की शिक्षा दी जाती थी। फलत' कुछ ' 
स्त्रियाँ तो इतनी अधिक विदुपी हो गई थी कि उन्होंने अनेक वेद-मन्त्रों की 'रचना की 
और आध्यात्मिक विद्या पर शास्त्रार्थ किये | वालको और बालिकाओ की शिक्षा में 
विभिन्‍नता थी । यदि बालको की शिक्षा का उहं श्य उन्हे श्रेष्ठ, सच्चरित्र और लीौकिक ' 
जीवन भें सफल बनाना था तो बालिकाओ की , शिक्षा का लक्ष्य उन्हे उत्तम गृहिणी 
और श्रेष्ठ माता बनाने, का, था । उस समय बालक-बालिकाओं की सह-शिक्षा (00- 
€१०८४४०॥) की प्रणाली नही थी । दोनो के लिए पृथक्‌-पृथक्‌ ग्रुरुकुल - या शिक्षा- 
स्थान होते थे ।,इसका प्रमाण भवभूति के नाटक उत्तर-रामचरित'” में वर्णित कन्या 
गुरु कुल है। इसी प्रकार वात्स्यायत के कामशास्त्र' से भी यह प्रकट होता है कि 
कन्याओ को अन्य विपयो के साथ-साथ विविध ललितकलाओ की शिक्षा भी दी 
जाती थी । 

|... विशिष्ट शिक्षण-सस्थाएँ--प्राचीन भारत, मे आजकल की भाँति सुसगठित 
शिक्षण-सस्थाएँ नही थी । पर ऐसी सस्थाओ का उत्कप बौद्ध-युग में हुआ था। बौद्ध 
वहार-इनका प्रथम स्वरूप.था। इनमें प्रथम तो बौद्ध धर्स की भिक्षणियों, और 
बाद मे साधारण जनता को व्यवस्थित ढग से शिक्षा प्रदान की जाती थी । इन विहारों 

आधार .पर नालन्दा और विक्रमशिला विश्वविद्यालयों का प्रादुर्भाव हुआ । नवी 
और दसठी शताब्दी में हिन्दू मन्दिरों ने,भी शिक्षण-कार्य मे बौद्ध विहारो का अनु 
कारण' किया । 


“।' विभिन्‍न विशिष्ट स्थानों पर विशेष योग्यता प्राप्त करने के लिए समुचित प्रवन्ध 
था। शिक्षा के ऐसे केन्द्र प्राय पाँच प्रकार के थे--विशाल राजधानियाँ, प्रमुख तीथथ- 
स्थान, बौद्ध विहार, हिन्दू मन्दिर और अग्रहार ग्राम । अनेक राजा और शासक स्वय॑ 
विद्वान होने. से शिक्षा की ओर अधिक ध्यान देते थे । स्वय-लेखक व विद्याप्रेमी होने 
से, वे विद्ानो व पण्डितो, के उदार आश्रयदाता होते थे । “उनकी राजसभाओ मे दूर-दूर 
के-विद्वाननों का जमघट रहता था। फलत उनकी राजधानियाँ विद्वानो, आचार्यो व 
साहि त्यिको का केन्द्र होती थी और उनका लाभ उठाने के लिए दुर-दुर से विद्यार्थी 
वहाँ आते थे ।,इस प्र कार कालान्तर मे. राजधानियाँ शिक्षा-केन्द्र हो गयी । कन्नौज, 
मिथिला, धारा, उज्जैन, तक्षशिला,,पैठन, कल्याणी आदि ऐसे ही शिक्षा-केन्द्र थे । 
प्रसिद्ध धामिक तीर्थेस्थान प्राचीनतम काल से ही विद्वानों और पण्डितो के केन्द्र रहे 
के;।- ये ,लोग अपने पृश्नक-पृथक अध्यापन-केन्द्र चलाते थे । वाराणसी, काँची, नासिक व 
'उज्जयित्ती विद्वान ब्राह्मणों एव आचार्यों के कारण प्रधान शिक्षा-केन्द्र हो गये थे.। 
साराणसी या काशी शिक्षा का उच्च केन्द्र मना जाता था। जब कभी पण्डितों मे 
साहित्यिक वाद-विवाद होता था तो,काशी के पण्डितो की- बात का निर्णय अन्तिम 
माना ज़ाता था। उज्जैन ,तो हिन्दू ज्योतिष विद्या की शिक्षा के लिए प्रधान केन्द्र बन 
गया था। यहाँ एक उत्तम, वेध्चशाला,थी । यहु प्राचीन, भारत का, ग्रीनविच था॥ 
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ध्थाजाांट)) था । ऐसा माना जाता है कि प्रथम मुख्य मध्य रेखा उज्जैन में होकर 
डाली गई एवं ज्योतिष तथा खगोलः विद्या सम्बन्धी समरत गणना इसी आधार पर: 
की जाती थी | यदि।बौद्ध “विहार बौद्ध संसक्ृति, बौद्ध धर्म व बौद्ध दर्शन व शास्त्र. 
के शिक्षण-केन्द्र थे तो कालान्तर'में हिन्दू मन्दिर भी हिन्दू धर्म, संसक्षत ओर शास्त्रों , 
के शिक्षण के प्र मुख' केन्द्र वन गये, विशेषकर दक्षिण भारत में । उन विद्वान ब्राह्मण ' 
कुलों, को जो ,अध्यापन कार्य करते तथा धार्मिक क्रिया-विधियों, के कार्य करते थे, 
राज्य की ओर से कुछ आम स्थाई रूप से जीवन-निर्वाह के हेतु दान दिये जाते थे । , 
ऐसे ग्रामों कोःअग्रहार कहते थे। इन ग्रामों में ब्राह्मण पठन-पाठन का कार्य करते थे। - 
फलत' ये भ्राम उच्च शिक्षण-केन्द्र बन गये थे । सर्वंजपुर (हसन जिले के आपभिकेरी) 
तथा राप्ट्रकूट राज्य का काडिपुर (वर्तमान कलस) ऐसे ही अग्रहार गाँव थे जो शिक्षा 
के लिए प्रसिद्ध थे । न 


प्राचीन. भारत के प्रसिद्ध विश्वविद्यालय 


,. तक्षशिला--हमारे देश का सबसे प्राचीन और प्रसिद्ध शिक्षा-केन्द्र तक्षशिला ' 
था। यह पश्चिमी पंचाव के रावलपिण्डी नगर के लगभग 28 किलोमीटर दुर पर 
स्थित था । ऐसा कहा जातो है कि राम के छोटे भाई भरत के कनिष्ठ पुत्र तक्ष त्ते 
तक्षशिला नंगर बसाया था और वह उसका प्रथम शासक था | पुरातन-युग में यह 
सभ्यता का प्रसिद्ध केन्द्र रहा था | ईसा से पाँच सो वर्ष पूर्व से लेकर ईसा बाद की' 
छठी 'शताव्दी तक इस नगर की प्रगति हुई | परन्तु सीमा पर स्थित होने के . कारण 
इसका सामरिक महत्त्व था। फलत. भारत पर निरन्तर होने वाले आक्रमणों के कारण 
यह नगर विध्वस हो गया । यद्यपि रामायण और महाभारत के युग मे यह प्रख्यात 
शिक्षण-केन्द्र नही था, तथापि ईसा वाद की प्रारम्भिक सदियों मे यह स्थान इत्तना 
प्रसिद्ध हो चुका था कि य्हाँ देश-विदेश ' के विद्यार्थी वेद, अथेशास्त्र, राजवीति, आयु- 
वेंद तथा अन्य विद्याओं के अध्ययन के लिए आते थे । 'राजगृह, वाराणसी, मिथिला 
जैसे दूरस्थ नगरो से भी अनेक छात्र यहाँ विद्याभ्यास के लिए आते रहते थे | पाणिनि' 
जैसे व्याकरण-के धुरन्धर पण्डितः एवं अर्थशास्त्र तथा राजनीति के महापण्डित विष्णु- 
गुप्त कौटिल्य और 'भृत्याकुमारजीव जैसे प्रर्यात शल्य-चिकित्सक- (सर्जन) ने तक्ष- 
शिल्षा विश्वविद्यालय मे.ही शिक्षा प्राप्त की थी । , हे 

तक्षशिला में आजकल के समान विश्वविद्यालय, महाविद्यालय, सुव्यवस्थित ' 
विद्यापीठ या वेतनभोगी शिक्षक नही थे, न कोई तिर्दिप्ट पाठ्यक्रम व शिक्षा-अवधि 

ही थी और न कोई परीक्षा; प्रमाणपत्र या उपाधियाँ ही थी । यह तो शिक्षा' का एक ' 
प्रसिद्ध केन्द्र था जहाँ विभिन्न विद्याओं और कलाओं के धुरन्धर पण्डित और विद्वान 
रहते थे । इनके घरों पर रहकर छात्र विद्याध्ययन करते थे। किसी-किसी प्रन्थ में 
यहाँ के एकःएक आचार्य के पास पढ़ने वाले सौ छात्रों का उल्लेख है तो जातक ग्रन्थों 
में पाँच सौ विद्यारथियो का। प्रायः यहाँ उच्च शिक्षा प्रारम्भ करने की आयु सीलह 
वर्ष की थी और छह से आठ वर्ष का अध्ययन चलता था। निर्धन विद्यार्थी दिन'में 
“काम करते और रात्रि को अवकाश में पढ़ते थे। कभी-कभी छात्र शिक्षा ' समाप्त होने 
के पश्चात शुल्क देने की प्रतिज्ञा करते थे । शुल्क देने वाले छात्र गुरु के घर' पुत्र के 
समान रहते'थे । गुरु व्यक्तिगत रूप से छात्र'की ओर ध्यान देता था और उसके श्रेष्ठ, 
सादे जीवन 'व/ उच्च आचरण पर विशेष बल दिया: जाता था। यहाँ साहित्यिक, 
क्षामिक और लौकिक सभी 'प्रकार की शिक्षा दी जाती थी जिसमे तीनो' वेद और !9' 


शिक्षा .' ह ह । * 389 
, शिल्प-विद्याएँ प्रधान थीं | व्याकरण, धनुविद्या, हस्त-विद्या, मन्त्र-विद्या, शल्य-विद्या 

और चिकित्सा।की ओर विशेष ध्यान दिया जाता था। प्रत्येक आचाय॑ं अपना पाठ्यक्रम 

और शित्राकाल निश्चित करने के लिए स्व॒तन्त्र था | अपनी: शिक्षा समाप्त करने के 
'पण्चात छाक्षगण शिल्पकलाओ और व्यवसायों का क्रियात्मक अनुशीलन और अध्ययन 

करने तथा विभिन्‍सत प्रदेशों के रीति-रिवाज, रहन-सहन,' आदि का ज्ञान प्राप्त करने के 
। लिए पर्यटन करते थे । | पु 


'नालन्दा--तक्षशिला के समान दूसरा प्रसिद्ध विश्वविद्यालय नालन्दा था। यह 
आधुनिक पटना के दक्षिण-पश्चिम मे'65 किलोमीटर दूर स्थित,बड़गाँव मे प्रिद्यमान था । 
-शक्रादित्य (सम्भवतः कुमारणुप्त प्रथम, 44-454 ई०) ने एक।वौद्ध विहार की 
स्थापना करके नालन्दा की नीव,डाली थी। इसके पश्चात ग्रुप्त राजाओं के उदार 
दानी से इसका बड़ा विकास हुआ । कालान्‍्तर में इस विश्वविद्यालय मे चतुदिक गगन- 
” चुम्बी विहार बन गये जिनके वीच-वीच मे सभा-गृह और विद्यालय स्थित थे। इनके 
चतुरदिक बौद्ध आचार्यो. प्रचारको के निवास के लिए 'चार मजिल वाले भवन थे”। इस 
” विश्वविद्यालय में भव्य वौद्ध मन्दिर का केन्द्रोय देवालय था, कई विशाल पुस्तकालय 
थे और छह बड़े विद्यालय थे | कुल, आठ बड़े-बड़े .हॉल और-तीन सौ छोटे कमरे थे 
जिनमें प्रतिदित- व्याख्यान होते थे । विश्वविद्यालय मे तीन प्रमुख भव्य भवन थे-- 
*रत्नसागर, रत्नोदधि और रत्तरजक । रत्नोदधि नौमंजिला था -जिसमे धामिक और 
तान्त्रिक-प्रन्थ रखे ,जाते थे । भिक्षुओ-के लिए अनेक कक्ष थे ।" कुछ कमरे एक ही भिक्षु 
के हेतु ब-कुछ दो के लिए थे, पर पर सभी मे शयन के लिए एक या दो प्रस्तर-शैयाएँ, 
दीपक तथा पुस्तको के हेतु निदिष्ट ताक थे |, ह्वानच्याग के वर्णनानुसार नालच्दा,की 
सबसे- ऊपर की-मंजिल बादलों से भी ऊँची थी ।'वहाँ बैठकर व्यक्ति यह देख सकता 
था कि नभ में घन- किस-प्रकार अपनी आकृति और रूप बदलते है । 


नालन्दा' में लगभग दस' सहख्र विद्यार्थी शिक्षा को ग्रहण करते थे। इसका यश- 
गौरंव इतना था कि कोरिया, 'चीन, तिव्वत,' मगोलिया, मध्य एशिया आदि दूर-दूर 
देशों के छात्र विद्याध्ययन के लिए यहाँ आते थे। विद्यायियों से किसी प्रकार का 
'शुल्क नही लिया 'जाता था। उनको भोजन, वस्त्र, गैया, निवाप्त-स्थान, चिकित्सा 
शिक्षा 'संभी कुछ नि शुल्क था । प्रवेश के समय विद्यार्थियों ' से बडे कठिन प्रश्न पूछे 
जाते थे । उनका समुचित उत्तर देने पर/ही उनका प्रवेश सम्भव था। बहुधा दस में 
से दो-तीन प्रवेश के इच्छुक विद्यार्थी ही सफल होते थे । 


शिक्षा केवल धामिक विषयो तक ही सीमित नही थी और न किसी विशेय एक 

धर्म या सम्प्रदाय से ही उसका सम्बन्ध था । सरपूर्ण बौद्ध साहित्य, धर्म और दर्शन के 
अतिरिक्त वेद, गणित, ज्योतिष, तकंशास्त्र, व्याकरण, चिकित्सा, दर्शन, तन्त्र-मन्त्र 
आदि का भी अध्ययन होता था। ग्रह-नक्षत्र आदि को देखने और उनका अध्ययन 

करने के लिए यहाँ एक वेघशाला थी । 'घमंगज' नामक विशाल पुस्तकालय नालन्दा 

की एक विशेषता थी। वार्द-विवाद तथा व्याख्यान द्वारा शिक्षा दी जाती थी और 

प्रतिदिन एक सहस्न व्याख्यान होते थे । शिक्षा विभाग में धर्मंपाल, चन्द्रपाल, गुणमति, 
'स्थिस्मतिं, प्रभाकर मित्र, जिनमित्र, भद्रसेन, जिनचन्धर , शान्तिरक्षित, शीलभद्र आदि 
प्रसिद्ध आचार्य थे। आचार्य शान्तिरक्षित, के समय नालन्दा विश्वविद्यालय की कीर्ति 

व्श्विव्यापी हो चुकी थी और विश्वविद्यालय के एक अन्य कुलपति शीलभद्र अपने समय 

के अद्वितीय विद्वात थे जितके'चरणों पर बड़े-बड़े सम्राट भी अबना मप्नक झुकाते 


$ 
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थे। नालन्दा मगध और भारत-का ही त्रान-भण्डार नही था, अपितु विश्व मे ज्ञान- 
विज्ञान का पथ्-प्रदर्शक भीथा और आठवी शताब्दी तके उसे अन्तरराष्ट्रीय मंहत्त्व 
प्राप्त हो चुका था । ग्यारहवी शताब्दी में पालबंशी राजाओं द्वारा विक्रमशिला विश्व- 
विद्यालय को प्रोत्साहन देने से तथा बारहवी शताब्दी में तुर्कों के भयकर आक्रमणों 
« और अमानुपिक प्रह्ारों से यह विद्यालय नण्ट-भ्रष्ट हो गया | 
वलभी--सातवी शताब्दी मे सौराप्ट्र में वलभी नामक विश्वविद्यालय था जो 
तालन्दा के समान ही प्रसिद्ध था। अनेक विद्यार्थी अपनी उच्च शिक्षा पूर्ण करने के 
लिए नालन्दा तथा वलभी में निवास करते थे | ' इस विश्वविद्यालय को राजाओं के 
प्रचुर दान से पूर्ण सहायता प्राप्त होती थी | कई वार समूचे भारत के विद्वान विवाद- 
ग्रस्त तथा सम्भव और असम्भव सिद्धान्तो पर, वाद-विवाद और विचार-विनिमय करने 
के लिए वलभी में एकत्रित हुए थे | यहाँ के आचार्यगण अपने' पाण्डित्य, और विद्वत्ता 
के लिए समस्त देश में प्रत्यात थे और इसलिए देश के दर-दर के प्रदेशों से छात्र 
यहाँ अध्ययन के लिए आते थे । ] 
विक्रशिला- विहार मे भागलपुर से लगभग 38 किलोमीटर दूर पथरडाटा 
स्थान पर पालवश के'नरेंणो ने आठवी शताब्दी मे विक्रशिला विश्वविद्यालय की स्थापना 
की थी । यह अत्य 'विश्वविद्यालयों की भपेक्षा अधिक सुव्यवस्थित तथा सुसंगठित था । 
चार शताव्दियों तक यह भारत का प्रसिद्ध शिक्षा-केन्द्र रहा। इस विश्वविद्यालय 'के 
चतुदिक चार प्रवेश-द्वार थे और प्रत्येक पर प्रवेगार्थी विद्याथियों की परीक्षा के हेतु 
एक विद्वान पंडित रहता था | यहाँ भारतीय विद्याथियों के साथ-साथ अन्य विदेणी 
' छात्र भी विद्याध्ययन करते थे । उनक्रे निवास, भोजन, 'वस्त्र आदि की व्यवस्था विश्व-, 
विद्यालय की ओर से होती थी ।' विदेशी विद्याथियो के लिए अनेक सुविधो और 
साधन थे । इस विश्वविद्यालय का तिब्बत के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध होने ' के कारण 
यहाँ तिब्बती विद्याथियों के लिए धर्मशाला की विशेष - व्यवस्था थी । यहाँ के अनेक 
विद्वान भाचाय॑ तिब्बत गये थ्रे और उन्होने अनेक ,सस्कत ग्रन्थों का अनुवाद तिब्बत 
- की भाषा मे किया था| इस विद्यालय, में रत्तवज, क्ृष्णसमरवज्च, लीलावज्, तथा 
गतरक्षित, दीपंकर श्रीज्ञान, वोधिभद्र, कमलरक्षित और नरेद्र श्रीज्ञान जेसे धुरन्धर 
आचार्य थे | इनमें दीयंकर श्रीज्ञान विशेष उल्लेखनीय है| इन्होने लगभग दो सौ 
पुस्तकें लिखी एवं अनुवादित की | इस विश्वविद्यालय मे एक विशाल पुस्तकालग़, सहसौ्रों 
तान्त्रिक देवालय एवं मध्य मे बोधिसत्व की भव्य प्रतिमा थी। यहाँ धर्म, साहित्य, 
व्याकरण, न्याय, दर्शन तथा तन्‍्त्र-मन्त्रशास्त्र का विशेष अध्ययन होता था । शिक्षा 
समाप्त हो जाने पर यहाँ पाल नरेशों द्वारा उपाधियाँ और पद्ववियाँ प्रदान की जाती 
थी । 203 ई० के विजयमदान्ध मुहम्मद विन विख्तयार खिलजी ने इस विश्वविद्यालय 
को दुर्ग समझकर आक्रमण किया और वर्बरता से इसका विध्वस कर दिया | 
कश्मीर-उयारहवी शताब्दी मे विदेशी यात्री अलवरूनी ने कश्मीर को शिक्षा 
का वड़ा केद्ध बताया है | दूर-दुर देशों के विद्यार्थी यहाँ साहित्य और वेदान्त की 
शिक्षा ग्रहण करने के लिए आते थे। ऐसा प्रतीत होता है कि यहाँ के पण्डित और 
आचार्यंगण अपने अलग-अलग अध्यापन-केच्र चलाते थे। नालन्दा या विक्रमशिला 
जंसा कोई सुसगठित या सुब्यवस्थित विश्वविद्यालय यहाँ नही था । ... - - 
-_- उपरोक्त वर्णन से ऐसा न्ञास होता है कि भारतीय शिक्षण-पद्धति ऐसी सुसम्पन्न 
थी कि उससे भारतीयों की शारीरिक और मानसिक प्रवृत्तियो -का ऐसा उच्चतम 
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शिक्षा  , 39] 


विकास हुआ कि ज्ञान-विज्ञान के सभी क्षेत्रों मे प्राचीन युग 2 भारतीय विश्व का 
नेतृत्व करते रहे । परन्तु धर्मोन्मत्त मुसलमान आक्रमणकारियों ने इस शिक्षण-प्रणाली 
को नष्ट-भ्रष्ट कर दिया। क 
मुस्लिम-युग में शिक्षा-व्यवस्था 

मुस्लिम शासन के प्रारम्भिक युग मे यवनो ने अनेक शिक्षण-सस्थाएँ विध्वस 
कर दी, आचायों को कत्ल कर दिया और हस्तलिखित ग्रन्थों से भरे हुए अनेक 
पुस्तकालयों मे आग लगा दी। इससे प्राचीन शिक्षण-पद्धति अस्त-व्यस्त हो गयी परन्तु 
जब शान्ति व व्यवस्था स्थापित हुई तब दिल्‍ली के मुसलमानों ने शिक्षा की ओर किचित 
ध्यान दिया । यद्यपि शिक्षा का कोई क्रम निर्दिष्ट नही था और न कोई सुव्यवस्थित 
विद्यालय ही स्थापित कि) गये थे, तथापि अनेक स्थानों पर मस्जिदो मे मकतब खोले 
गये, जिनमें कुरान की आयतों व अरबी का अध्ययन होता था। संस्कृत का स्थान 
अब अरबी ओर फारसी ने ले लिया था। हिन्दू जनता के लिए शिक्षा की कोई 
व्यवस्था नही थी । स्त्री-शिक्षा की ओर तो किसी का ध्यान ही नही था । 

'कालान्तर मे जब हिन्दु-मुस्लिम संस्क्ृतियो को सम्मिश्रण हुआ और मुगलकाल 
में अराजकता का दमन होकर शान्ति व व्यवस्था स्थापित हुई, तव शिक्षा में भी 
परिवतंन हुआ । मुगल सम्राटों और शासको ने शिक्षा की ओर विशेष ध्यान दिया । 


' मुगल सम्राट स्वय साहित्य व शिक्षा के प्रेमी थे और पण्डितो, विद्वानों तथा आचार्यों 


के उदार संरक्षक थे । बावर ने सुन्दर लेखन कला की ओर विशेष ध्यान दिया। हुमायूं 


; ने एक ग्रन्यथालय स्थापित किया, ज्ञान-विज्ञान के अनेक विद्वानों को आश्रय दिया, 


कलाओ ओर विद्याओं का प्रसार किया, एव जहाँगीर तथा शाहजहाँ ने अनेक 
पाठशालाएँ स्थापित की ।' शिक्षा-प्रणाली और पाद्य-क्रम में सुधार हुआ और 
शिक्षा-व्यवस्था पहले की अपेक्षा सुब्यवस्थित हो गयी । 

' मुस्लिम युग मे शिक्षा के उद्देश्य थे--मुसलमानों मे ज्ञान का प्रकाश करना, 
इस्लाम धर्म का ज्ञान प्रदान करना, इस्लाम धर्म का.प्रभार करना था। मुस्लिम युग 


' में शिक्षा का प्रारम्भ “विस्मिल्लाह” सस्कार से किया जाता था । विस्मिल्जाह संस्कार 


का प्रारम्भ वालक के 4 वर्ष, 4 मास तथा 4 दिन का होने पर किया जाता था। 
इस अवसर पर बालक को नवीन वस्त्र धारण करांकर किसी विद्वान मौलवी के समक्ष 


' उपस्थित किया जाता था । मौलवी वालक को कुरान की भूुमिक्रा सुनाता और उससे 


विस्मिल्लाह शब्द कहलाता था । प्रारम्भ मे ब्रालक को लिपि-ज्ञान कराया जाता था 
और जब उसे लिपि का ज्ञान हो जाता था, तब उसे कुरान का 20 वाँ भाग पढ़ाया 
जाता था और उसके बाद बालक को लिक्षना सिखाया जाता था । 

मुस्लिम शासनकाल मे शिक्षण-संस्थाएँ दो प्रकार की थी--(2) मकतव, और 
(5) मदरसे । गाँवो और नगरों में मस्जिद से सम्बन्धित मकतव होते थे । मकतव 
एक छोटी-सी पाठशाला के समान थे । यहाँ वालक-वालिकाओं को प्रारम्भिक शिक्षा 
निःशुल्क दी जाती थी । उन्हे लिखना-पढना, गणित, कुरान, प्रस्यात धर्मोपदेशको 


' और सन्‍्तो की जीवन-गाथाएँ और ऐतिहासिक कहानियाँ पढायी जाती थी। शिक्षा 


मुस्लिम धर्म के अनुसार होती थी । अरबी और फारसी की ओर विशेष ध्यान दिया 
जाता था। इस युग में लेखनकला को अत्यधिक महत्त्व दिया जाता था और छात्रों 
को घुन्दर अक्षर और लिपि लिखने के लिये प्रोत्साहित किया जाता था। छात्रों की 
नेतिकता के विकास पर अधिक वल दिया जाता था और इसके लिये गुलिस्ता और 


, 392 भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 
» वोस्तां पढाये जाते थे । हिन्दू बालकों के लिए,शिक्षा की कोई पृथक्‌ व्यवरथा नहीं थी। 
।, मकतबों- मे शिक्षा ग्रहण करना उनके लिए कठिन था। अतएव पण्डित या ब्राह्मण 
अपने-अपने घरो मे हिन्दू बालकों को शिक्षा देते थे । मकतव से ऊपर गदरसे होते थे। 
ये उच्च शिक्षण-संरथाएँ थी जिनमें मुस्लिम दर्शन, कानून, धर्म, साहित्य व्याकरण, 

. इतिहास, चिकित्सा और तकशास्त्र की शिक्षा दी जाती थी । बुछ मदरसों में वारतु- 
कला और शिंल्पकला की भी शिक्षा दी जाती थी। अध्ययन-अध्यापन का माध्यम 

' अरबी भाषा था। उच्च मदरसों के साथ विशाल पुत्तकालय जुड़े हुए थे। 
इन मदरसों में अरबी, फारसी, और गुरिजम धर्म देः प्रकाए्ठ बिद्वानू अध्यापन-कार्य 
करते थे । ऐसे मदरसे दिल्‍ली, आगरा, फतहपुरसी+री, जीनपुर, बदायूं, बीदर आदि 

' प्रसिद्ध नगरो में थे । इनके व्यय के लिए मुस्लिग नरेशी और शासकों की ओर से 
भूमि तथा धन की व्यवस्था थी । 

* मुतिलिम युग में गुरु-शिप्प के सम्बन्ध अत्पन्त मधुर थे। दोनो अपने-अपने कर्त्तव्यों 
के प्रति सजग थे । मुस्लिम शिक्षा मे दड को प्रमुख स्थान था और दण्ड प्रणानी अत्यन्त 
कठोर थी । मुस्लिम शिक्षा प्रणाली का यह बडा दोष था कि शिक्षा मे इरलाम धर्म की 
प्रमुखता थी और शिक्षा का पाठ्यक्रम तथा सगठन उस प्रकार था कि उससे मुख्यतया 

“मुसलमान ही लाभान्वित होते थे उसमें सावंजनिकता का पूर्ण अभाव था । 

, दिल्ली सुलतानों ने इस्लामी शिक्षा का प्रसार किया । इल्तुतमिश प्रथम 
सुलतान था जिंसने दिल्‍ली मे “मदरसे मुइ जी” नामक प्रथम मदरसा स्थापित किया। 
अलाउद्दीन के समय में दिल्ली मंगोल आक्रमणों के कारण विदेशों में छाये मुस्लिम 
विद्वानों के मिलन का स्थान बन गया था । अलाउद्दीन ने होजेखास के पास एक मद- 
रमा बनवाया थ्री । तुगलक सुलतानों ने इस्लामी शिक्षा के प्रसार मे अधिक योगदान 
दिया । मुहम्मद छुगलक ने 346 में दिल्ली में एक मदरसा स्थापित किया । फिरोज 
तुगलक के शासनकाल मे दिल्ली शिक्षा का केन्द्र वन गया था। फिरोज तुगलक ने 
उच्च शिक्षा के प्रसार॑ के लिये 30 मदरसे स्थापित किये । 'मदरसाये फिरोजशाही' 
उसका सबसे प्रसिद्ध मदरसा था जो दिल्ली में होजखास के समीप बनवाया गया था। 
इस समय सुन्दर वातावरण में निर्मित दिल्ली के समीप सीरी का प्रसिद्ध मदरसा भी 
था। सँयद सुलतानों के समय बदायूँ शिक्षा का एक प्रसिद्ध केन्द्र वब गया था। सिक- 
न्दर लोदी ने भी मदरसे खोले और विद्वानो को राज्य की ओर से अनुदान दिये । इस 
समय जौनपुर भी शिक्षां व साहित्य का बडा केन्द्र बन गया था । 


दक्षिण भारत मे भी बहमनी सुलतानों ने कई मकतव व मदरसे स्थापित 
किये । दक्षिण भारत मे वजीर मुहम्मद गवा ने बीदर मे एक बड़ा मदरसा स्थापित 
किया जिसके पास पुस्तकालय में हजारों बहुमूल्य ग्रन्थ थे । 
मुगलो के शासनकाल में इरलामी शिक्षा की विशेष प्रंगति हुईं। मुगल वाद- 
शाह विद्यानुराभी होने से उन्होंने कई मकतब और मदरसे स्थापित किये। हमायूं ने 
दिल्‍ली मे एक बडा मदरसा और ग्रन्थालय स्थापित किया और पुराने किले मे शेरशाह 
के आरामगाह को, ग्रन्थालय मे परिवर्तित कर दिया । अकबर के शासनकाल मे शिक्षा 
के सभी क्षेतों मे उन्नति हुई | उसने विद्वानों को सरकार की ओर से जागीरे व वजीफे 
दिये। उसने राजधानी में एक सग्रहालय स्थापित किया जिसमे 24000 बहुमूल्य हस्त- 
लिखित ग्रन्थ थे। उसने सस्कृत के कई ग्रन्थोी का फारसी मे अनुवाद करवाया । उसने 
आगरा, फतेहपुर सीकरी और अन्य स्थानो मे कई मदरसे खोले। उसने तकंनीकी 
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शिक्षा के विकास में भी विशेष 'रुचिं ली । जहाँगीर' ने उन मदरसों का जीर्णोद्धार 
करवाया जा 30 वर्षो मे वीरान हो गये थे। शाहजहाँ ने दिल्‍ली मे जामी मस्जिद' के 
पास 'एक मदरश्सा बतवाया' और विद्वानों,को सरक्षण दिया। औरगजेब धर्माध बादशाह 
/ होने से उसने हिन्दू मदिरों व शिक्षण संस्थाओं को' नष्दठ कर दिया। उसने इस्लाम 
धर्म और इस्लामी शिक्षा के लिये कई मदरसो और मकतवों की व्यवस्था की । उसने 
राज्य के ग्रन्थालय में बहुमूल्य ग्रन्थों को रखवाया और इस्लामी शिक्षा के'स्तर को 
' ऊँचा उठाया ।*' ० अक पट । 
ह स्नियो की शिक्षा की कोई समुचित व्यवस्था नही थी, यद्यपि प्रारम्भ मे वालक 
और वालिकाएँ साश्र-साथ पढते थे, परन्तु ऊँची कक्षाओं मे उनकी शिक्षा के लिए 
कोई प्रवन्ध नही था । मुसलमानों मे पर्दा-प्रथा होने से अधिकांश स्त्रियाँ शिक्षा से 
' बचित रहती थी। परन्तु राजकुमारियो' की' शिक्षा का अच्छा प्रबन्ध हो जाता था। 
'साभन्तगण भी अपनी कन्याओ की शिक्षा 'की व्यवस्था कर लेते थे। व्यावसायिक 
शिक्षा या विभिन्न शिल्पकलाओ की. शिक्षा के हेतु भी कोई समुचित व्यवस्था नहीं 
' थी । ऐसा प्रतीत होता है कि ऐसी 'शिक्षा प्राय. उस व्यवसाय या शिल्पी के जानने 
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 बले उस्ताद के पास रहकर ही प्राप्त की जाती थी । 
+५ अंग्रेजी शासनकाल में शिक्षा 


. 42 प्रारम्भिक युग--मुगल साम्राज्य के पतन के पश्चात हमारे देश मे शिक्षा 
की प्रगति धीमी पड गयी । ईस्ट इण्डिया कम्पनी 'की स्थापना से और 'देश के राज- 
तैतिक मामलो मे उसके द्वारा हस्तक्षेप होने से 'भारत की राजनीतिक परिस्थिति 
डार्वॉंडोल होने लेंगी 4 इसका प्रभाव हमारी शिक्षा तथा शिक्षण संस्थाओं पर भी पर्ड़ा । 

' अपना राज्य स्थापित करने के पश्चात .भी ईस्ट इण्डिया कम्पनी देश 'मे शिक्षा-प्रसार 
करने के प्रति उदासीन रही । भारतीयो मे शिक्षा की उन्नति के लिए कोई ' ध्यान ही 
नही दिया गया और अंग्र॑ ज॑ ईस्ट इण्डिया ने उसे अपना कतेंव्य ही नही' समझा । उसका 
प्रमुख ऊँह श्य धनोपार्जन' होने से प्रत्येक कार्य 'भे उसकी व्यापारिक' नीति 'रही ॥ इसके 

' अतिरिक्त वह यह सोचती थी कि भारतीय धर्म-प्रेमी है, 'ऐसा न ' हो कि कम्पनी के 

* शिक्ष>कांय से वे अपने धर्म-परः आघात समझे और कम्पनी के विरुद्ध विद्रोह कर दें । 
“अन्त, मे जब ब्रिटिश पा लयाभेण्ट ने उसे भारतीयः शिक्षा की और ध्यान देने क्तो बाध्य 
फिया। तब उसने भारत मे प्रचलित शिक्षा-प्रंथाली को जारी रखने में "सहयोग व 
तसहायता दी। : ' ' ४ ; हे 


परन्तु कम्पनी द्वारा इस 'दिशा मे कोई निश्चयात्मक कदम उठाने के पूर्व देश 
भे ईसाई धर्म-प्रचारको, ईस्ट इण्डिया कम्पनी के कतिपय 'अधिकारियों 'और जन-सेवा 
के भावी उदार 'भारतीयों के 'प्रयत्नो से शिक्षा में प्रगति हो चली थी। 725 ई० 
में यूरोपीय धममे-प्रचारको (7/ं$8079765) ने नाम्तिको ' (ईसाई धर्म में अविश्वास 
करने वाले) और मुसलमानों के बच्चो' के लिए सत्रह पाठशालाओं की स्थापना की 
एवं ईसाइयो के हेतु चार मिशनरी शालाएँ भी 'स्थापित की । 727 ई० मे प्रथम 
अंग्रे जी प्रोटेस्टेण्ट 'मिंशन' मद्रास पहुँचा और' शिक्षा की ओर बाद में प्रयास किया । 
804 ई० में लन्‍्दन 'मिशनरी 'सोसांइटी' ने लका, दक्षिण भारत और अन्त में 
बंगाल में भी अंग्रेजी पाठ्शालाएं स्थापित की | इन मिशनरी शालाओं से नि शुल्क 
शिक्षा की व्यवस्था थी और इनमें उच्च-तर्ग के वे ही हिन्दु अपने बालको को शिक्षा 
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के लिए भेजते थे जो अपने लड़कों, को ईस्ट इण्डिया कम्पनी में कारकुन की नौकरी 
दिलवाना चाहते थे । 
इन ईसाई धर्म-प्रचारकों ने कलकत्ता से पच्चीस किलोमीटर दूर सेरामपुर (श्री 
रामपुर) को अपना केन्द्र बना लिया | वहाँ से वे भारतीयों की शिक्षा और उनका धर्म 
, परिवतंन करने,के प्रयत्त करने लगे । वहाँ उन्होंने एक पत्र निकाला और एक मुद्रणा- 
» लय स्थापित कर छब्बीस देशज भाषाओं मे बाईबिल का अनुवाद कर प्रकाशित कर 
दिया । ईसाई धर्म-प्रचारकों में केरी, टॉमस, मार्शमन, वार्ड औरे डेविड ऐसे व्यक्ति थे 
जिन्होने शिक्षा-क्षेत्र मे प्रशसनीय कार्य किया । इन प्रचारकों के प्रयत्नों से ही 807 
ई० में कलकत्ता में विशप्स कालिज (89709'5 ८०॥९४९) 'की स्थापना हुईं । 
शिक्षाक्षेत्र मे ईस्ट इण्डिया कम्पनी के अधिकारियों ने भी प्रमुख भाग लिया | 
78] ई० मे वारेन हेस्टिग्स ने कलकत्ता में एक मदरसा स्थापित किया । इसमें अरबी 
माध्यम के द्वारा मुसलमान वालकों को शिक्षा दी जाती थी । |79] ई० में वाराणसी 
के अग्नेज रेजीडेण्ट जोनाथन डकन ने सस्क्ृत कालिज की स्थापना की। इसमे हिन्दुओ 
को धर्म, साहित्य और कानून की, शिक्षा दी जाती थी जिससे ऐसे योग्य हिन्दू सहायक 
प्राप्त हो सके जो यूरोपीय नन्‍्यायाधीशो को न्‍्याय-दान में सहायता दें । 784 ई० 
कलकत्ता सुप्रीम कोर्ट के विलियम जोन्स ने वारेन हेस्टिग्स की सहायता से 'बगाल 
एशियाटिक सोसाइटी” की स्थापना की । प्राचीन भारतीय विचारों और तत्त्वों- को 
विश्व के समक्ष प्रकट करके इस संस्था ने आधुनिक भारत के सास्क्ृतिक इतिहास में 
महत्त्वपूर्ण कार्य किया है । 
जन-सेवा व परोपकारी भारतीयों ने भी इस युग के शिक्षाक्षेत्र मे प्रशंसनीय 
कार्य किये। इनमे राजा रामसोहत राय, राज़ा राधाकान्त देव और जयनारायम 
घोपाल विशेप उल्लेखनीय है | राजा राममोहन राय, डेविड और सुप्रीम कोर्ट के 
तत्कालीन प्रमुख न्यायाधीश हाइड ईस्ट ने ।8]6 ई० में कलकत्ता में हिन्दू कॉलिज 
की स्थापना की जो कालान्तर मे कलकत्ता का प्रसिद्ध प्रेसीडेंसी कॉलिज हो गया । 
847 ६० मे राजा राममोहन राय ने हिन्दु वालको की नि.शुल्क शिक्षा के हेतु 
कल्नकत्ता मे एक अंग्रेजी पाठशाला खोली । 
2. ईस्ट इण्डिया कम्पनी की 83 ई० को सनद और शिक्षाक्षेत्र में अनुदान 
की नीति--83 ई० में जब ब्रिटिश पालियामेण्ट ने ईस्ट इण्डिया कम्पनी की 
सनद में परिवर्तत किया तब भारतीय शिक्षा के लिए कम्पनी का उत्तरदायित्व स्वी- 
कार कर लिया गया और निश्चित किया गया कि प्रति वर्ष कम्पनी कम से कम एक 
लाख रुपया शिक्षा की प्रगति के लिए व्यय करे । 823 ई० में इसी धनराशि मे से 
कलकत्ता स्कूल बुक सोसाइटी” और “कलकत्ता सकल सोसाइटी” को शिक्षा के हेतु 
अनुदान (07275) दिये गये और इस अनुदान-वितरण के लिए एक कमेटी /८०॥- 
प्रंप्ट७ ण शाणां८ प्राइ|् पटा07 की भी स्थापना की गयी । इस कमेटी ने विशुद्ध 
संस्कृत शिक्षा की ओर ध्यान दिया एवं 824 ई. मे कलकत्ता में और 825 ई. में 
दिल्ली में सस्कृत कॉलिज की स्थापना की । कलकत्ते के मदरसे के लिए कम्पनी ने 
89 ई० से तीस हजार रुपया वाधिक अनुदान देना प्रारम्भ कर दिया | 86ई 
में मद्रास मे भी एक महाविद्यालय तथा कतिपय पाठशालाएँ खोली गयी । 
]835 ई. के पूर्व तीन प्रकार की शालाएँ विद्यमान थी--() वर्नाक्यूलर 
पाठ्णालाएँ, (2) ईसाई मिशनरी स्कूल,जिसमे अग्रेजी शिक्षा की व्यवस्था थी, और 
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(3) ईस्ट इण्डिया कम्पनी की सरकारी। पाठशालाएँ जिनमे, शिक्षा या तो अंग्र जी 
अथवा हिन्दी या उर्दू के माध्यम द्वारा दी जाती थी। 830 ई. तक कम्पनी की 
“ सरकार अपनी उपेक्षा को-हटाकर-शिक्षा-प्रचार की समर्थक हो गयी | | 823 ई. और 
833 ई० के बीच शिक्षा का प्रधान अंग-अग्न जी का प्रचार ही समझा जाता था। लोग 
अरवी.या स॒स्कृत माध्यम को छोडकर उच्चतम शिक्षा के लिए अग्न॑ जी माध्यम को 
ही अधिक- पसन्द करते थे | ईसाई पादरियों और धर्म-प्रचारकों तथा राजा राममोहन 
' राय जैसे ।धर्म-सुधारको के शिक्षा-प्रसार के कार्य से अग्न॑जी शिक्षा को प्रोत्साहन 
मिला । कम्पनी ने म्ली शिक्षा का -समर्थंत किया क्योंकि उसे .अपने दप्तरो, गोदामो 
' और कारखानो में अग्रेजी ढंग से शिक्षित व अग्नेजी भाषा में पूर्ण जवगत ऐसे 
युवकों की आवश्यकता थी जो कम्पन्ती के कारकुन बने । ह 
90 3, अंग्रेजी, माध्यम का निश्चय और शिक्षा-प्रसार (835-48 ;4 ई०)-- 
सी बीच शिक्षा के माध्यम की समस्या के लिए दो विभिन्न विरोधी समुदायों का 
' उत्कर्ष हुआ ।"राजा राममोहन राय और उसके उनुयायी अंग जी भाषा को शिक्षा 
। का माध्यम , बनाने, के पक्ष मे थे;और विलसन तथा अन्य ,विद्वान देशी भाषाओं को 
, शिक्षा का माध्यम बनाने के पक्ष ,मे थे । वे संस्कृत व जरबी की प्रगति चाहते थे । 
इसी बीच लॉड मेकॉले जो।भारत के गवर्नर-जनरल की कौसिल का कानून-सदस्य 
(8 प्-शशाएए) था, (एणााए०० 0 ?एणए #77णीणा' का सभापति हो 
गया । उसने, कमेटी मे 2 फरवरी को अंग्रेजी शिक्षा और माध्यम का समर्थन किया । 
वह इस बात पर सहमत हो गया कि संस्कृत या अरबी सीखने की अपेक्षा अं जी 
भाषा को सीखना अधिक सरले है। उसका मत था कि पूर्वीय, भाषाओं में अध्येसन 
के हेतु कोई साहित्य ही नही है | उसने पूर्वी साहित्य की हँसी उडाते हुए उसकी 
निन्‍दा की । एक अग्नेज कूटनीतिज्ञ के नाते ,उसने यह स्पष्ट कह दिया था कि “हमे 
अपनी समस्त शक्ति लगाकर ऐसा प्रयत्न करना चाहिए कि हम भारतवाधियों की एक 
ऐसी श्रेणी बना सके जिसमे व्यक्ति,. जाति और रंग तो भारतीय ही रहे परन्तु 
रुचि,, विचार और भापा मे पूर्ण अंग्र ज हो ।” वास्तव मे उस समय भारत मे अग्नेजी 
साम्राज्य को, सुहु& रखने के हेतु यह अंनिवायें था कि भारतीय अपनी सस्कृति और 
सभ्यता का विस्मरण कर अग्न॑जी सभ्यता व सस्कृति को ग्रहर्ण कर ले ।' इसके अति- 
रिक्त शासन-कार्य में भाग लेने-देने के लिए यह भी आवश्यक प्रतीत हुआ कि यहाँ के 
निवासी अंग्रेजी भाषा को सीखे । इन्ही उहं श्यो की पूर्ति के लिए अग्नेजी भाषा का 
प्रसार भी आवश्यक समझा गया । फलस्वरूप, मेकॉले के प्रयास से तत्कालीन गवर्नर 
लॉर्ड विलियम बैण्टिक ने 7 मार्च 7835 ई० को अपनी कौसिल में एक प्रस्ताव 
स्वीकृत कर दिया। इसके अनुसार अग्रेज सरकार का उहँश्य भारतवासियों में 
सक साहित्य व विज्ञान का प्रसार करना हो गया और शिक्षा के हेतु कम्पनी का 
धन स्वीकत होता था, उसे केवल अग्नेजी शिक्षा के प्रयास मे व्यय करना निश्चित हो 
गया । इससे शिक्षा के माध्यम के विवाद का अन्त हो गया तथा अग्नेजी राज्यभापा 
घोषित हो गयीं । वम्बई, मद्रास और ' उत्तर-पश्चिमी प्रांन्त (वर्तमान उत्तर प्रदेश) 
को प्रान्तीय सरकारो ने इस नीति व योजना का अनुमोदन किया । 
हे उपरोक्त प्रस्ताव के परिणामस्वरूप 835-36 ई० में 23 राजकीय पाठ- 
शालाएँ खोली गयी और 3843 ई० तक इनकी संख्या 5) हो गयी | 842 ई० मे 
ह एण्ापाप्र८९ ण ?एफॉए पराशापररी जा के स्थान पर 00प्ाती जे एताल्था०ा की 
स्थापना हुई, पर इसके कार्य वंगाल तक ही मीमित रहे । तत्कालीन उत्तर-पश्चिमी 
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/ प्रान्त (आधुनिक उत्तर प्रदेश) में 7843-853 6० तक के काल में हल्कावन्दी' 
' पाठशालाओं की योजना कार्यान्चित हुईं । इसके अनुसार शिद्दा वे राजस्व के लिये 
'फतिपय ग्रामों को एक मण्ल में संगठित किया और प्रत्लेका मण्डल के जमीदार को 
उसकी पाठशाता के लिए अपने भुमिन्कर पर एक प्रतिशत कर देसा पड़सा था । 
853 ई. के पए्नात यह योजना अन्य जिलों में भी कार्यास्वित की गयी । हंस प्रकार * 
शिक्षा का व्यय सरकार और जमीदार दोनों ही उठाने लगे । सम्बई और मगास प्रार्स्तो 
में भी ऐसे ही प्रभास किसे गये, पर इस राबमें एकहपता का जषमाब था। ]835 £0 
में वेण्टिक ने कराकरों में एक मेडिकल कालिज की रखापना की, रुह़की में थॉमसन 
इंजीनियरिंग कालिंग सोला गया ओर गद्रास में ।852 ४० में गद्रास यूनिवर्सिटी 
हाईरकूल की रधापना की गयी । सरकारी स्कूलों में कसिगय छावृल्ियाँ देने की 
व्यवरथा की गयी और देशी भाषाओं गत प्रगति में भी गुछ घन ध्यय मिया गया । 
835-45 ४० तक के गुग में ईस्ट इण्टिया कम्पनी ने शिक्षा के छवाई सियासत! 
(गातया।ता वार्ता ते 0 टाणा) का पालन किया अबवति 'छच्चलर्मबिेय को 
शिक्षा दी, वह अपने जाप ही छतत्र खूद्ृत समादा में पहुँच जागगा । टग सिद्धान्त 
के अतिरित्ता इस युग को अन्य प्रमुग विशेषता बनवियुलर मिशिल स्कूलों तथा अग्र जी 
हाईरकूलो का उत्क् है । अगं जी शिक्षा की माँग इतनी घट गयी थी कि रास्कार उसे 
पूर्ण करने मे असमर्थ रही । 
अंग्रंजी शिक्षा के एम प्रकार के प्रभार से अगे जी साहित्य, सभ्यता व संस्कृति 
वत प्रचार भी होने लगा और कासान्तर में भारतीयों के हृदय में अपनी संस्कृति के 
प्रति घृणा उत्पन्न हो गयी । भारतीय युवकों में अंग्रेछ़ी को मानसिए दासता भरने 
लगी । भाषा, वेध-भूपा और साव॑। में से अपने आपको संग्रे जी का मानस पुत्र कटने 
लगे | अंग्रं जी संस्कृति को नकारना में थे प्रत्येक भारतीय बरतु को निरस्कार की 
दृष्टि से देगाने सगे। भारतीयों की मौलिकता, पिचार-स्वातन्भ्ध और कार्यक्षमता 
कुण्ठित होने लगी। भारतीय पाए्नात्य सभ्यता में रंगे जाने सगे और अंग्रंगों का 
अच्घानुकरण करने लगे । इससे कराष्ट्रीयता की प्रवुत्तियाँ जाग्रत ए्ट और भारतीय 
सस्कृति को भारी आधात लगा। इन हानियो के होने पर भी अंग्रेजी शिक्षा लाभश्रद 
प्रमाणित हुई | अग्नमेजी शिक्षा द्वारा भारतीयों वो पश्चिमी विज्ञान व साहित्य की 
विशेषताओं की कु जी प्राप्त हो. गयी | उनकी प्राचीन विनारघाराएँ परिवर्तित हुई 
एवं उनका दृष्टिकोण अधिक बिस्तृत हुआ । अंग जी शिक्षा-प्रसार से भारतीय संस्कृति 
और यूरोपीय संस्कृति का परस्पर सम्पर्क हुआ। भारतीयों को अपनी संम्कृति के 
अभावों का अनुभव होने लगा एवं उन्हें सामाजिक झुरीतियाँ व अन्धविश्वास 
स्पप्टतया दृष्टिगोचर होने लगे । फलत: नवाम्युत्थान, और सामाजिक व धामिक 
सुधारों का युग प्रारम्भ हुआ । अग्रेजी शिक्षा व साहित्य द्वारा पाश्चात्य साहित्य और 
विज्ञान का प्रचार व प्रसार भारत में होने लगा जिससे भारत में राजनैतिक जागृति 
और उम्र राष्ट्रीय भावना का उत्कर्ष हुआ। भारतीय धीरे-धीरे शामन-युधारों को 
माँग करने लगे और भअंग्र॑ जों के विरुद्ध स्वतन्त्रता-सपग्राम प्रारम्भ हो गया । 
4, चाल्स वुड की योजना व अंग्रेजी शिक्षा फा असार [854-]88 2 ई० तक)- 
844 ई० मे ईस्ट इण्डिया कम्पनी के बोर्ड बॉव कन्ट्रोत के प्रेसीडेण्ड चार्ल्स बुड ने 
एक गिक्षा सम्बन्धी योजना बनाकर कम्पनी के डाइरेब्टरों के मण्डल को कार्यान्वित 
करने के लिए भेजी । यह योजना भारतीय शिक्षा-उतिहास में छुग-प्रवर्तेक है। इसका 
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ध्येय अंग्रेजी और' देशी शिक्षा के प्रसार का सुधार करना था। इस योजना मे 
अधोलिखित वातें थी : ; 


() प्रत्येक प्रान्त में'एक डाइरेक्टर ! की अधीनता मे शिक्षा विभाग की 


स्थापना करना; (2) देश के-प्रमुख'स्थानों पर/विंश्वविद्यालय खोलना, (3) अध्यापकों 


के प्रशिक्षण (#शंप्रा।ह)' की व्यवस्था करना, (4) सरकारी कालिजों और हाईस्कूलों 
को बनाये 'रखकर उनकी संख्या मे वृद्धि करता; (5) नवीन मिडिल रकूलो की 
स्थापना करना - व प्राथमिक शिक्षा “के लिए वर्नाक्यूलर स्कूलों की वृद्धि करना; 
(6) अनुदान देना 'और छात्रवृत्तियाँ प्रदान करना, तथा (7) स्त्रियों ' की शिक्षा के 
लिए विशेष व्यवस्था करना। .' ' ह 


०24 हि | 8... 2 में / 
यद्यपि चार्लसे वृड की योजना पूर्ण रूप में स्वीकार नहीं की गयी तथापि 
उसकी कुछ बाते मान ली गयी । इसके अनुसार भारत -के तत्कालीन प्रत्येक प्रान्त 


में शिक्षा विभाग की. स्थापना;हो गयी । इसक़ा प्रमुख अधिकारी डाइरेक्टर ऑफ - 


पब्लिक इन्स्ट्वशन (96००7 ० ?एश6 प्राई४ए्रएणांणा) नियुक्त हुआ जिसकी 


सहायता के लिए।  निरीक्षकगण भी-नियुक्त हुए। अब शिक्षा विभाग पर शासकीय * 


रंग चढ़ने लगा था| 


विश्वविद्यालय--सन्‌ !854 से' 882 की अवधि में अंग्रेज सरकार के 
प्रोत्साहन के कारण महाविद्यालयीन शिक्षा में प्रगति हुई'। सरकार द्वारा देश में 3 
महाविद्यालयों की स्थापना की गेयी'। सन 854 तक सारे भारतवर्ष में 22 महा- 
विद्यालय थे | इनमें 3 महाविद्यालयों का'संचांलन सरकार करती थी और 9 महा- 
विद्यालय ईसाई मिशनरियों द्वारा सचालित थे। सन 882 तक महाविद्यालयों की 
सख्या बढ़कर 72 पहुँच गयी थी। सन 869 में लाहौर यूनीवरसिटी कालेज (की 
स्थापना की गयी जिसने कुछ वर्षों बाद पंजाब विश्वविद्यालय का रूप धारण कर 
लिया । सन 872 मे-विलियम म्योर ने “म्योर सेन्ट्रल कालिज” खोला। सन 
4864 में अवध के तालुकेदारों ने लखनऊ “लखनऊ केनिंग कालिज” स्थापित किया। 
मुसलमानों के नेता सैयद अहमद खां ने सन 875 में “मुस्लिम एंगलो ओरियन्टल 
कालेज” की स्थापनां अलीगढ में की जों'वर्षों वाद अलीगढ मुस्लिम विश्वविद्यालय में 
परिवर्तित हो गया। सन-॥86 में मद्रास प्रान्‍्त मे निमावेली कालिज स्थापित 
किया गया.। 857. ई० मे लन्दन विश्वविद्यालय के ढाँचे पर वम्बई, मद्रास 
और' कलकत्ता-के विश्वविद्यालयों की स्थापना हुईैं। 882 ई० में लाहौर में 
पृजाब विश्वविद्यालय और ']887 ई० में उत्तर-पश्चिमी प्रान्त (वर्तमान उत्तर 
प्रदेश) मे इलाहाबाद विश्वविद्यालय की स्थापना हुईं। ये विश्वविद्यालय केवल 
परीक्षक सेंस्पाएँ थी न कि 'शिक्षा देने वाली ।'इनका एक चान्सलर (जो प्रान्त का 
गवर्नर होता, था), एक वाइस-चान्सलर (जो प्रधान होता था) और सदस्य 
(7९४॥०७७) होते थे । इन विश्वविद्यालयो- की सम्पत्ति तथा' अन्य मामलों का प्रबन्ध 
एक सीनेट ($०86) करती थी । अपनी परीक्षाओं द्वारा ये अपने सम्बन्धित कालिजों 
के अध्ययन-अनुक्रम (००ए्ा५८५ 0 #पर्तए) पर नियन्त्रण रखते-थे | सर्वप्रथम मैट्रि- 
कुलेशन, या एप्ट्रेन्स परीक्षा होती थी जिसके उत्तीर्ण होने पर विद्यार्थी कालिज में 
भरती/होते थे । इसके चाद इण्टरमीडिएट, बी००ए० और एम० ए० की परोक्षाएँ 
होती थी । विश्वविद्यालय मे सम्बन्धित कालिज प्रथम और द्वितीय श्रेणी के वर्गों में 


न 
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विभक्त थे | यह विभाजन इण्टरमीडिएट परीक्षा के विद्याथियों की शिक्षा अथवा 
बी० ए० की श्रेणी के अनुसार होता था । ' 

माध्यमिक शालाएं--कॉलिजो के नीचे माध्यमिक ब्नाक्‍्यूलर विद्यालग्र थे। 

सन्‌ 854 से 882 के युग में प्राथमिक शिक्षा की अपेक्षा माध्यमिक, शिक्षा पर 
विशेष ध्यान दिया गया। सरकार ने अपनी ओर से अनेक माध्यमिक विद्यालय खीले । 
साथ ही व्यक्तिगत प्रयास से भी अनेक विद्यालय खोले-गये । माध्यमिक विद्यालयों को 
खोलने में ईसाई मिशनरियों ने भी योगदान दिया । इनमें हिन्दी या उदू के माध्यम 
द्वारा शिक्ष दी जाती थी और इनका उद्देश्य विश्वविद्यालय में प्रवेण करने 
के लिए विद्याथियों को तैयार करना था । इससे विश्वविद्यालयों में अयोग्य विद्यार्थियों 
की संख्या बढ़ने लगी | इस प्रकार ये विद्यालय शिलाक्षेत्र मे समुवित बार्य करने में 
असफल रहे | 

'.. प्राथमिक शालाएँ--माध्यमिक णाताओ के नीचे प्राथमिक शालाएँ थी । इन 
शालाओ की शिक्षा में भी दो भाग थे--निम्न प्राथमिक परीक्षा और उच्च प्राथमिक 
परीक्षा'। प्रथम मे पठन-पाठन, लेखन व अकनणित का अध्ययन होता था, और 
द्वितीय मे इन विषयो के साथ-साथ भूगोल, इतिहास व प्रारम्भिक विज्ञान भी सम्मि- 
लित कर लिये जाते थे । 

854 ई० से 882 ६० तक के युग में विश्वविद्यालय की शिक्षा में- प्रभूत 
प्रगति हो रही थी । परन्तु प्राथमिक और माध्यमिक शिक्षा मे कोई प्रशंसनीय उन्नति 
नही हुई थी ॥ एसके अतिरिक्त प्रान्तो मे भी शिक्षा का रतर भिन्न-भिन्न था । प्राविधिक 
शिक्षा, (००)रांप्यी ध्वा्यांगा) का तो सर्वधा अभाव ही था। रुड़की और कल- 
कत्ता में इजीनियरिंग कॉलिज; पजाव, बम्बई, मद्रास व कलकत्ता में मेडिकल कॉलिज 
स्थापित हो गये थे, सन 879 मे पुना मे एक कृषि विभाग की स्थापना की गयी थी। 
मद्रास में रोदयत स्थाम पर सन 884 में परीक्षण के लिये सरकार ने एक कृषि 

फार्म स्थापित किया और वाद में उसका,विकास करवे उसे कृषि कालेज के छूप में 
. परिवतित कर द्विया गया। पर देश के विस्तार व शिक्षा-की माँग को देखकर ये सब 
नगण्य थे । ह 

5, हण्टर कमीशन और शिक्षा-व्यवस्था सें परिवर्तन (882-90] ई० 
तक /--- 8 62 ई० में तत्कालीन गवनर-जनरल लाड रिपन ने सर डबल्यू० डवल्यू ० 
हण्टर के सभापतित्त में बाईस सदस्यों का एक एज्यूकेशन कमीशन नियुक्त किया । 
इसका कार्य यह था कि वह इस बात की जाँच करे कि 854 ई० की शिक्षा-योजना 
के सिद्धान्त बहँ दक कार्यान्वित' हुए और उस योजना को अधिक' सफल बनाने के 
लिए कौन से >पाय अपनाये जायें | प्राथमिक शिक्षा की दशा की जाँच कर उसके 
प्रसार के लिए सुझाव रखना भी इसका अन्य उद्देश्य था। इस हण्टर ,कमीशन, ने 
भारतीय शिक्षा के विपय में महत्त्वपूर्ण सुसाव रते । इसने यह सलाह दी कि 
देशी भाषाओं की शिक्षा को प्रोत्साहन दिया जाय और शिक्षा-प्रसार के लिए वैयक्तिक | 
प्रयत्नो और व्यवस्था पर अधिक निर्भर रहा जाय । ध * 

पिश्वविद्यालय-शिक्षा का प्रभाव--]882 ई० से ।90। ई० त्तक विश्वविद्या- 
लयो ने सैकडो रनातक ((99र्तप०5) और सहसौ्रों मैट्रिकुलिट व्यक्ति उत्पन्न, कर 
दिये । परन्तु ये मनोबवाछित पद प्राप्त न कर सके, अतएव वे असतुप्ट और राजनीतिक 

इृष्दि से विद्रोह व कोलाहल करने वाले तत्त्व बन गग्मे । | 
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साध्यमिक और प्रायमिक शिक्षा--882 ई. से भारतीय शिक्षा-नीति का' 
इतिहास विश्वविद्यालयों द्वारा स्कूलों पर प्रगतिशील प्रभुत्व का इतिहास रहा है । 
इसी युग में 800० ॥,८8 शाह एथंग०४८ परीक्षा-प्रणाली का जन्म हुआ एवं 
भद्रास, पंजाब तथा यू..पी. के अनेक विद्यालयों मे हस्तकला की शिक्षा का प्रारम्भ 
हुआ। फिर भी माध्यमिक शिक्षा की विशेष प्रशसनीय उन्नति नही हुईं । 


प्राथमिक शिक्षाक्षेत्र मे समस्त प्राथमिक शालाओं मे हिन्दी या उदू माध्यम 
द्वारा शिक्षा का प्रवन्ध किया गया । अंग जी प्राथमिक विद्यालय उच्च और माध्य-' 
मिक विद्यालयों से सम्बद्ध कर दिये गये । ये नवीन प्राथमिक विद्यालय दो भागों में 
विभक्त कर दिये गये--प्रथम लोअर या निम्न विद्यालय जिनमें तीसरी कक्षा तक, 
अध्यंयन होता था और द्वित्तीय अपर या उच्च जिसमें तीसरी से पाँचवी कक्षा तक की' ' 
शिक्षा दी जाती थी । 7882 ई०' के बाद स्थानीय स्वराज्य में प्रगति होने लगी। 
फलत: हण्टर कमीशन के सुझाव के अनुसार म्युनिसिपैत्तिटी और लोकल' बोड जैसी 
स्थानीय स्वराज्य-सस्थाओ को उनकी शाखाओ का प्रबन्ध करने का अधिकार पर दे * 
दिया गया । प्राथमिक शिक्षा के उत्तरदायित्व का भार अब स्थानीय संस्थाओ पर' 
पडा | पर प्रान्तीय आय से इन पाठशालाओ"को आर्थिक सहायता दी जाने लगी । 


6, शिक्षाक्षेत्र में सुधार का युग (90-935 ई० तक), विश्वविद्यालय 
शिक्षा-- (अ) लॉर्ड कर्ज और यूनीवर्सीती एक्ट, 904 ई.--भारत के गवर्नर- ' 
जनरल लॉर्ड कर्जत (899-905 ई०) ने तत्कालीन शिक्षा-प्रणालीं मे सुधार करना 
चाहा । उसने' शिक्षा विभाग मे केन्द्रीकदरण की नीति का अनुसरण किया और देश की 
शिक्षा-प्रणाली को सरकार के निरीक्षण मे करना चाहा | उसने 'भारत की शिक्षण- 

_ पद्धति पर विचार-विनिमय करने के लिए शिमला में सितम्बर, ' 90। में एक' 
कान्फ्र नस आमन्त्रित की | इसके पश्चातं॑ जनवरी, 902 में उसने टॉमस रेले के 
सभापतित्व में एक यूतीवर्सिटी कमीशन नियुक्त किया जिनका उद्देश्य भारतीय विश्व- 
विद्यालयों की दशा की जाँच करना और विश्वविद्यालयों के विधान व कार्य मे सुधार 
करने, उनके शिक्षण के स्तर को उच्च करने एवं विद्या का प्रसार करने के लिए 
सुझाव रखना था। इस कमीशन की रिपोर्ट के आधार पर 904 ई. में यूतीवर्सिटी 
एक्ट स्वीकृत किया गया । इस कानून ने विश्वविद्यालयो पर सरकारी नियन्त्रण को 
हृढ कर दिया । सीनेटो (8$०॥96७) के निर्वाचित सदस्यों की संख्या कम कर चान्सलर 
द्वारा निर्देशित सदस्यो की सख्या मे वृद्धि कर दी | यद्यपि विश्वविद्यालयों की कार्ये- 
कारिणी, सिंण्डीकेट (5जशा0ा०७०) में कॉलिज के अध्यापको की सख्या बढ गयी 
परन्तु 'इसमे वे ही व्यक्ति सदस्य होते थे जो सीनेट के सदस्य हो । सीनेटों और 
सिण्डीकेटो के अधिकारक्षेत्र को कम कर दिया गया । विश्वविद्यालय द्वारा नियुक्त किये 
गये व्यक्ति को निकालने व नियुक्ति को रह करने का अधिकार भी सरकार ने अपने 
हाथो में ले लिया । विश्वविद्यालयों के अन्तगंत कॉलिजो के निरीक्षण के नियम भी ' 
कठोर कर दिये गये ओर नवीन कालिजो को विश्वविद्यालयों के अन्तगगंत करने की 
शर्ते भी कडी कर दी गयी | सरकार ने यह अधिकार अपने पास रख लिया कि वह 
चाहे जिस ससस्‍्था को विश्वविद्यालयों के अधीन रहने दे या न रहने दे । विश्वविद्यालय 
की परीक्षाओ और पाठ्यक्रम के, लिए नवीन विभागों (7800॥8०७) का निर्माण हुआ। 
विश्वविद्यालयों की स्वतच्वता में इस कानून द्वारा इतनी काट-छाँट, कर दी गयी थी 

+ कि व्यावहारिक रूप मे सरकार की बिना स्वीकृति के कुछ भी नही किया जा सकता - 
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था;। उंतना दोप॑पूर्ण कानून होने पर भी इसके आधार पर कलकत्ता ,विश्वविद्यालय 
में'विश्वविद्यालय की ओर से पढ़ाने का,विभाग खोला गया.। ,. ४ र 

(व) सुधार व संशोधन--906 ई. में एक अन्य एक्ट स्वीकृत हुआ जिसके 
अनुसार विश्वविद्यालयों मे विज्ञान की शिक्षा देने काः प्रयास किया गया । 90 ई 
में भाग्त सरकार के गृह विभाग के हाथों से शिक्षा का-प्रबन्ध निकालकर नवनिर्भित 
शिक्षा विभाग को सौप दिया गया। इसके बाद ढाका और पटना यूनीवर्सिटी कमीधन 
नियुक्त हुए, पर युद्ध व अन्य कारणों से इन के सुआव कार्यान्वित न हो सके; 'फिर भी 
विश्वविद्यालयों के संविधान दुहराये गये और संशोधित [किये गये एवं उन्हे अध्यापन 
सम्बन्धी अधिक अधिकार प्रदान- किये गये तथा पाठ्यक्रम मेंभी सुधार व संशोशन 
किये गये । शासकीय, अनुदान की सहायता से कॉलिज-भवनों का - जीर्णोद्धार व वद्धि 
दोनो हुए, पुस्तकालयों व प्रयोगशालाओ का विकास किया गया, नवीन कक्षाए: खोली 
गयीं. एवं अध्यापको की वृद्धि की ग़यी तथा डाक्टरी, इंजीनियर री, कृषि, पशुचिकित्सा 
कलात्मक और थओद्योगिक शिक्षा की ओर भी ध्यान दिया गया। स्त्री-शिक्षा को भी 
प्रोत्माहित किया गया । सरकार ने सावंजनिक ,शिक्षा-सस्थाओ की आथिक सहायता 
मे वृद्धि की और उन संस्थाओ के निरीक्षण, करने कागअधिकार भी अपने हाथ में रखा। 

:... (स) सेडलर कमीशन--परन्तु ज्यो-ज्यों समय व्यतीत होता गया, विश्व- 
विद्यालय की शिक्षा का स्तर निम्न हो गया | अतएव 97,ई. में लार्ड चेम्सफोर्ड 
(भारत का गवर्नर-जनरल, 96-2) ने माइकेल सेडलरु के सभापत्तित्व में कल- 
कत्ता यूनीवर्सिटी कमीशन नियुक्त किया | इस कमीशन ने विस्तारपूर्वक यह सम्मति 
दी.कि कलकत्ता विश्वविद्यालय को पुन क्रम में लग़ाया जाय, ढाका में एक शिक्षण-- 
विश्वविद्यालय स्थापित किया जाय और' बंगाल के हाईस्कूल तथा इण्टर कालिजों की 
शिक्षा को सरकार के अधिकार में लाया जाय । इस कमीशन की रिपोर्ट पर काम 
करने के लिए अन्य विश्वविद्यालयों ने भी कमेटियाँ -नियुक्त .कीं जिनकी - रिपोर्ट के 
आधार पर शिक्षण-विश्वविद्यालयों (/68०॥॥ह _धाा५शआा7०५) की स्थापना हुई एव 
हाईस्कल और इण्टर कालिजों की शिक्षा के प्रवन्ध के- लिए बोड्ड स्थापित हुए 
499 ई. में मॉण्टेग्यू-चेम्सफोर्ड सुधारों ने भी-शिक्षा को प्रान्तीय विपय कर दिया 
और अब प्रत्येक प्रान्त में शिक्षा का उत्तरदायित्व मन्त्री पर हो गया । इस प्रकार अब 
शिक्षा पर से केन्द्रीय सरकारःका अधिकार बिलकुल हट ग़या | ॥ 

(द) विश्वविद्यालय की ;संख्या में वुद्धि--राजनीतिक चेतना, शिक्षा की प्रगति 
तथा स्थानीय -ब साम्प्रदायिक भाववाओं के कारण विभिन्‍न स्थानों मे अनेक विश्वविद्या- 
लयो की स्थापना हुई । 97 ई, से 7922 ई.- तक के-काल में विश्वविद्यालयों-की 
संख्या/पाँच से चौदह हो -गयी । घटना, लखनऊ, रंगून व आन्ध्र विश्वविद्यालय स्थानीय 
देशभक्ति के कारण निर्मित- हुए; वाराणसी विश्वविद्यालय धामिकता, अलीगढ़-साम्प्र- 
दायिकता तथा ढाका धारमिकता व साम्प्रदायिकता दोनों के कारण स्थापित हुए।-, 
मंसर- तथा उस्मानिया विश्वविद्यालयों की स्थापना इस काल में हुई,तथा रवीखनाथ 
टैगोर के शान्तिनिकेतन: में विश्वभारती और पुना में इण्डियन -वीमन्स- यूनीवर्सिटी 
(िर्तीक्षा फ़्क्गराशा'5 एरएटाआंछ) भी इसी युग- मे- निर्मित हुई । 

साध्यमिक शिक्षा--शिक्षा-प्रसार के साथ-साथ देश के विभिन्न प्रान्तो मे 

माध्यसिक शालाओं का विकास हुआ | परन्तु इनमें - औद्योगिक शिक्षण का सर्वथा 
अभाव. रहा | | 
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, प्राथमिक शिक्षा--लॉर्ड कजंन के 904 ई० के प्रस्ताव ने यह बात स्वीकार 
कर ली थी कि “प्राथमिक शिक्षा का क्रियात्मक विस्तार करना राज्य का एक अत्यधिक 
महत्त्वपूर्ण कर्तव्य है ।” इसका फल यह हुआ कि देश मे प्राथमिक शिक्षा का प्रसार 
हुआ | 942 ई० मे इस बात की धोषणा की गयी कि प्राथमिक शालाओ की सख्या 
में पचहतर प्रतिशत वृद्धि की जाय । 97 ई० तक प्रति 8 वर्ग मील पर एक 
प्राथमिक विद्यालय था। 99 ई० के वाद प्रान्तीय सरकारों ने नवीन शिक्षा 
सम्बन्धी कानूनों द्वारा म्युनिसिपल तथा जिला वोर्डों को यह अधिकार दिया कि वे 
अपने अधीनस्थ क्षेत्रों मे प्राथमिक शिक्षा निःशुल्क व अनिवार्य कर दें । 


हार्टजोग कमेटी-- जब ]927-28 ई० में भारतीयो की प्रगति की जाँच करने 
के लिए वातीक्षा डॉब्रापराण'ए (०ाणंध्ञंणा नियुक्त हुआ, तब इस कमीशन ने भारत 
मे शिक्षा की उन्नति की जाँच करने के लिए सर फिलिप हार्टजोग (आ ?#॥9 
पस20९8) की अध्यक्षता मे एक कमेटी नियुक्त की। इस कमेटी की रिपोर्ट बड़ी 
लाभदायक थी, पर यह कार्यान्वित नही हुईं । के 


7. नवीन शिक्षण-योजनाओं का यूग (4935-]952 ई०)- विश्वविद्यालय की 
दोषपुर्ण शिक्षा का प्रसार और यूनीवर्सिटी कमीशन, 949 ई०--इस युग में भी 
नवीन विश्वविद्यालय स्थापित हुए, जैसे त्रावनकोर, उत्कल, सागर, राजस्थान, पूर्वी 
पजाब, गौहाटी, पूना, रुडकी, कश्मीर, वडौदा व गुजरात विश्वविद्यालय । इस युग मे 
विश्वविद्यालयों मे विद्याथियो की सख्या मे वृद्धि होने लगी। पर इन्हे इस शिक्षा से 
समुचित लाभ नही हुआ । व्यावहारिक उपयोगिता की दृष्टि से विश्वविद्यालय की 
अधिकाश शिक्षा निरर्थक ही होती रही । विश्वविद्यालय का शिक्षित युवा-वर्ग कृषि 
व हस्त कौशल को हेय समझता रहा । उपयुक्त औद्योगिक शिक्षा का अभाव होने से 
विश्वविद्यालय की शिक्षा और विश्वविद्यालय के महाविद्यालयों मे वृद्धि हुई परन्तु ग्ह 
सब अधिकांश रूप मे अवाछनीय दिशा में हुई । कतिपय विश्वविद्यालयों को छोडकर 
अनेक मे अनुसन्धान, अन्वेषण तथा वैज्ञानिक शिक्षा का अभाव रहा है। इसलिए 
]947 ई० में राजनैतिक स्वतन्त्रता प्राप्त हो जाने के बाद कांग्रेस सरकार ने सुप्र- 
सिद्ध शिक्षा-शास्त्री एवं विश्वविख्यात दार्शनिक डॉ० सर्वपल्ली राधाक्षृष्णन की 
अध्यक्षता मे [949 ई० में यूनीवर्सीती कमीशन (फऐंए्रश्शओजए एग्गाशंइशं०ा) 
नियुक्त किया । इसके अधोलिखित सुझाव मुख्य थे : 


। () शिक्षा को उसके तत्त्वों में पृर्णहपेण भारतीय बनाया जाय । (2) विश्व- 
विद्यालय में योग्य विद्याथियो को ही भरती किया जाय और शेष के लिए ओद्योगिक 
शिक्षा की व्यवस्था की जाय | (3) कृषि व ग्राम-सुधार की शिक्षा हेतु ग्राम्य 
विश्वविद्यालय स्थापित किये जायेँ । (4) विद्याथियो व अध्यापको के मध्य वेयक्तिक 
सम्पक के हेतु ट्यूटोरियल कक्षाएँ ((परणा2 ०७556) प्रारम्भ की जायें । (5) हिन्दी 
का अध्ययन अनिवार्य हो । (6) अध्यापको के वेतन में वृद्धि की जाय | (7) प्रथम 
डिग्री कोस तीन वर्ष का रखा जाय । (8) प्राथमिक शालाओ और कॉलिजो मे सह- 
शिक्षा (००-९०४०७४।०7) हो परन्तु माध्यमिक शालाओ में नही । (9) शिक्षण का 
स्तर ऊँचा उठाया जाय । (0) वर्तमान परीक्षा-प्रणाली के स्थान पर “00[6०४४० 
प९४7 प्रारम्भ किये जायेँ । प 


उपरोक्त सुझाव अभी पूर्ण रूप से कार्यान्वित नही किये गये है । 
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साध्यमिक शिक्षा--935 ई० के बाद माध्यमिक शालाओ की संख्या में 
अत्यधिक वृद्धि हुई, परन्तु शिक्षा-स्तर उच्च नही हुआ। यत्र-तत्र औद्योगिक शिक्षण, 
जैसे कताई-बुनाई, लुहारी, सुनारी, जिल्दसाजी आदि प्रारम्भ हो गया था, तथापि 
परम्परागत साहित्यिक शिक्षा ही प्रधान रही । विद्यार्थियों के व्यावहारिक ज्ञान की 
कोई व्यवस्था नही रही और न उसके मानसिक विकास व सांस्कृतिक उत्थान के 
लिए कोई विशेष प्रयास ही किये गये । 937 ई०» में स्थापित काँग्रेस मन्त्रिमण्डल 
ने माध्यमिक शिक्षा के लिए सुधार करने के प्रयत्न किये । 

सार्जेन्ट रिपोर्ट--द्वितीय विश्वयुद्ध के काल में युद्धोत्तर शिक्षा के लिए योजना 
बनाने के हेतु भारत सरकार ने सर जॉन सार्जेन्ट की अध्यक्षता में 944 ई० में 
एक समिति नियुक्त की। इसकी रिपोर्ट मे पूर्व-प्राथमिक शिक्षा, आधारभूत शिक्षा 
(02४० ९वए०बणा ), हाईस्कूल शिक्षा, महाविद्यालय-शिक्षा, औद्योगिक, व्यापारिक 
तथा कला-शिक्षा, प्रौढ शिक्षा, मुक-बधिर तथा अन्धों की,शिक्षा, शिक्षाक्षेत्र में,मनोरंजन 
और सामाजिक प्रवृत्तियाँ, शिक्षा-प्रबन्ध आदि विपयो पर अनेक महत्त्वपूर्ण सुझाव 
प्रस्तुत किये गये और दीधकालीन योजना रखी गयी । यद्यपि भारत सरकार ने 
सार्जन्ट शिक्षा, योजना की स्वीकृति दे दी थी परन्तु अर्थाभाव के कारण यह 
कार्यान्वित न की जा सकी | फिर भी प्रत्येक प्रान्तीय सरकार माध्यमिक शिक्षा के 
क्षेत्र मे सुधार करने के लिए सतत प्रयत्नशील है । उसके पाठ्यक्रम मे विविध ढंग से 
प्रयोग किये गये । 

मुदालियर कम्मीशन--स्वतंत्रता प्राप्ति के बाद माध्यमिक शिक्षा के सुधार के 
लिये मुदालियर कमीशन की नियुक्ति हुई और उसने सन 953 में अपनी विस्तृत 
रिपोर्ट सरकार को प्रस्तुत कर दी । इसमें माध्यमिक शिक्षा की अवधि सात वर्ष 
करने, उच्चतर माध्यमिक कक्षाओं मे इन्टरमीडियट कक्षाओ का प्रथम वर्ष जोड़ने 
और द्वितीय वर्ष से महाविद्यालय के स्नातक कक्षाओं के साथ जोडकर उच्चतर 
माध्यमिक कक्षाओं मे !वी कक्षा तक और महाविद्यालय के स्नातक पाठ्यक्रम को 
तीन वर्ष का करने का तथा बहुउद्देशीय उच्चतर माध्यमिक विद्यालय खोलने का, 
विशाल सख्या में विभिन्‍न प्रकार के औद्योगिक (टेकनीकल) स्कूल प्रारम्भ करने, 
ग्रामीण स्कूलो मे कृषि शिक्षा, पशु विज्ञान, उद्यान विज्ञान, तथा कुटीर उद्योगों के 
शिक्षण की व्यवस्था करने, शिक्षा का माध्यम मातृ भाषा या क्षेत्रीय. भाषा करने, 
पाठ्यक्रम को अधिक विविध और व्यवहारिक बनाने, चारित्रिक विकास पर बल देने, 
विद्यार्थियों के स्वास्थ्य और शारीरिक कल्याण पर विशेष जोर देते, अध्यापकों की 
दशा सुधारने के लिये उनके वेतन, प्रशिक्षण, और सेवा प्रतिबन्धों के लिये, संक्षेप में 
जनतनन्‍्त्र की आवश्यकताओं के अनुकूल शिक्षा के स्वरूप को ढांलने के हेतु अनेक 
सुझाव प्रस्तुत किये गये । 


धाथमिक शिक्षा--माध्यमिक शालाओं के साथ-साथ प्राथमिक शालाओं की 
सख्या मे आशातीत व॒द्धि हुई। स्थानीय समितियाँ तथा शिक्षा कौसिल, जो पहले 
प्राथमिक शिक्षा का नियन्त्रण किया करती थी, समाप्त कर दी गयी । विभिन्‍न प्रान्तों 
में प्राथमिक शिक्षा अनिवाय॑ कर दी गयी । प्रत्येक प्रान्तीय सरकार के शिक्षा विभाग 
ने प्राथमिक विद्यालयों की स्थापना, उनकी देखभाल, उनके लिए व्यय की स्वीकृति, 
निरीक्षण, प्रशिक्षित (#थां7०6) शिक्षक, उनमें नवीन योजनाओं का प्रयोग आदि का 
भृवन्ध अपने हाथें में ले लिया है। प्राथमिक शिक्षा; को निःशुल्क और अनिवार्य किया 
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जा रहा है क्योकि जाग्रत नागरिकों के हेतु, जो सफल प्रजातन्त्र शासन के लिए अनि- 
वाय॑ है, प्राथमिक शिक्षा मेरुदण्ड के समात है । प्राथमिक शिक्षा मे गाँधीजी की वर्धा 
योजना या बेसिक शिक्षा' और माण्टेसरी शिक्षण-पद्धति. को कार्यान्वित किया जा 
'रहा है। प्राथमिक शिक्षा पर पहले को अपेक्षा धन अधिक व्यय किया जा रहा है ओर 
विविध प्रकार के प्रयोग किये जा रहे है। 948 ई० मे केन्द्रीय शिक्षा परामशंदात्री 
समिति (एक 30एशं509 8040 ० ए00८47णा) ने भी नि शुल्क अनिवायें 
प्राथमिक शिक्षा के हेतु योजना बनायी है । ह 


औद्योगिक यिक्षा--भारत मे कलात्मक, औद्योगिक एवं व्यवसायिक शिक्षा 
की ओर यथेष्ट ध्यान दिया गया । जो भी थोड़े बहुत औद्योगिक विद्यालय है, वे देश 
की जनसख्या और आवश्यकताओ कों देखते हुए अपर्याप्त है। 936 ई० में 
भारत सरकार ने भारत मे औद्योगिक, शिक्षा के विकास के लिए इश्लैण्ड से दो 
विशेषज्ञ आमन्त्रित कर एक कमेटी का निर्माण किया था जिसके अध्यक्ष एबट थे । 
इस कमेटी ने औद्योगिक संस्थाओं के निर्माण व शिक्षा की योजना प्रस्तुत की थी । 
अब स्वतन्त्र भारत की सरकार इस शिक्षा की प्रगति करने में विशेष उल्लेखनीय है । 
अनेक नवीन के औद्योगिक शिक्षण-सस्थाएँ स्थापित की जा रही है तथा औद्योगिक 
-शिक्षा के अध्ययन के हेतु छात्रवृत्तियाँ देकर विदेशों मे विद्याथियों को विशेष अध्ययन 
के लिए भेजा जा रहा है| 


प्रोढ़ शिज्ञा--सामाजिक प्रजातन्त्र के विकास व सफलता के हेतु शिक्षित 
नागरिको की आवश्यकता होती है। शिक्षित लोगो की संख्या कुल जनसख्या की 
केवल 2 प्रतिशत (947-48 ई०) है। इस छोटी संख्या मे भी अनेक ऐसे है जो 
-भाथमिक शिक्षा के पश्चात्‌ अधिक समय व्यत्तीत हो जाने के कारण निरक्षर बन जाते 
है । भविष्य में इस देश का शासन किसी विशेष वर्ग द्वारा नहीं चरनु जनसाधारण 
के प्रौढ समाज द्वारा होगा और प्रौढो पर ही यह उत्तरदायित्व होगा कि ऐसे व्यक्तियों 
का निरनचन करें जो देश का शासन-सचालन दक्षतापूर्वक कर सके । अतएव सामा- 
जिक, नैतिक व राष्ट्रीय दृष्टि से प्रौढो का शिक्षित होना अनिवायं है। प्रौढ़ो के 
बोद्धिक और भावपूर्ण हृप्टिकोणो में महानु व स्थायी परिवर्तन करने के लिए उनमे 
नवजीवन और नयी भावनाओं का प्रादुर्भाव करने के लिए, उनकी आलोचनात्मक 
,शक्तियो का विकास करने के लिए प्रौढ शिक्षा की विविध योजनाएँ बनायी गयी और 
केन्द्रीय सरकार तथा प्रान्तीय सरकारे भी इस दशा मे सतत्‌ प्रयत्नशील है । इस कार्य 
के लिए एक अखिल भारतीय संस्था भी है। केन्द्रीय शिक्षा परामर्शदान्नी समिति ने भी 
प्रोढ शिक्षा के लिए अपने सुझाव रखे हैं, प्रौद पाठशालाओं एवं पुस्तकालयो का संगठन 
किया है एवं श्ौढ शिक्षा का क्षेत्र विस्तृत किया है । 


पर स्त्नी-शिक्षा--सामाजिक, राजनीतिक एवं आशिक प्रगति के लिए स्त्री-शिक्षा 
अनिवाय है । अशिक्षित स्त्री-समाज गृहस्थ जीवन को ही नही अपितु व्यक्तिगत और 
राष्ट्रीय चरित्र को भी अत्यधिक प्रभावित कर उसे दु खद वना देता है। इसीलिए 
प्राचीन भारत मे और मध्यकालीन भारत मे स्त्री-शिक्षा का प्रचार था । राजनीतिक 
'उथल-पुथल और सामाजिक अव्यवस्था होने पर भी स्त्री-शिक्षा की परम्परा उन्नीसवी 
सदी के प्रारम्भ मे बनी है । यद्यपि इस शिक्षाक्षेत्र मे धामिक भावनाओ की प्रधानता 
रही परन्तु ऐहिक उद्देश्य भी विद्यमान थे। उन्नीसवी शताब्दी मे नवाभ्युत्यान (रि६- 
॥8४5आ॥०७) के कारण स्त्री-शिक्षा को नवीन प्रोत्साहन मिला। परन्तु इस दिशा से 
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महिलाओं की अपेक्षा पुरुषों ने और सरकार ने अधिक भाग लिया । कतिपय ईसाई 
पादरियों, धर्मोपदेशकों और राजा राधाकान्त देव, कलकत्ता के राजा बैजनाथ राये 
और राजा राममोहन राय जैसे उदारवृत्ति शिक्षा-प्रेमियों ने सरकार के कदम उठाने 
के पूर्व स्‍त्री शिक्षा के लिए प्रयत्न किये। परन्तु उन्हें न तो कोई विशेष प्रशंसनीय 
सफलता प्राप्त हुई और न सरकार ने उनकी सहायता ही की । 


849 ई० में कलकत्ता में गवर्नेर-जनरल की कौसिल के कानून-सदस्य ड्रिक 
वाटर बेथुन और पंडित ईशए्वरचन्द्र विद्यासागर के प्रयत्नों के उच्चवर्गीय हिन्दू परिवारों 
की कन्याओं के लिए सव्वप्रथम स्कूल स्थापित किया गया | लॉर्ड डलहौजी ने कन्या- 
पाठशालों की सहायता के लिए अनुदान दिये। शद्यपि ।854 ई० की चार्ल्स बुड की 
योजना से रचरी-शिक्षा को प्रोत्माहित करने और कन्या-शालाओ को अनुदान देने की 
नीति का समर्थन किया गया था, तथापि लॉर्ड केनिंग के समय और वाद में 867 
ई० में यह घापणा की गई थी कि कन्या-शालाओं को सरकारी सहायता और अनुदान 
की अपेक्षा वैयक्तिक अनुदान पर निर्भर रहना चाहिये और सरकार स्थत्री-शिक्षा की 
ओर स्वय कोई कदम नही उठावेगी। फिर भी 870 ई० में बंगाल, पंजाब, बम्बई 
और उत्तर-पश्चिम प्रान्त (आज का उत्तर प्रदेश) में कन्या-शालाओ को सरकार की 
ओर से उदारतापूर्वक अनुदान दिये गये । 882 ३० में लॉर्ड रिपन के समय के हण्टर 
कमीशन ने स्त्री-शिक्षा को विशिष्ट रूप से प्रोत्साहित करने का सुझाव रखा । अतएव 
पहले की अपेक्षा सरकार ने कन्या-शालाओं को अधिक अनुदान भी दिये और नवीन 
सरकारी कन्या-शालाएँ भी रथापित की । फलतः कुछ ही वर्षों में स्त्री-शिक्षा की प्रभूत 
प्रगति हुई। 

शासकीय प्रयासों और धर्म-प्रचारकों के प्रयत्नों के अतिरिक्त ब्रह्मसमाज, आर्ये- 
समाज, सर्वेण्ट्स ऑव इण्डिया सोसाइटी जैसी अनेक सुधारवादी सामाजिक संस्थाओं 
ने स्त्री-शिक्षा के कार्य को खूब प्रोत्साहित किया। ब्रह्मसमाज में केशवचन्द्र सेन, णशी- 
पाद बनर्जी, श्रीमती जे.सी. बोस और श्रोमती पी.के. रॉय जैसे व्यक्तियों ने स्त्री-शिक्षा 
के लिए ठोस प्रयास किये | इस समाज के अनेक सदस्यों ने महिलाओं में शिक्षा व 
संस्कृति के प्रसार व प्रगति के हेतु समय-समय पर 'वाम वोधिनी,' “अबला वान्ध्रव,' 
महिला, अन्त'पुर,' "भारत, भारत महिला! जैसे पत्र निकाले । आर्यसमाज 
ने भी अनेक स्थानों पर कन्या-गुरुकुल स्थापित कर स्त्री-शिक्षा में पर्याप्त सहायता 
पहुँचाई । बड़े-बडे नगरों में स्त्री-शिक्षा के लिए महिला विद्यापीठ, सेवा -सदन, गर्ल्स 
हाई स्कूल व मिडिल स्कूल, हस्तकला भवन आदि स्थापित किये गये। दक्षिण शिक्षा 
समिति ने भी स्त्री-शिक्षा के लिए सफल प्रयत्न किये। पूना फर्ग्यूसन कॉलिज से 
सम्बन्धित कर्वे और भण्डारकर के प्रयासों से 96 ई० मे महिला विश्वविद्यालय 
स्थापित हुआ । अखिल भारतीय सम्मेलन ने भी स्त्री-शिक्षा पर अधिक वल दिया और 
अखिल भारतीय महिला-कोप खोला गया । इसके अतिरिक्त कसस्‍्तूरवा फण्ड ने भी 
ग्रथेष्ट सहायता दी ही है । डिस्ट्रिक्ट बोर्ड और म्युनिश्तिपेलिटी जैसी स्थानीय स्वायत्त 
संस्थाओं ने भी अनेक कन्या-शालाएँ स्थापित की । देश की राजनीतिक और 22 
जाग्रति ने स्त्री-शिक्षा को अत्यधिक प्रोत्साहित किया और अब आजकल स्त्रियाँ कॉ 
ओर विश्वविद्यालयों में शिक्षा प्राप्त करने लगी हैं | परन्तु पाश्चात्य सभ्यता और 
सस्क्ृति मे रगी होने के कारण स्त्री-शिक्षा मे भारतीय सस्क्ृति के उच्च आदर्शो का 

अभाव रहा है।.., 
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स्‍त्री-शिक्षा की यह प्रगति नगरों तक ही सीमित रही है । देहातो में कन्याओ 
के लिए शिक्षा की पर्याप्त सुविधा नही है । ग्रामीण कत्याओ एवं महिलाओ को भी 
शिक्षित एवं सुसंस्कृत बनाने की ओर प्रयास करना चाहिए ॥ ' 


विविध शिक्षण-प्रणालियों के प्रयोग--विश्व मे शिक्षा-प्रणालियो के विषय में 
समय-समय पर विविध प्रयोग होते रहे । परन्तु अग्रेजी 'शासनकाल में भारत का 
सरकारी शिक्षा विभाग एक विशिष्ट ढंग से चलता रहा और शिक्षा भी पाश्चात्य 
सभ्यता व सल्कृति से प्रभावित होती रही । उसमे देश, काल व समाज की आवश्यक- 
ताओं की पूर्ति करने की क्षमता न यी। वैयक्तिक सस्थाएँ भी सरकारी नमूने का अनु- 
सरण कर प्रगति करती रही । सर्वप्रथम, आयंसमाज ने प्राचीन वैदिक पद्धति पर 
बड़े पैमाने पर शिक्षा देने का प्रयत्त किया और गुरुकुलो की स्थापना की। इसके 
अतिरिक्त प्रेम महाविद्यालय, वृन्दावन आदि जैसी कतिपय सस्थाओ मे बौद्धिक शिक्षा 
के साथ-साथ हस्तकला की शिक्षा भी दी जाने लगी। कलकत्ता के पास वोलपुर में 
टैगोर के शान्ति-निकेतन मे शिक्षाक्षेत्र मे स्वतन्त्र प्रयोग किये गये । ग्रुजरात के भाव- 
नगर मे दक्षिणमूर्ति ने वालको की शिक्षा मे नवीन प्रयोग किये। उनके प्रयोगों में 
मॉण्टेसरी-पद्धति की छाप स्पष्ट हृष्टिगोचर होती है। बालको की शिक्षा के हेतु विविध 
संस्थाओ में डाल्टन-प्रणाली और किडरणगार्टन-पद्धति के प्रयोग भी होने लगे। इसी 
बीच थियोसोफिकल सोसाइटी ने 939 ई० मे मद्रास मे मैडम मॉण्टेसरी को आम- 
न्त्रित किया और मॉण्टेसरी शिक्षण-पद्धतति का प्रचार किया । इस प्रणाली के आधार 
पर बालको की ज्ञानेन्द्रियों का वैज्ञानिक ढग से विकास किया जाता है | मैडम मॉण्टे- 
सरी ने स्वय भारत के विभिन्न स्थानो पर मॉण्टेसरी-शिक्षण के हेतु अनेक शिक्षको को 
ट्रेनिंग दी और नवीन बाल-पाठशालाओ की स्थापना की । परन्तु ये सव प्रणालियाँ रूप 
व आदर्श में विदेशी और हमारे देश की आवश्यकताओं की पूर्ति करने में असमर्थ-सी 
रही । अतएव महात्मा गाँधी ने देश के हित को ध्यान मे रखकर शिक्षा का पुनर्निर्माण 
करने के लिए एक योजना बनाई जिसे वर्धा-शिक्षा-योजना कहते है। इसका उद्देश्य 
बालको को बुनियादी शिक्षा या व्यावहारिक ज्ञान देकर शिक्षित करना है। इसमें 
कताई-बुनाई, कृषि, सुनारी, लुहारी, जिल्दसाजी आदि हस्तकलाओ के द्वारा बालको 
को शिक्षा दी जाती है । ऐसी आशा की जाती रही कि यह योजना देश की निरक्षरता 
को दूर कर, बेकारी की समस्या को हल कर समाज व देश के उत्कर्ष मे सहायता पहुँ- 
चायेगी, पर यह' बुनियादी शिक्षा का प्रयोग भी असफल रहा | 


कोठारी कमीशन सन, 964--ब्रिटिश युग और स्वतन्त्र भारत में शिक्षा की 
विभिन्‍न समस्याओ पर विचार करने के लिए समय-समय पर शिक्षा आयोगो की 
नियुक्ति की गई । परन्तु अभी तक नियुक्त किये गये किसी भी आयोग मे शिक्षा के 
समस्त स्तरो और मदो पर विचार कर रिपोर्ट प्रस्तुत नही की गई थी । इस अभाव 
को पूरा करने के लिए भारत सरकार ने 4 जुलाई 964 को दिल्ली विश्वविद्यालय 
के तत्कालीन कुलपति डॉ. कोठारी की अध्यक्षता मे एक कमीशन की नियुक्ति कर 
दी । इस कोठारी कमीशन ने 29 जून 966 को अपनी विस्तृत रिपोर्ट सरकार को 
प्रस्तुत कर दी । इस कमीशन के सुझाव व सिफारिशे अधोलिखित है । 


मातृभाषा को विद्यालय, महाविद्यालय और उच्च शिक्षास्तर का माध्यम 
'बताना चाहिये । प्रत्येक विद्यार्थी को तीन भाषाएँ पढनी चाहिये--(क) मातृभापा या 
प्रादेशिक भाषा, (ख) संघीय माषा या सह-राजभाषा, (ग) एक आधुनिक भारतीय 
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भाषा या योरोपीय भाषा जो कि (क) और (ख) से भिन्‍न हो । प्रत्येक विश्वविद्यालय 
में स्नातक और स्नातकोत्तर स्तर तक एक साथ दो भारतीय भाषाओं के शिक्षण की 
व्यवस्था होनी चाहिये । आयोग ने अंग्रेजी के अलावा अन्य विदेशी भाषाओं के विशे- 
पकर रूसी भाषा के सीखने पर भी बल दिया । विद्यालयों की छुट्टियाँ कम की जाय॑े। 
राष्ट्रीय एकता के लिए वस्तुशिल्प तथा सगीत जैसे विधयो को पाठ्यक्रम में स्थान 
दिया जाय । विचारो के आदान-प्रदान के लिए एक प्रान्त के अध्यापक तथा विद्यार्थी 
एक दूसरे प्रदेश मे अध्ययन-अध्यापन के लिए आवागमन करें। योग्य, प्रतिभाणाली 
और बुद्धिमान छात्रो को विदेशों मे अध्ययन के लिए भेजा जाय । छात्रों के कल्याण 
और सर्वांगीण विकास के लिए छात्र कल्याण कोप तथा अन्य सुमाव दिये । दलित वर्ग 
और पिछड़े हुए वर्गो के विद्यार्थियों के लिए भी तथा स्त्री-शिक्षा, लेत्रीय. असमानता 
(२९००7४| ॥7048]2॥065), ग्रामीण क्षेत्रों मे शिक्षा, देश की आधथिक तथा औद्योगिक 
प्रगति के लिए कृषि, प्राविधिक और व्यावसायिक तथा जीविका सम्बन्धी शिक्षा के 
लिए शिक्षितों मे बेरोजगारी उन्मूलन के लिए, शिक्षा की आर्थिक व्यवस्था व विकास 
नीति के लिए भी कमीशन ने प्रशसनीय सिफारिणशें प्रस्तुत की है । आयोग ने शिक्षको- 
महाविद्यालय और विश्वविद्यालय के प्राध्यापको की विभिन्‍न श्रेणियों के लिए वेतन- 
मान निर्धारित कर उनको कार्यान्वित करने का सुझाव दिया । विश्वविद्यालयीन स्तर 
पर वेतन के भार का 80 प्रतिशत केन्द्रीय सरकार और 20 प्रतिशत प्रान्तीय सर- 
कार वहन करे। केन्द्रीय सरकार और प्रान्तीय सरकारो ने कोठारी कमीशन (आयोग) 
के कई सुझाव मान्य कर उन्हे कार्यान्वित भी कर दिया है। 


प्रश्नावली 


), प्राचीन युग में भारत की शिक्षण-पद्धति के क्‍या प्रमुख उद्द श्य थे और उनकी 
प्राप्ति मे कहाँ तक सफलता प्राप्त हुई थी ? 


प्राचीन काल में भारत में जो शिक्षा-प्रणाली, थी, उसका विवेचन कीजिये । 


3. प्राचीन भारतीय शिक्षण-प्रणाली आधुनिक शिक्षा-पद्धति से किन-किन बातों 
में भिन्‍न थी ? 


4, प्राचीन भारत में कौन-कौन सी शिक्षण-सस्थाएँ थी ओर उनका अ्रवन्ध किस 
प्रकार होता था ? 


5, मुसलमानों के शासनकाल मे शिक्षा की क्या व्यवस्था थी ? 


6. अग्रजी राज्य मे शिक्षा-प्रसार के लिए कव और कोन-कौन से प्रमुख प्रयत्न 
किये गये ”? 


अथवा 


ब्रिटिश शासन के युग में हुई भारतीय-शिक्षा के इतिहास की प्रमुख महत्त्व- 
शाली घटनाओ का वर्णन कीजिये । 


7. 858 ई० के पश्चात अग्रेजी सरकार की शिक्षाननीति का वर्णन कीजिये | 
उसके प्रमुख उ््द श्य क्या थे और वास्तविक शिक्षा की प्रगति में वे कहाँ तक 
सहायक हुए ? 
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8, 4858 ई० से 904 ई० तक के युग में भारत में हुई शिक्षा की प्रगति का 
विवेचन कीजिये और लाई कर्जन के समय यूनीवर्सिटी एक्ट की व्याख्या 
कीजिये । 

9. आधुनिक भारतीय शिक्षण-पद्धति के क्या दोप रहे ? 882-935 ई० तक 
के यूग में अग्रंज सरकार ने उनके निवारण के लिए क्या प्रयत्न किये ? 

0.  ट्प्पिणियाँ लिखिए---तक्षशिला, विक्रमशिला, नालन्दा, चाल्से वड की शिक्षण- 
योजना, हन्दर कमीशन, 904 ई० का यूनीवर्सिटी एक्ट, सेडलर कमीशन, 
प्रौढ़ शिक्षा, स्वी-शिक्षा में आधनिक योजनाएँ, बीसवी सदी में विश्व- 
विद्यालय-शिक्षा की प्रगति, वर्धा-शिक्षा योजना, सार्जेण्ट रिपोर्ट, 949 ई० 
का यूनीवर्सिटी कमीशन, मुदालियर कमीशन और कोठारी कमीशन । 
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आधुनिकीकरण 








ईसा की उन्‍्नीसवी शताब्दी के उत्तराद्ध से हमारे देश में युगान्तर आरम्भ 
होता है । यह आधुनिकीकरण का सूत्रपात था । इसका श्रीगणेश तब हुआ जब हमने 
पश्चिमी शिक्षा, सभ्यता व संस्कृति से प्रभावित होकर ज्ञान व प्रकाण के लिए अपना 
मुँह पूर्व से पश्चिम की ओर मोड़ा और देश में आधुनिकीकरण कर सर्वागीण सुधार 
को ज्योति को जगमगाया । 

उन्‍नीसवी शताब्दी के पूर्वार्ध तक हमारे देश में धर्मान्धता, अन्ध्रविश्वास, 
बस्पृण्यता, सामाजिक झरूढ्याँ, कुप्रथाएँ आदि ऐसे दोप उत्पन्त हो गये थे कि हमारा 
सामाजिक और आध्िक जीवन जीर्ण और जर्जरित हो गया था, उसकी जीवन-णक्ति 
क्षीण हो चुकी थी | अंग्रेजों की विशिष्ट व्यापारिक नीति के कारण भारत का 
आधिक जीवन अस्तव्यस्त और असन्तुलित हो गया था । दरिद्रता और भुखमरी का 
ताण्डव नृत्य होने लगा था और उद्योग-धन्धें विनप्ट हो गये थे । फलतः: आर्थिक 
विकास अवरुद्ध हो गया और समृद्धि का प्रवाह शुप्क हो गया था । इस आर्थिक दुर्दशा 
में भारत से सामाजिक जीवन को भी प्रभावित किया । विभिन्न ललितकलाओं की 
प्रगति रक गई, जीवन नीरस हो गया और भारत का प्राचीनतम आध्यात्मिक ज्ञोत 
सूख गया | पश्चिम के प्रभाव के अन्तर्गत धीरे-धीरे इन दोपो का निवारण किया 
गया और आथिक तथा सामाजिक जीवन की प्रगति के साथ-साथ आधुनिकीकरण भी 
किया ग्रग्मा । 


अंग्रे जो के आगमन के पूर्व हमारा आधिक जीवन कैसा था ? अंग्रेजी प्रभुता 
प्रतिप्ठित हो जाने पर अंग्रं जों की आ्थिक नीति क्या रही ? उससे हमारा आधिक 
जीवन किस प्रकार अर्पंग और असन्तुलित हो गया और किस प्रकार उसमें आधुनिक 
परिवर्तन हुए ? इसका वर्णन अगले पृप्ठों में किया जायेगा । 


अंग्रेजों की व्यावसायिक और आर्थिक नीति 


भारत एक कृपिप्रधान देश है । परन्तु कोई भी देश केवल एक ही व्यवसाय 
पर नहीं चल सकता । भारत जैसे विस्तृत और घने बसे हुए देश के लिए विशेष रूप 
से कृपि के अतिरिक्त अन्य व्यवसायो का आश्रय लेना अनिवार्य है। इसलिए भारत 
में कृषि के साथ-साथ उद्योग-धन्धे भी प्रचलित थे। इससे आधिक जीवन सुव्यवस्थित 
था | मध्य-युग में भारत की कृपि और विभिन्‍न व्यवसायों की दशा यथेप्ट रूप से 
श्रेष्ठ थी। इसलिए यहाँ यूरोपीय व्यापारियों का आगमन हुआ था जिनमें अंग्रेज भी 
थे। धीरे-धीरे व्यापार और कूटनीति के सहारे अग्रेजों ने यहाँ अपना प्रभुत्व स्थापित 
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कर लिया । उन्होने अपनी व्यावसायिक और आशिक नीति से देश के जीवन में बड़ी 
उथल-पुथल मचा दी । 


भारत में गत दो शताब्दी तक अंग्र जो का शासव विद्यमान रहा । इस दी 
काल मे उन्होने अपने देश के लाभार्थ एक विशिष्ट आ्थिक नीति का अनुकरण किया। 
अठारहवी शताब्दी के अन्त मे और उन्नीसवी शताब्दी के प्रारम्भ मे इंगलैण्ड में 
महान औद्योगिक क्रान्ति हुई । अनेक कल-का रखानो क॒? उत्कपे हुआ और इशगलैण्ड की 
उत्पादन-शक्ति अत्यधिक बढ गयी । प्रत्येक प्रकार की वस्तुओ का निर्माण भीमकाय 
मशीनों से होने लगा और विविध प्रकार के तैयार व्यापारिक माल के ढेर के ढेर हो 
गये । इसके दो परिणाम हुए--प्रथम, इगलैण्ड को,कच्चे माल की आवश्यकता हुई, 
और द्वितीय, अपनी मिलो तथा कारखानो मे उत्पादित अपरिसित माल को निर्यात 
करने की आवश्यकता । उस काल तक भारत पूर्ण रूप से अग्न जो के आधिपत्य मे आ 
चुका था । उस युग मे भारत ही एक ऐसा देश था, जहाँ वे समस्त कच्चे माल प्राप्त 
होते थे जिनसे इगलैण्ड के कल-कारखानो मे वर॑तुएँ निर्मित होती थी। यहाँ पर 
कच्ची रुई, कच्चा जूट, खदानो से सरलतापूर्वक निकाला हुआ अस्वच्छ, पर अच्छे 
गुणो वाला कोयला और लोहा होता था तथा खाद्य-पदार्थो का अभाव नही था। 
इसके अतिरिक्त इगल॑ण्ड मे बने हुए माल के लिए भारत के नगर व ग्राम अच्छी 
मण्डियाँ थी । अतएवं भारत मे अग्नेजों की व्यापारिक और आथिक नीति इशगलैण्ड 
की उपरोक्त दोनों आवश्यकताओ की पूर्ति के लिए निर्दिप्ठ की गयी थी । 


अपनी आर्थिक नीति के अनुसार अग्नेजी शासन ने भारत में कच्चे माल की 
उपज बढाने के लिए प्रयास किये । सिंचाई के साधनों द्वारा कृषि को प्रोत्साहन दिया 
गया और विदेशी पूंजी से खानो का माल निकाला गया । सडक, रेल, मोटर तथा 
जलपोत द्वारा यातायात के अधिक सुलभ साधन प्रस्तुत किये गये जिससे देश की 
खाद्य-सामग्री तथा कच्चा माल अधिक परिमाण में एक स्थान से दूसरे स्थान को सर- 
लता से भेजा जा सके और उसका सुगमता से निर्यात किया जा सके । इस प्रकार 
भारत का अधिकाधिक कच्चा माल व खाद्यान्न इंगलैण्ड भेजा जाने लगा और वहाँ 
से मिलो तथा कारखानो का बना हुआ माल प्रचुर सख्या व अपरिमित मात्रा मे यहाँ 
आने लगा । इनमे कपडा, लोहे व फौलाद की वस्तुएँ, औषधियाँ, चीनी के बतंन तथा 
देनिक जीवन की आवश्यकताओ की पूति करने वाली अनेक वस्तुएँ होती थी । इस 
प्रकार भारतीय औद्योगिक और उत्पादन क्षेत्र मे अंग्र जो ने अकमंण्यता की नीति का 
अनुसरण किया तथा भारतीय सार्वजनिक निर्माण व उत्पादन के प्रति अत्यन्त ही 
उपेक्षा की नीति का पालन किया । 

भारत का अधिकाधिक कच्चा माल व खनिज पदार्थ इशगलेण्ड जाने, वहाँ के 
बने हुए माल का यहाँ अपरिमित आयात होने से एवं अग्न जो की अकरमंण्यता व उपेक्षा 
की नीति से भारत के उद्योग-धन्धो की भारी क्षति हुईं | विदेशों से मशीनों का बना 
हुआ सस्ता माल भारत के बाजारो में बिकने लगा। हाथ का बना हुआ महेगा 
स्वदेशी माल प्रतिस्पर्धा मे विदेशी माल के सम्मुख टिक न सका। इससे भारतीय 
उद्योग-धन्धो का 'ह्वास होने लगा | भारत अपनी आवश्यकताओ की पूर्ति के लिए 
पाश्चात्य देशो पर निर्भर रहने लगा | भारतीय उद्योगो और व्यवसायो की अवनति 
होने ५२ लोग कृषि की ओर झुके और खेती के हेतु जमीन की माँग बढने लगी। 
परन्तु भूमि की उत्पादन-शक्ति की सीमा होती है। एक निर्दिष्ट सख्या से अधिक 
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ज़्यक्तियों के लिए भूमि भी अपर्याप्त हो गयी । इसी बीच जनसंख्या में अत्यधिक वृद्धि 
होती गयी, पर उत्पादन की वृद्धि का पलडा वरावर ही रहा। इस प्रकार देश की 
ओद्योगिक और व्यावसायिक उन्नति रुक गयी और भूमि-खण्ड पर आवश्यकता से 
अधिक मनुष्य आश्रित हो गये | इनके स्वाभाविक परिणाम भयकर दरिद्रता और 
प्रचण्ड दु्िक्ष थे । अंग्रेजी जासन की ऐसी अवांछनीय स्वार्थलोलुप नीति के कारण 
देश के आर्थिक जीवन का सन्तुलन विगड़ गया | 

अंग्रेजी शासन में मारतोय अर्थ-व्यवस्यथा के क्षत-विक्षत होने के कारण-- 
भारत की सम्पन्न और व्यवस्थित व संगठित अर्थ-व्यवस्था अग्रनेजी शासनकाल मे 
क्षत-विक्षत हो गयी । आर्थिक दशा पतनोन्मुख हो गयी । क्रधि-व्यवस्था बिगड़ गयी 
और उद्योग-धन्धे नष्ट हो गये ।सन 757 में प्लासी के युद्ध के बाद ज्यों-ज्यों 
अग्नेजो का दवदवा और नियन्त्रण बढ़ता गया, भारत का व्यापार और उद्योग-धन्धे 
-नष्ट होते गये | दरिद्रता फेलती चली गयी । इसके कारण अधोलिखित है--- 

() अंग्रेज कम्पनी के कर्मचारियों का श्रथ्टाचार, घुसखोरी और अर्य- 
लोलुपता-- वगाल का राजसिंहासन प्राप्त करने के लिए मीर जाफर और मीर कासिम 
'ते ईस्ट इण्डिया कम्पनी के अर्थलोलुप कर्मचारियों को वड़ी-बड़ी धनराशियाँ दी। 
प्लासी के युद्ध के बाद कम्पनी और उनके कर्मचारियों को आठ वर्ष में साढ़े सात 
“करोड़ रुपये दिये गये । सन 765 में इलाहाबाद की संधि से कम्पनी को बंगाल, 
विहार और उड़ीसा की दीवानी मिल जाने के बाद प्रणासन पर व्यय करने के वाद 
जो धन कम्पनी बचाती थी उससे भारतीय वस्तुएँ खरीदकर कम्पनी विदेशों को 
- भैजती थी । इससे कम्पनी को लाभ होता था, पर भारत को 5 करोड़ रुपये की 
-क्षति होती थी । इसके अतिरिक्त इंग्नैग्ड को जो सोना प्रति वर्ष भेजा जाता था, 
“उससे भी भारत को हानि होती थी । अग्रनेज सरकारी नौकर और व्यापारी नैतिक 
-और भनैतिक उपायों से जो भी धन अर्जित करते थे, उसका वड़ा अंश इंग्लैण्ड भेज 
“दिया जाता था | ऐसा अनुमान है कि प्लासी की विजय के वाद 23 वर्ष में सन 

780 तक लगभग 60 करोड़ रुपये इंग्लैण्ड भेजे जा चुके थे । 


(2) भूमि कर में लूट-खसोट और अत्याचार--अंग्रज कम्पनी को वगाल, 
विहार और उड़ीसा की दीवानी प्राप्त हो जाने पर भूमि कर की वसूली में कम्पनी 
'ने असीम अत्याचार और लूट-खसोट की । कम्पनी भूमि की स्वामिन्ती हो गयी थी, 
इसलिए भूमिकर की वसूली का कार्य कम्पनी के कर्मचारियो के हाथ में आ गया | 
“कर्मचारी वुरी तरह कृपको का शोषण करने लगे | उनके भुमिकर में प्रतिवर्ष वृद्धि 
की गई जिससे क्ृपक तो दरिद्र होते गये ओर कम्पनी का कोप अधिक नम्पन्न । 
नवंगाल के नवाव के शासन के अन्तिम वर्ष (सन !764-65) में नवाव के कर्मचारियों 
ने कृपक से आठ लाख सतरह हजार पौंड भूमि कर के रूप मे वसूल किये थे । कम्पनी 
के शासनकाल के प्रथम वर्ष में भुमिकर की यह धनराशि बढ़कर डेंढी से भी अधिक 
हो गयी थी और कम्पनी ने सन 7765-66 में चौदह लाख सतरह सहल्न पौण्ड वसूल 
किये । यह धनराशि प्रतिवर्ष बढ़ती गयी और यह सन 77-72 में तेइस लाख 
इकतालीस हजार, सन 775-76 में यह अट्ठाईस लाख अठारह हजार पौण्ड द्वो 
“गयी । जब 793 में कार्नवालिस ने स्थायी वन्दोवल्त लागू किया । तब भूमि कर 
“की यह राशि बढ़कर चौंतीस लाख पौण्ड हो चुकी थी । कम्पनी के अट्ठाइस वर्ष के 
शासन में श्ुमिकर आठ लाख से चौंतीस लाख हो गया था । इसी बीच वंगाल में 
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भीपण दुशिक्ष सन [770 में पडा । इसमे कृषि तो चौपट हो गयी पर एक तिहाई 
आबादी भी नष्ट हो गयी । इसके बावजूद भी कम्पनी ने दु्भिक्ष के अगले वर्ष सन 
77| में सन 768 में वयुल किये गये भूमिकर ने अधिक राशि भूमिकर में 
वसूल की | 


क्ृपको से अधिक भूमिकर वसूल ही नहीं हुआ अपितु कृषकों के साथ ऋरता- 
पूर्ण अमानुपिक व्यवहार भी हुआ । भद्रास प्रान्त मे एक सरकारी प्रतिवेदन में इस 
क्ररता की ओर इंगित करते हुए लिखा गया था कि---“निश्चित भूमिकर प्राप्त करने 
के लिए कभी-कभी तो ऐसी यातनाएँ दी जाती थी, जैसे धूप में खडा रखना, मुर्गा 
बनाना, भोजन अथवा शौच के लिए न जाने देना, कोडे मारना, शिकजे में कसना, 
गधें या भैस की पूँछ से सिर के वाल बाँध देना आदि ।” इसका परिणाम यह हुआ 
कि भारतीय कृपक नष्ट होने लगे । अनेकानेक कृपक, कृषक न रहकर श्रमिक वच 
गये । अनेक कपको पर प्रतिवर्ष ऋण का भार वढता चला गया | इन सबका सामू- 
हिक परिणाम यह हुआ कि कृषि चौपट हो गयी और “भारत में कम्पनी के अधीन 
क्षेत्र का एक तिहाई भाग वन के रूप में बदल गया जिसमें केवल जगली जानवर 
रहते थे । 


(3) पासपोर्ट या दस्तक प्रथा और उसके दुष्परिणाम---सन ।656 में शाह- 
जादा शुदा से अग्रन जो ने अपने व्यापारिक माल पर ढाई प्रतिशत चु गीकर लगता था, 
उसे मुक्त करवा लिया था । इसके बदले में अग्नेज शाहजादा को 3,00,000 पौण्ड 
प्रति वर्ष देते थे । शाहशुदा के पश्चात वगाल के नवाब ने इस प्रथा से होने वाली 
आश्थिक हानि का अनुभव किया और बाद में बगाल के नवाब और कम्पनी पर यह 
समझौता हुआ कि अग्न॑जो को चुगीकर पर माफी तो दी जाएगी पर उस व्यापारिक 
माल पर दी जाएगी जो बाहर से आया है या बाहर भेजा जायेगा। इसके लिए 
अग्नेज कम्पनी को पासपोर्ट या दस्तक दिये जाते थे | मुगल सम्राट फरुख सियर के 
शासनकाल में यह समझौता हुआ कि अग्रनेज कम्पनी अपने कर्मचारियों को जो पास- 
पोर्ट, आज्ञापत्र या दस्तक प्रदान करे, उनका उपयोग किसी निजी व्यापार के लिए नही 
होगा । चु गी नाको पर इस दस्तक को वतलाने पर किसी प्रकार की चुगी नही ली 
जाती थी। कम्पनी के कर्मचारियों ने इस दस्तक प्रथा का दुरुपयोग किया । कम्पनी 
के कमंचारियो ने चुगी नाको पर दस्तक प्रस्तुत कर अपने निजी व्यापारिक 
माल पर भी महसूल देना बन्द कर दिया । ज्यो-ज्यो कम्पनी की म्त्ता और दवदवा 
बढता बढता गया, उसका व्यापार और दस्तको का दुरुपयोग भी वढता गया। अब 
'कम्पनी के कर्मचारी दस्तको का उपयोग अपने निजी व्यापार के लिए ही नही करते 
थे, अपितु इन दस्तकों को भारतीय व्यापारियों को भी वेच दिया करते थे । इससे 
सरकार को घोर आशिक हानि होती थी । दस्तक के आधार पर अंग्रेज व्यापारी और 
उनके भारतीय पिट्ढू व्यापारी लूट मचाने लगे थे । इन्होने व्यापार के प्रमुख भाग 
'पर अधिकार कर लिया था। और वे अधिकाधिक धन-सम्पन्न हो रहे थे । भारतीय 
व्यापारी नष्ट हो गये थे | दस्तक का दुरुपयोग और भारतीय व्यापार का नाश मीर 
'जाफर और मीर कासिम के शासनकाल मे सबसे अधिक हुआ | नवाब मीरकासिम ने 
तो कलकत्ता के गवर्नर और कौसिल से इस अधा-धुन्धी की कई शिकायतें की थी, पर 

कोई भी परिणाम नही निकला । अन्त मे क्षब्ध होकर मीरकासिम ने सब चु गीकर 
हटा दिया, इससे अग्रज और भारतीय व्यापारी दोनो ही चुगी कर से मुक्त हो गये, 
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जिससे भारतीय व्यापार को हानि न हो। इससे कम्पनी सरकार मीरकासिम से 
अप्रसनन्‍्त हो गयी और अन्त में उसे अपने सिंहासन से हाथ धोना पड़ा । 

(4) कम्पनी का व्यापार पर एकाधिकार--अंग्र ज कम्पनी और उसके कर्म- 
चारियो मे समस्त व्यापार अपने हाथो में ले लिया था। अग्रनेज कर्मचारियों और 
उनके गुमाश्तो पर नवाब का नियन्त्रण प्रायः समाप्त हो गया था | इस समय इंग्लैण्ड 
और यूरोप में रुई के वस्त्रो की माँग अधिक थी । इसलिये भंग्र ज और उनके गुमाश्ते 
सूती वस्त्रों को बडी मात्रा मे खरीदते थे | वे इसके लिए बुनकरों को पेशगी रुपया 
देते थे और उनसे एक शर्ते नामा लिखवा लिया करते थे कि वे एक निर्दिष्ट दिनांक, 
निश्चित मात्रा मे और एक निर्धारित मूल्य पर कपड़ा अंग्रेजो को देंगे । इस शर्त के 
अनुसार बुनकर अपना बुना हुआ माल अग्र॑जो के अतिरिक्त किसी अन्य व्यापारी को 
भी नही दे सकते थे । अग्नेज कमंचारी और उनके गुमाश्ते कपड़े के मूल्य की जो दर 
निर्धारित करते थे वह बाजार मे प्रचलित दर या भाव से बहुत ही कम होती थी । 
इस प्रकार अग्न॑ज कपड़े के लिए बुनकरो को कीमत में जितने रुपये देते थे, उससे 
मजदूरी और लाभ तो दूसरी वात थी, रुई के दाम भी वसूल नही हो पाते थे । इससे 
बुनकरो को निरन्तर घाटा होता रहता था । जो बुनकर कपड़ा बुनकर कम्पनी को 
बेचने के लिए पेशगी रुपया नही लेते थे, या इकरारनामे पर हस्ताक्षर नही करते 
थे, या निश्चित समय पर कथड़ा बुनकर नही देते थे, अग्रेज उन बुनकरों को दण्ड 
देते थे, उनके निवास स्थान पर सैनिक नियुक्त किये जाते थे जो उन पर अत्याचार 
करते थे । अनेक जुलाहों को पकडकर कद कर दिया जाता था, उनको शारीरिक 
यातनाएँ दी जाती थी. कोड़े मारे जाते थे । कच्चे रेशम का काम करने वाले 
बुनकरों के साथ भी ऐसा दुव्यंेवहार किया जाता था। इन सव अत्चाचारों शौ” 
यातनाओं से तग आकर अनेक बुनकरों ने अपने अँगूठे कटवा दिए ताकि वे कपड़ा 
बुनने मे अपनी असमर्थता प्रदर्शित कर सकें और पेशगी मूल्य लेकर कम कीमत में 
कपड़ा बेच देने की परेशानी से मुक्त हो सके। अनेकानेक बुनकरो ने अपना व्यवसार्य 
और घधा छोड़ दिया था । अनेक जुलाहे वेकार हो गये थे। इससे रुई और रेशम के 
कपड़े के धन्धे और व्यापार चौपट हो गये थे। वगाल का विकसित सूती और रेशमी 
वस्त्र उद्योग समाप्त हो गया था। 


जैसा ऊपर वर्णित है, अग्रंज कम्पनी और उनके व्यापारियों ने भारत मे चल 
रहे अपने व्यापार को चु गीकर से पूर्णतया बिलकुल मुक्त करवा लिया था। उन्होने 
अपनी राजनीतिक सत्ता और अधिकार का उपयोग व्यापारिक तथा औद्योगिक लाभ 

के लिये किया । अब अंग्रेज अपना व्यापारिक माल विना किसी प्रकार का कर दिये, 

भारत से बाहर विदेशों को भेजने लगे । जो माल वे विदेशों से भारत के लाकर बेचते 
थे, उस पर भी वे कर नही देते थे । कम्पनी के इस करमुक्त व्यापारु का लाभ अपने 
निजी व्यापार के लिए कम्पनी के कर्मचारियों ने भी लिया। इसका दुष्परिणाम 
भारतीय व्यापारियो और भारतीय अर्थ-व्यवस्था के लिए भयंकर हुआ । सरकार कर 
की राशि से वचित हो गयी और भारतीय व्यापारियों को खूब घाटा हुआ । 

(5) इंग्लैण्ड की कर आयात नीति--सत्रहवी सदी के अन्त तक और अठार- 
हवी सदी के प्रारम्भ तक भारत के सूती और रेशमी वबस्त्रों की माँग इंग्लैण्ड और 
यूरोप के विभिन्न देशों मे बहुत अधिक थी । इसी बीच इंग्लैण्ड में नयी औद्योगिक क्रांति 
हो रही थी और इनके वहाँ बड़ी-बड़ी मीलों के सूती वस्त्र बनाये जा रहे थे | भारतीय 
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व्स्त्रों को इंग्लैण्ड के बने वस्त्रो से प्रतिस्पर्धा करना पड़ रही थी । इसलिये इंग्लैण्ड के 
व्यापारियों और कारखानो के मालिको ने भारतीय वस्त्रो के विरुद्ध आवाज बुलन्द 
की और इंग्लैण्ड की ससद ने अपने देश के नव विकसित उद्योगों के लिये संरक्षण की 
नीति अपनायी । सन्‌ 700 मे इग्लैण्ड की पालियामेट मे यह नियम बनाया कि कोई 
अग्रेज सन्‌ 70 के बाद बंगाल में बने रेशमी वस्त्रो का उपयोग नहीं करेगा। 
'इंग्लैण्ड मे जायात होने वाले सूती वस्त्रो पर भी प्रत्विध लगाये गये | सन्‌ 720 में 
ससद में पारित अधिनियम मे छपे हुए वस्त्रों से आयात व उपयोग पर प्रतिवध लगाये 
गये । इसके बाद सन्‌ 747, 759, 764 में भारतीय सूती और रेशमी बस्त्रों 
ओर भी अधिक प्रतिबध लगाये गये और सन्‌ 765 तक भारत के सूती और रेशमी 
बस्त्रों पर इग्लैण्ड मे 45 प्रतिशत आयात कर लगा दिया गया। उन दिनों वगाल 
मे वस्त्र छपाई का काम बहुत अच्छा होता था और छपे हुए वस्त्र और छीट इंग्लैण्ड 
में प्रचुर मात्रा मे मेंगाये जाते थे । इसके विरुद्ध इग्लैण्ड मे शोर हुआ और ईस्ट 
इंडिया कपनी के संचालको पर दबाव डाला गया कि भारत के ऐसे कपडो का 
इंग्लैण्ड मे आयात बन्द कर दिया जाय । इसलिये सन्‌ 782 मे इंग्लेण्ड मे भारतीय 
वस्त्रो का आयात चार वर्षो के लिए बन्द कर दिया गया । इसके बाद भी भारत से 
आने वाले कपड़ो पर इरग्लैण्ड मे इतनी अधिक चुंगी ली जाती थी और जहाजों 
का इतना अधिक किराया बढा दिया गया था कि इब्लैण्ड के बाजारों मे भारतीय 
वस्त्रो का मगाना और बेचना असम्भव हो गया था । ऐसी स्थिति में ईस्ट इंडिया 
कम्पनी ने भारतीय वस्त्रो का इस्लैण्ड मे आयात वन्द-सा कर दिया । इसलिये भार- 
तीय वस्त्रों के लिये इग्लैण्ड के बाजार एकदम बन्द हो गये । सन्‌ 787 में इंग्लैंड 
को निर्यात की गयी ढाका की मलमल का मूल्य 30 लाख रुपये था जो घटते-घटते 
सन्‌ 87 में बिलकुल बन्द हो गया। इसी बीच भारत के रेशमी कपडो की 
बिक्री भी प्रतिकूल आयात नीति के कारण इग्लेण्ड मे बन्द हो गयी । अठारहवी सदी 
के उत्तरार्द्ध मे कम्पनी की सचालक समिति ने अपने अग्नेज कमंचारियो को यह 
आदेश दिया था कि वे भारत मे बन रहे रेशमी वस्त्रो के उत्पादन को निरूत्साहित 
करे और उत्पादको को कच्चे रेशम को लपेटने के काम में लगाये और आवश्यक 
होने पर रेशमी वस्त्रो के उत्पादको को दडित करें। फलतः कम्पनी के कर्मचारियों ने 
रेशमी वस्त्र बनाने वालो और कच्ची रेशम को लपटने वालो पर असीम, बर्बर 
अत्याचार किये | कहा जाता है कि कई बुनकरो के हाथो के अगूठे कटवा दिये गये 
जिससे कि वे रेशमी वस्त्र नही बुन सके । जब क्लाइव बंगाल में दूसरी बार गवर्नर 
(सन्‌ 765-67) था तब अनेक बार ऐसा हुआ कि कम्पनी के सिपाहियो को भेजकर 
आरमिनिया के व्यापारियों की कोठियो और गोदामो के दरवाजे तोड़कर रेशम बाँटने 
वालो को वहाँ से बलपुवंक उठा लिया जाता था और अग्नेज कम्पनी की फेकट्री मे 
काम करने के लिये वाध्य किया जाता था। धीरे-धीरे भारत का वस्त्र-उद्योग समाप्त 
हो गया और जूलाहे बेकार और वेरोजगार हो गये । लॉर्ड विलियम वेन्टिक ने सन 
834 से अपनी रिपोर्ट मे लिखा था कि, “व्यापार के इतिहास मे ऐसी दुर्देशा का 
दृष्टान्त, जो भारतीय उद्योग और व्यापार की हुई है, अन्यत्र मिलना दुर्लभ है। कपडा 
बुनने वाले जुलाहो की हड्डियाँ, भारत के मैदानो को श्वेत बना रही है ।” 


(6) भारतीय उद्योग धन्धों का विनाश --इगलैण्ड मे औद्योगिक क्रान्ति के 
परिणामस्वरूप वहाँ बड़ी-वड़ी मिले और कल कारखाने स्थापित हो चुके थे। इनमें 
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कम लागत पर वस्त्रो का तथा अनेक अन्य देनिक जीवन के उपयोग की वस्तुर्यें निमित 
होने लगी थी । ये कपडे और वस्तुयें भारत में बने कपडों और अन्य व्यापारिक वस्तुओं 
से सस्ती होती थी | भारतीय कपड़े इंगलेड के मीलो में बने कपडो की प्रतिस्पर्धा 


में टिक नही सके । स्वतन्त्र व्यापार के नाम पर इगलैंड के कपड़े और वहाँ क्री 


बनी हुईं अनेक वस्तुएँ बिना आयात कर चुकाये भारत में आने लगी। भारत के 
वस्त्र उद्योग से लिए विदेशी वाजार तो पहिले ही हाथ से निकल चुके थे। अब 
भारतीय बाजार भी समाप्त हो गये । औद्योगिक बस्तियों और नगरों के लाखो 
व्यक्ति वर्बाद ही गये | वे अपनी जीविका उपार्जत के लिए नगर छोड़कर गाँवों मे 
चले गये | अनेकानेक शिल्पी, दस्तकार, कारीगर और बुनकर बेकार हो गये और 
आजीविका के लिये कृपि पर निर्भर रहने लगे | इससे कृपि पर भी बोझ बढ़ा और 
चरागाहो की कमी हो गयी | इस प्रकार अंग्रंण सरकार ने अपने देश के उद्योग- 
व्यवसाय व व्यापार को बढाने के लिए भारत के उद्योगो और व्यापार को विध्वस कर 
दिया । 

(7) भयंकर दुर्भिक्ष और उनके दुष्परियाम--जब विभिन्न उद्योगों का विनाश 
हो रहा था और बेकार लोगों की संख्या मे प्रवल वृद्धि हो रही थी, तव निरन्तर 
दुर्भिक्ष पड़ने लगे । उन्‍नीसवी सदी के पूर्वाद्ध मे सात बार दुर्भिक्ष पडा । इसमे पन्द्रह 
लाख लोग भूख व प्यास से तड़प-तठप कर मर गये । उन्नीसवी सदी के उत्तराद्ध में 
इन दुर्भिक्षो की संख्या मे और भी अधिक वृद्धि हो गयी । पचास वर्ष की अवधि में 
लगभग चौबीस दुर्भिक्ष पडे जिसमे दो करोड़ से भी अधिक लोग काल-कलवित हो 
गये । इनमें अनेकानेक कुशल श्रमिक, दक्ष शिल्पकार और सुयोग्य जुलाहे सदा के 
लिए समाप्त हो गये | कृपि और उद्योग व्यत्रसाव मृत प्रायः होते गये और आथिक 
घ्यवस्था चरमराती गयी । 


(8) मवीन बन्दरगाहों में अंग्रेज व्यापारियों और माल को अधिकाधिक 
सुविधायें--उन्नीसवी सदी के प्रारम्भ तक भारत मे अच्छे, बड़े मजबूत और टिकाऊ 
जहाज बनते थे । उस समय तक इंगलैण्ड मे भी ऐसे ' जहाज नही बनते थे | इंगरलैण्ड 
और यूरोप के कई देशों के व्याधारी भारत में निमित जहाजों का उपयोग करते थे । 
पर अंग्रेज सरकार ने इस जहाण उद्योग को भ्ली समाप्त कर दिया। इंगलैण्ड के 
व्यापारियों की ईर्ष्या और उनके दबाव के कारण इंगलेंड की संसद ने ऐसा कानून 
बनाया जिससे भारत में जहाज बनाने के उद्योग में कडा प्रतिवन्ध ,लग गया । 
उन्‍नीसवी सदी मे भारतीय बन्दरगाहों का विकास किया गया और अंग्रेज व्यापारिक 
कम्पनियों और व्यापारियों को वहाँ अधिकाधिक सुविधाएँ दी गयी । लार्ड डलहौजी 
के शासनकाल में भारतीय बन्दरगाहो की सुविधाओ मे वृद्धि कर इंगलैण्ड के 
व्यापारिक माल के निर्वाध प्रवेश का मार्ग और भी अधिक प्रशस्त कर दिया गया। 
फलत'* उन्‍्नीसवी सदी के मध्य तक भारत के उद्योग-धन्घे और विदेशी व्यापार 
लगभग नष्ट हो गये थे | ढाका, मुशिदावाद, लखनऊ, वाराणसी, नासिक, तंजौर, 
मदुरा, सूरत, अहमदाबाद तथा पजाव व काश्मीर में ऊत के वस्त्र बुनने के केन्द्र 
उजड गये । 

(9) भारतीय उद्योग-व्यवसायियों और व्यापारियों में अंग्रेज व्यापारियों 
से प्रतिस्पर्धा करते का अभाव--भारतीय व्यापारी समृद्ध और धन सम्पन्न थे । 
थे । परल्तु अंग्र ज व्यापारी और कम्पनी के कर्मचारी भारतीय व्यापारियों और उद्योग 
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व्यवसायियो को व्यापार व उद्योगों के लिए कोई प्रोत्साहन नही देते थे । वे भारतीय 
व्यापारियों से केवल अनिवार्य दशा मे, विकल्प विहीनता की परिस्थिति मे ही व्यापार 
करते थे । ऐसा प्रतीत होता है कि अग्रेज कम्पनी के कर्मचारियों के अनियमित, 
अनेतिक और अनुचित व्यवहार से, उनकी धनलोलुपता और अत्याचार से भारतीय 
व्यापारी क्षव्ध होकर अंग्रेज कम्पनी से प्रतिस्पर्धा नही करना चाहते थे । इसीलिए 
उन्होंने अग्ने ज व्यापारियों के व्यापार और व्यवसाय में पूंजी नही लगायी । धीरे-धीरे 
अंग्रे जो के व्यापारिक क्षेत्र से भारतीय लुप्त होते चले गये । इसके आर्थिक परिणाम 
भी दुखदायी रहे । 


(0) भारतीय व्यापारिथ वस्तुओं की कम माँग और उसमें प्रतिस्पर्धा की 
दुबंलता--अनेक देशी राज्यों के अंग्रेजी साम्राज्य मे विलय हो जाने के कारण तथा 
देशी राजाओं और सामन्‍्तो के पतन से तथा भारत मे विदेशी पदाधिकारियों और 
कमंचारियो के वाहुल्य से भारतीय वस्तुओ की खपत की और माँग कम होने लगी। 
उनके लिये भारतीय नरेशों का जो सरक्षण और प्रोत्साहन था, नरेशों के पतन के 
कारण वह समाप्त हो गया । इसके अतिरिक्त इग्लेण्ड और यूरोप के कल कारखानों 
व. मीलों मे बना माल सस्ता, सुन्दर, आकपेक और टिकाऊ होता था जिससे उसकी 
माँग भारत में दिन-प्रतिदिन बढने लगी । इसके विपरीत भारतीय वस्तुओ में इत्तना 
आकपंण और टिकाऊपन भी नही था । इससे विदेशी व्यापारिक वस्तुओ से प्रतिस्पर्धा 
करने मे भारतीय माल टिक नही सका । 


(] ) राष्ट्रीय व्यापारिक भावना का अभाव--अंग्र जी शिक्षा और पाश्चात्य 
संस्कृति भारत में फलने से भारत मे इग्लैण्ड मे बने सभी प्रकार के माल की माँग 
और खपत बढती चली गई | इस समय भारतीय शिक्षित युवको मे व्यापार व उद्योग 
व्यवसाय के लिए राष्ट्रीय भावना नहीं थी | वे स्वय अपने दैनिक जीवन में भारतीय 
वस्तुओ की अपेक्षा विदेशी वस्तुओं का ही अधिक उपयोग करते थे | उनमे स्वदेशी 
वस्तुओं के उपयोग और विदेशी वस्तुओं के वहिप्कार की राष्ट्रीय भावना का 
अभाव था। 


(!2) अंग्रेज राजनीतिज्ञों का इग्लैण्ड की वस्तुओं और व्यापार को 
प्रोत्ताहन--अंग्रे जों का मूल प्रारम्भिक उद्देश्य भारत से व्यापार करना था और इस 
लक्ष्य की पूतति में स्देव सलग्न रहे । भारत में राजसत्ता और अधिकार प्राप्त हो 
जाने के बाद अंग्रेज राजनीतिज्ञों और अधिकारियो ने भारतीय उद्योग-व्यवसायो और 
व्यापार की अपेक्षा अपने देश के ही उद्योग-धन्धों और व्यापार को खूब संरक्षण और 
प्रोत्साहन दिया । वे अपने राष्ट्र के वैभव और समृद्धि हेतु इग्लैण्ड मे बनी वस्तुओं 
का उपयोग करने लगे | इससे भारतीय उद्योगों और व्यापार को गहरा आघात लगा। 
अंग्रज तो चाहते थे कि आर्थिक हृष्टि से भारत पग्रु हो जाय, भारतीय अर्थ-व्यवस्था 
विश्व खलित हो जाय । ईस्ट इण्डिया कम्पनी की सचालन समिति ने स्वय सन 77] 
में यह स्वीकार कर लिया था कि बगाल मे अंग्रेज सत्ता और नियन्त्रण स्थापित हो 
जाने के बाद आथिक तथा व्यापारिक अव्यवस्था फैल गयी थी । इससे कालान्तर में 
समस्त भारत एक महान आशिक प्रलय में डूब गयी । 


(!3) अन्य कारण-- भारत में प्रचलित जाति-प्रथा की जटिलता, शारीरिक 
परिश्रम के प्रति तिरस्कारपूर्ण हेय दृष्टिकोण, पारलौकिक वाद तथा इस ससार की 
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भौतिक उपलब्धियों के प्रति उदासीनता, भाग्यवादिता आदि ने भी आशथिक दरिद्रता 
में अपना योगदान दिया । 


धन-निष्कासन और बढ़ती हुई निर्धनता 


अंग्रेज शासन काल में उन्नीसवी और बीसवी सदी में आथिक जीवन की 
प्रमुख विशेषता थी--बढती हुई दरिद्रता । यह निर्धनता अंग्रेज सरकार की आर्थिक 
नीति का परिणाम थी । भारत से इस्लेण्ड को सोने-चाँदी की मुद्राओं के रूप मे और 
कच्चे माल तथा वस्तुओं के निर्यात के रूप मे धन भेजा जाता था। इसके बदले में 
भारत को कुछ नही प्राप्त होता था। उसका आशिक विकास नहीं हो पाता था । 
जिन वस्तुओं को अग्रेज सरकार और व्यापारी भारत के बाहर भेजते थे, उनका 
मूल्य भारत में व्यक्ति को तो अवश्य मिल जाता था पर भारत राष्ट्र को उसके बदले 
में कुछ नही प्राप्त होता था । ईस्ट इण्डिया कम्पनी जितना राजस्व भारत से कमाती 
थी, उसी धन से वस्तुएँ खरीदकर वाहर भेजती थी । उन वस्तुओं के बदले मे भारत 
को सोने-चाँदी की मुद्राएँ नही प्राप्त होती थी। भारत से इंगलैण्ड को विभिन्न रूप में 
धन निष्कासित होता था, जैसे अंग्रेज अधिकारियो व कर्मचारियों द्वारा इग्लैण्ड में 
अ पने परिवारजनों को धन भेजना, इनके द्वारा अपनी समस्त वचत समय-समय पर 
इंग्लैण्ड भेजना, भारत मे रेलों तथा अन्य विभिन्न सावंजनिक कार्यो के लिए इबग्लैण्ड 
से लिए गए ऋण, उसके मूलधन व ब्याज को चुकाने के लिए धन को भारत से 
इर्लेण्ड भेजना, अंग्रेज अधिकारियो और प्रशासको द्वारा सरकारी व निजी उपयोग 
के लिए इंग्लैण्ड मे निभित वस्तुओं की खरीद के लिये भारत से धन भेजना, मुद्रा 
परिवतंन के घाटे की पूर्ति के लिए भारत से इंग्लैण्ड को धन भेजना आदि | दादाभाई 
नौरोजी के अनुसार सन 870 के पहले भारत की आय 50 करोड़ थी, उसमें से 
]2 करोड रुपये इंग्लैण्ड भेजे जाते थे । सन 8894 में अग्रेज सरकार ने ब्रिटिश 
कम्पनियों को आथिक लाभ की भारण्टी देकर भारत मे रेलो के निर्माण के लिए ठेके 
देने प्रारम्भ किये थे । इससे रेलों का निर्माण तो अधिक और तीब्र गति से हुआ, पर 
ब्रिटिश पु जीपतियो ने व्याज के रूप में भारत से बहुत-सा धन खीच लिया । 


अंग्रेज सरकार की आय का 75 प्रतिशत से अधिक भाग गाँवों तथा कृपकों 
से प्राप्त होता था और गाँवों से प्राप्त होने वाले भूमिकर का नगण्य अश ग्रामीण क्षेत्रों 
पर व्यय किया जाता था | सरकार की एक-तिहाई से अधिक आय सुरक्षा और शांति 
हेतु अग्रेज सेना पर व्यय होती थी और आय का कुछ प्रतिशत प्रशासन पर 
शहरो में व्यय होता था । इस प्रकार ग्रामीण क्षेत्रों से कर के रूप मे धन लिया जाता 
था भौर वह नगरो में व्यय होता था । गाँवो को इसके बदले में कुछ भी उपलब्ध 
नही होता था । इससे गाँवो की निर्धनता दिन-प्रतिदिन बढती गयी । नगरो के लिए 
एक भाग से धन प्राप्त करके उसके कुछ अश को अन्य नगरो पर व्यय करना ही था। 
इससे भारत का आर्थिक विकास नही हुआ | 


धन निष्कासन के सम्बन्ध में एक और तथ्य विशेष उल्लेखनीय यह है कि 
अंग्रेज सरकार ने ब्रिटिश हित में ऋण लेकर रेलो का निर्माण किया, नहरों के 
निर्माण की ओर विशेष ध्यान नही दिया । नहरे और सिंचाई भारत जैसे कृषि प्रधान 
देश के लिये आवश्यक थे । पर अंग्रेज सरकार ने इनकी उपेक्षा की । अंग्रेज सरकार 
ने सठ 880 तक रेलों पर 2 करोड़ 50 लाख पौड व्यय किये जबकि नहरो पर 


है 
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केवल । करोड 20 लाख पौड ही व्यय किये गये । रेलो पर किये गये व्यय का बडा 
भाग इग्लैण्ड के पूजीपर्तियो के हाथो मे चला गया। 


युद्धों का और कम्पनी के ऋण का आर्थिक दुष्परिणाम--ईस्ट इण्डिया कम्पनी 
मे अपनी भारत विजय और भारत पर अधिकार बताये रखने का सारा व्यय भार- 
तीय जनता से करो के रूप मे वसूल किया । ब्रिटिश साम्राज्य के हितो की सुरक्षा के 
लिए जब कभी भारतीय सेनाएँ भारत से वाहर वर्मा, अफगानिस्तान, मिस्र, जावा, 
चीन आदि देशो को भेजी गयी, तब उन सेनाओ का व्यय भी भारत को सहन करना ' 
पडा । केवल अफगातिस्तान, के युद्ध मे ही पद्धहु करोड रुपयो का व्यय भारत को 
वहुन करना पडा, इसमे जो जनहानि हुई वह तो अलग ही थी । इस प्रकार ब्विटेन के 
हित में लडे युद्धों का व्यय भी भारत को देना पडता था। यद्वि किसी वर्ष कम्पनी 
की आय कम होती तो कम्पनी इस्लैण्ड की सरकार से भारी धन ऋण मे ले लेती 
और उसे भारत को चुकाना पडता था। सन 858 मे इंग्लैण्ड की सरकार ने कम्पनी 
के समस्त ऋणो को भारत द्वारा चुकाये जाने को निर्णय लिया। यह धनराशि छ. 
करोड पंचानवे लाख पौड थी । इस प्रकार युद्धों और कम्पनी के ऋण का' भार 
भारतीय जनता पर पडा । इससे भारत में वित्तीय स्थिति सकटमय बनी रही । 
करों का बढता हुआ बोझ और बढ़ती हुई दरिद्रता--अग्रेज सरकार ने 
भारतीयों पर कर भी अधिकाधिक लगाये थे। इन करो से भ्राप्त राशि किसी न किसी 
रूप मे इग्लैण्ड को चली जाती थी । करो का गोझ्न भारतीयो पर अधिक पडा । निर्धन 
और कम आय वाले व्यक्ति पर करो व बोझ प्रतिवर्ष बढता रहा । दुख की बात 
* यह है कि भारतीयों से वसूल किये जाने वाले करो की धनराशि को भारतीयों पर 
व्यय नही किया जाता था । इससे उन करो का बोझ उत्तरोत्तर अधिक होता था । 
नमक कर में अधिक वृद्धि कर दी गयी और देशी राज्यो से समझौता करके नमक 
उत्पादन पर नियन्त्रण स्थापित करके तमक कर लगा कर । खाद्य पंदार्थ महँगे होते गये 
और जीवनोपयोगी पदार्थ दुर्लभ होते गये.। सरकार की आर्थिक नीति शोपण की 
और इग्रैण्ड के हित साधनों की थी । भारतीयों को तकनीकी शिक्षा नहीं दी जाती 
थी जिससे वे उद्योग व व्यापार के लिए सुयोग्य व दक्ष नही वन सके । अंग्रेज सरकार 
यह चाहती थी कि भारत मे उद्योग-धन्धो की प्रगति व विकास नही हो और इस्लैण्ड 
की मशीनों का बना हुआ माल सदा अच्छी कीमत पर खपता रहे । अग्नेज सरकार 
के आर्म्स एक्ट ने भारतीयों को नि सहाय बना दिया था और वर्नाक्युलर प्रेस एक्ट 
, ने उनकी कलम और जबान बन्द कर दी थी । ऐसी स्थिति मे उनकी विपन्नता ने 
उनकी स्थिति दयनीय कर दी थी | 


अग्रेज सरकार द्वारा लगाये गये विभिन्‍न करो के बोझ और अग्नेजों की 

शोपण नीति भारतीय दरिद्रता की वद्धि मे सहायक वन गयी | फलत भारतीयों की 
आय दिन-प्रतिदिन कम होकर उनमे विपन्नुता बढती गयी । डिग्जी के अनुसार 

सन 850 में भारतीयों की दैनिक आय प्रति व्यक्ति आधुनिक 2 पैसे के बराबर 
थी। सन 882 में सरकारी ऑकडों के बराबर यह आय घटकर 9 पैसे प्रतिदिन 
प्रति व्यक्ति रह गयी और सन 900 भे यह घटकर लगभग 4 पैसे रह  गयी। इस, 
प्रकोर सरकार की धन निष्कासन की नीति से तथा भारतीयों पर करो क-अधिका- 7 
धिक वोझ से तथा आशिक शोपण से अग्नेज सरकार दरिद्रता की वृद्धि करने मे 
भधिक सहायक हुई । | - | 
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अंग्रेज सरकार की भारत के लिये अहितकर' आयात-निर्यात नीति--उन्नी- 
सवी सदी में भारत मे अंग्रेजों की आर्थिक नीति और आयात-निर्यात करनीति इंग्लण्ड 
में प्रचलित विचारधाराओ से प्रभावित होती थी तथा इंग्लैण्ड के आर्थिक हितों के 
आधार पर बनायी जाती थी । इस समय इंग्लैण्ड में औद्योगिक उन्‍नति और मुक्त- 
व्यापार करने की नीति का प्रभाव था। फलतः अंग्रंज सरकार इंग्लैण्ड में अधिका- 
घिक उत्पाब्ति वस्तुओं का आयात भारत में करती थ्री और इंग्लैण्ड के मिलो और 
कारखानों में उपयोग के लिए भारत से अधिकतम कच्चे माल का निर्यात करती थी। 
अठारहवी सदी के उत्तराद्ध में इंग्लैण्ड मे वहाँ के उद्योगो और व्यवसायों को संरक्षण 
देने के लिए और उनका समुचित विकास करने के लिए भारत में निर्मित विभिन्न 
वस्तुओं को इग्लेण्ड मे आयात करने पर अनेक प्रतिवन्‍्ध और कर लगा दिये गये । 
इससे प्रभावित होकर ईस्ट इण्डिया कम्पनी भारत में निर्मित वस्तुओं और वस्त्रो को 
यूरोप के देशों के वाजारों में वेचने लगी । परन्तु थोड़े वर्षो बाद ही वहाँ अमेरिका 
और कनाडा से आये कच्चे माल से तथा उनसे वनी विभिन्‍न वस्तुओं और बस्त्रों के 
बाजार में बिकने से भारतीय माल की खपत और विश्री कम हो गयी । इससे भार- 
तीय उद्योगों-व्यवसायों को गहरा आघात लगा । 


उन्‍्नीसवी सदी के प्रारम्भ से ईस्ट इण्डिया कम्पनी के व्यापार का स्वरूप 
परिवतित हो गया | सन 83 से चार्टर एक्ट से भारत का व्यापार (चाय के 
व्यापार को छोडकर) मुक्त कर दिया गया । इस व्यापार में भाग लेने के लिए अंग्रेज 
व्यापारियों को छूट दे दी गई | इससे इग्लेण्ड के साधारण व्यापारी भी इंग्लँण्ड में 
निर्मित वस्तुओं को भारत मे आयात क< बेचने लगे। इससे एक ओर भारत में 
इंग्ल॑ण्ड में बनी वस्तुओं का आयात प्रतिवर्ष अधिकाधिक वढता गया और दूसरी ओर 
भारत के कुटीर उद्योगों में वनी वस्तुओं और वस्त्रों के निर्यात में प्रतिवर्ष कमी आती 
गयी । भारत से भारत में बनी वस्तुओं को बाहर भेजने की अपेक्षा यहाँ .से अंग्रंज 
व्यापारियों ने कच्चा माल इंगलैण्ड अधिक भेजा जिसका उपयोग वहाँ के कल-कार- 
खानों मे होता था | आर, सी. दत्त के अनुसार, सन 794 में भारत में आयात 
किये गये उत्पादित वस्त्रो की कीमत केवल 56 पौण्ड थी। यह सन 83 में 
बढ़कर एक लाख से अधिक की कीमत का हो गया था । सन 8[4 में इंगर्लण्ड से 
भारत मे केवत 8 लाख गज के लगभग कपडा आयात किया जाता था । सन 4835 
में यह मात्रा 5 करोड ।7 लाख गज से अधिक हो चुकी थी । इसके विपरीत सन 
8]4 में 2 लाख 66 हजार गज कपड़ा भारत से इग्लैण्ड को निर्यात किया जाता 
था जो सन 835 में घटकर केवल तीन लाख गज रह गया था । 


सन 857 के बाद तो अग्रेज सरकार की भारत मे आर्थिक नीति इंग्लैण्ड 
के हित में अपनायी गयी थी । भारत सरकार ने सन 857 के विद्रोह के दमन से 
उत्पन्न आ्थिक सकट का सामना करने के लिए भारत मे आने वाली वस्तुओं पर 3$ 
से 5 प्रतिशत की वृद्धि की ओर इसके कुछ समय बाद ही इसे बढ़ाकर 40 प्रतिशत 
कर दिया । इब्लैण्ड के उद्योगपतियों को इससे हानि पहुँचती थी। इसलिये इग्लैण्ड 
के व्यापारियों और उद्योगपतियों के दवाव के कारण भारत में अंग्रंज प्तरकार ने 
इंगलैण्ड के सूत और रुई के वस्त्रों पर सन 864 में आयात कर को 0 प्रतिशत 
से धटाकर 73 प्रतिशत कर दिया । फिर भी भारत में लगाये गये आयात करो के 
विरुद्ध इंग्लैण्ड में निरन्तर प्रचार होता रहा । फलत. सन 8425 में आयात कर 


नी, 
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घटाकर 5 प्रतिशत कर दिया और सन 879 में तो यह आयात कर विलकूल . 
समाप्त कर दिया गया । लार्ड लिटन ने 27 अन्य वस्तुओं पर से आयात कर हटा 

दिया । तम्बाखू पर लगे आयात कर को 20 प्रतिशत से घटाकर 0 प्रतिशत कर” 

दिया गया और बाद मे इसे भी निरस्त कर दिया गया । 


भारत से बाहर विदेशों मे जाने वाली ,वस्तुओ पर निर्यात कर लगाया जाता 
था । यह निर्यात कर कम करके 33 प्रतिशत रखा गया । तत्कालीन गवनंर जनरल 
लॉर्ड ब्रूक पर इंग्लैण्ड की सरकार के आयात-निर्यात 5 नीति के विपय मे 
दवाव डाला । फलत , तेल, चावल, नील तथा लाख के अतिरिक्त सभी वस्तुओ पर 
से निर्यात कर हुटा दिया गया । 

अंग्रेज सरकार की यह आयात-निर्यात नीति इब्लैण्ड के हित में थी । इससे 
भारत का आथिक शोपण होता था । इश्लैण्ड के सूत और वस्त्रो पर आयात कर को 
निरस्त करने पर देश में वडा क्षोभ उत्पन्न हो गया और भारतीय समाचोार पत्रो ने 
इस नीति की कटु आलोचना की और यह मत व्यक्त किया कि अग्नेज भारत का 
वेरोक-टोक शोपण कर रहे है । भारतीयो का यह तीव्र रोप सन 905 में बग-भग 
के समय विदेशी,और विशेषकर अग्न॑जी वस्न्रो के बहिप्कार के रूप में अभिव्यक्त 
हुआ । ४ 

“ अग्नेजो की अहितकारी दूषित आयात्त-निर्यात कर नीति के कारण भारतीय 

उद्योग विकसित नही हो पा रहे थे । सन 92] में एक आयोग गठित किया गया 
जिसने सरकार से अनुशसा की कि वह अपनी कर नीति में परिवतंत करे और भार- 
तीय उद्योग-धधो को सरक्षण प्रदान करे और इसके लिए विदेशों से आने वाली 
वस्तुओ पर आयात कर लगाये | फलत सन 924 में आयात-निर्यात कर सम्बन्धी 
एक समिति (80थ70) स्थापित की गयी । इसकी अनुशंसा पर भारत सरकार ने 
भारत में विदेशी चस्तुओ के आयात पर कर लगाना प्रारम्भ कर दिया । इससे 
भा तीय वस्त्र और व्यापारिक माल विदेशी माल के साथ प्रतिद्वन्दिता में टिक सका। 
इससे भारतीय उद्योग-धन्धो को प्रोत्साहन प्राप्त हुआ तथा वस्त्र, लोहा, शक्कर, 
पटसन आदि उद्योग उन्नति कर सके । 


भारतीय व्यापार व उद्योग, 757-857 ई. तक--अग्नेजी शासन की 
प्रथम शताब्दी ([757-857 ई.) के पूर्वाद्ध मे भारत का विदेशी व्यापार यूरोप 
के विभिन्न देशो-- फ्रास, इग्लैण्ड, हार्लण्ड आदि के हाथो मे आ गया था। इसमे 
अग्रेजो का सबसे अधिक भाग रहता था । अठारहवी शताब्दी के अन्त तक भारत में 
अग्रनेजो ने एक के बाद एक यूरोप के व्यापारी देशो को पराजित कर स्वय अपनी 
सत्ता स्थापित कर ली थी और अग्रेजो वी ईस्ट इण्डिया कम्पनी के हाथो में ही 
भारत का विदेशी व्यापार पूर्णरपेण आ गया था । इस समय भारत से सूत व रेशम 
के वस्त्र, कच्चा रेशम, शक्कर, नमक, जूट और अफीम बाह्य देशो को भेजा जाता 
था | ढाका की मलमल की माँग विश्व के विभिन्न देशों मे बहुत थी। अग्न॑ जी व्यापार 
का केन्द्र इस युग मे वगाल था । इस समय भारत का प्रमुख व्यवसाय सुती, ऊनी 
और रेशमी वस्त्र बुनना था | ढाका, लखनऊ, अहमदाबाद, नागपुर और मदुरा इस 
व्यव्साय के केन्द्र थे । पजाव व कश्मीर मे श्रेप्ठ शाल बनाये जाते थे। ताँबा, पीतल 
और काँसे के बर्तन व बस्तुएँ तो समस्त भारत में बंनायी जाती थी और वाराणसी, 
तजौर, पूना, नासिक और अहमदाबाद इसके प्रसिद्ध केन्द्र थे। सोने-चाँदी के तारों 


हि न 
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का काम, संगमरमर, चन्दन की लकडी, हाथी दाँत तथा काँच पर कलापूर्ण नक्काशी 
के काम एवं रत्नो के जडने का काम प्रमुख उद्योग थे। इसके अतिरिक्त चमडे की * 
बस्तुएँ बनाने, कागज बनाने, सुवासित द्रव व पदार्थ बनाने आदि के व्यवसाय भी 
प्रचलित थे । उन्‍नीसवी शताब्दी के प्रारम्भ तक,भारत में जलपोत-निर्माण का व्यव- 
साय इगलैण्ड की अपेक्षा अधिक उन्नत था । 


अठारहवी शताब्दी के अन्त में भारत के उद्योग-व्यवसाय की अवनति होने 
लगी थीं और उनन्‍्नीसवी सदी के मध्य तक यह अवनतिपूर्ण हो गयी थी । इसके अधो- 
लिखित कारण है। - 


उनन्‍्मीसवीं सदी में भारतीय उद्योग-व्यवसायों की अचनति के कारण 


! विस्तृत अर्थ-निस्तृति (886 ४०णाणा॥० ॥0भ॥7)- अंग्रे जी ईस्ट 
इण्डिया कम्पनी और इसके अधिकारियों ने राजाओं और नवाबों से करोडो रुपये 
वसूल किये, घूस ली, अपरिमित धन देश से बाहर भेजते रहे। मीरजाफर, मीर- 
कासिम, चेतिह, अवध के नवाब, कर्नाटक के नवाब आदि इसके ज्वलन्त उदाहरण 
है, अग्र जी कम्पनी के व्यापारिक एकाधिकार के अतिरिक्त अनेक अंग्रेज अधिकारी 
व्यक्तिगत रूप से वाणिज्य-व्यापार करने और अपरिमित धन-संग्रह करने में संलग्न 
रहते थे। कम्पनी के अग्नेज अधिकारियों व कर्मचारियो को इस विपय में अनेक 
सुविधाएँ थी और बगाल के नवाबों की ओर से तो इन्हे 'दस्तक' की विशिष्ट 
सुविधा थी, जिनका दुरुपयोग इतना अधिक हुआ कि बंगाल के व्यापार-व्यवसाय को 
अतुलनीय हानि उठानी पडी । इन सबका परिणाम यह हुआ कि प्रति वर्ष अपरिमित 
धन देश से बाहर जीता रहा | इस अर्थ-निस्सूति से देश मे दरिद्रता की वृद्धि की, 
पूँजी को अपग कर दिया और भारतीय व्यापार व व्यवसाय को भारी क्षति पहुँचायी। 


2. अंग्रेजी प्रतिस्पर्द्ा और ब्रिटिश पालियामेण्ट की नीति--जब भारत के- 
रेशमी व सूती वस्त्र इगलैण्ड मे अधिक लोकप्रिय हो गये, तव अपने देश के व्यवसाय 
के हित मे ब्रिटिश पालियामेण्ट ने [700-720 ई० तक” के युग में ऐसे कानून ” 
स्वीकृत किये जिनसे भारतीय वस्त्रो का पहनना या उनका अन्य उपयोग करना 
निषिद्ध कर दिया गया । 4780 ई० में ईरुट इण्डिया कम्पनी के डाइरेक्टरों ने 
बगाल से सूती वस्त्रो को इंग्लैण्ड में कम्पनी द्वारा आयात करना निपिद्ध कर दिया । 
हगलैण्ड में सुती वस्त्रो के आयात-को रोकने के लिए शासन ने जो कानून बनाये थे, 
उससे इब्लैण्ड के वस्त्र-उत्पादन को खूब प्रोत्साहन मिला। इसी बीच मशीनों के 
प्रयोग तथा बाष्प-णक्ति के उपयोग से इब्लैण्ड के वस्त्र-उत्पादन में अत्यधिक वृद्धि : 
हो गयी । फलत भारत मे इग्लैण्ड से उत्पादित कपड़ा अत्यधिक मात्रा मे ईस्ट 
इण्डिया कम्पनी व बाद में अग्नेज व्यापारियों द्वारा लाया जाने लगा और भारतीय 
वस्त्र-उत्पान व्यवसाय इस प्रतिस्पर्द्धा मे न टिक सका । 


« , 3 देश की अव्यवस्थित राजनीतिक दशा--अग्ने जी शासन के. प्रारम्भिक युग 
में अंग्रजो की कूटनीति तथा पारस्परिक युद्धों से देश मे अव्यवस्था बनी रही जिसके 
फलस्वरूप देश में व्यापार व व्यवसाय उन्नति करने मे सर्वंथा असमर्थ रहे । 

4, पूँजी और व्यापार--यदि देश-का बाह्य व्यापार अग्नेजों के हाथ मे आ 
गया था तो आत्तरिक व्यापार भी अग्नेजो के साथ-साथ उनके सहायक एवं विशिष्ट 
व्यापारिक समुदाय के हाथ मे चला गया जिससे देश की पूँजी, व्यापार, व्यवसाय, 


५ 
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उद्योग न उत्पादन की वृद्धि मे लग़ने वी अपेक्षा देश से निर्यात ही होती रहती । जो 
कुछ पूंजी अवशिप्ट रही, वह कृषि मे लग गयी । कालान्तर में देश का वाणिज्य- 
व्यापार यूरोपीय लोगो के हाथ में जाने के कारण यहाँ उन्होने अपनी व्यापारिक 
व्यवस्था और ं पाश्चात्य बैंकिंग प्रणाली स्थापित की जिसमे भारतीयों का भाग 
नगण्य था । 

5, अंग्रेज रारका र की उदासीनता--भारत के उद्योगो और व्यवसायों के 
प्रति अग्नेज सरकार की नीति अकर्मण्यता की रही। भारतीय कलाओ और उद्योगों 
को प्रोत्साहित करने मे सरकार उदासीन और असमर्थ रही । उसने भारतीय उद्योगों 
के सरक्षण के हेतु न तो कोई विशिष्ट नीति अपनायी और न उद्योग की अवनति 
को रोकने का कोई सफल प्रयास ही किया । इसके विपरीत यहाँ की अप्रेज सरकार 
ने देश की औद्योगिक प्रगति मे रोडे अटकाये और इगलैण्ड के उद्योग-व्यवसायों को 
प्रोत्ताहित किया । 

उपरोक्त कारणों का प्रभाव यह हुआ कि उत्नीसवी शताब्दी के पूर्वाद्ध में 

* विश्व के वाणिज्य-व्यापार तथा उद्योग-व्यवसायों मे दो सहस्त्र वर्षों से भारत का जो 
श्रेष्ठ पद था, वह विनष्ट हो गया । धीरे-धीरे वह कच्चे माल के उत्पादन का देश 
और गशीनो द्वारा पश्चिम में बनाये हुए सरते माल की विशाल मण्डी में परिवर्तित 
कर दिया गया । यहाँ की विदेशी अग्न॑जी सरकार ने इस दुर्भाग्य को टालने का कोई 
प्रयास नही किया । ] ' 

“* भारतीय वाणिज्य उद्योग, 858-905 ई० तक--उन्नीखवी शताब्दी के 
उत्तराद्ध मे जब 89 ई० मे स्वेज नहर का मार्ग खुल गया, तब भारत का वाह्म 
प्वायार अत्यधिक बढ गया । इस नहर के प्रारम्भ होने के पाँच वर्ष में भारत का 

' बापिक आयात व निर्यात प्रति वर्ष लगभग 90 करोड़ रुपये का था । 928-29 ई० 
में यह 600 करोड रुपये का हो गया । इस व्यापार मे निर्यात की अपेक्षा आयात 
का भाग अधिक रहता था। भारत में बनी हुईं वस्तुएं अब भारत से वाद्य देशों को 
जाने की अपेक्षा इग्लेण्ड और यूरोप के देशो की मशीनों से बनी हुई, सस्ती वस्तुएँ 
भारत में आने लगी तथा भारत कच्चा माल, जैसे कपास, जूट, तिलडन, गेहें, चाय 

' "आदि वाह्य देशो को भेजने लगा । जग्नेजी शासन द्वारा स्पावित शात्ति, व्यवस्था व 
सुरक्षा तथा रेल, सडक, तार, डाक, नहर, जलयोत जैसे आवागमन के साधनों के 
“विकास के कारण एव मुक्त व्यापार नीति (7०० 7737० ?००४) अपनाने से भारत 
के आन्तरिक व बोह्य व्यापार में अत्यधिक वृद्धि हुई । 

अग्ने जी शासन, पाश्चात्य सश्यता व शिक्षा ने तथा मशीनों द्वारा निर्मित सस्ती 
वस्तुओं ने भारतीयों की सामाजिक व आर्थिक रुचि में परिवर्तत कर दियय । इसका 
परिणाम यह हुआ कि भारत मे ही निर्मित बस्तुएँ धीरे-घीरे बाजारों से अदृश्य होने 
लगी और उनका स्थान मशीनों से बनी हुई विदेशी वस्तुओं ने ते लिया। इससे 

भारत के गृह उद्योग विनेष्ट हो गये | भारत में आने बाली बस्तुओ में प्रधानतयरा अब 
विलास की सामग्री थी, जैसे रेशमी व सूती वस्त्र, चमठा और चमड़े की वस्तुएँ, कमरो 
की सजावट का सामान, फर्नीचर, घडियाँ, चीनी व काँच की वस्तुएँ, वतंन, काग्रय, 
खिलौने, स्टेशनरी, सिगरेट, सुवासित पदार्थ, तेल, खेल के सामान, गाडियाँ, साइकिते, 
मोटरे'व मोटर-साइकिले आदि । दैनिक जीवन की अनेक नवीन अनिवार्य वस्तुओं का 
भी हमारे देश मे आयात होने लगा , उदाहरणार्थ, दियासलाई, साबुत, टार्च सत्यु- 
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मीनियम और लोहे के पॉलिश किये हुए बतंन व वस्तुएँ, छाते, सीने की मशीने, काँच 
और सस्ते चीनी के बरतेन, मिट्टी का तेज आदि। हि 
उन्नीसवी शताब्दी के अन्तिम वर्षो, में कतिथय शिक्षित भारतीय दूरदर्णी 
ष्ट्रप्रेमी उद्योगपति और व्यवसायी तत्कालीन आधिक नोति तथा व्यावश्नायिक 
परिवर्तन को समझने लगे थे। फलतः धीरे-धीरे भारतीय उद्योगी का आधुनिक 
वैज्ञानिक ढग से सगठन किया जाने लगा । कपास, जूट, लोहा, कागज, चमडा आदि 
के उद्योग बडे पैमाने पर संगठित किये गये | यद्यपि रनमे से अधिकांण की व्यवस्था 
पूँजी यूरोपीय लोगों की थी तथापि यह शुभ प्रारग्भ था। भौद्योगिक पुनर्जायरण 
का यह सूत्रपात था । सन 955 में बंगाल में हुगली नदी के किनारे सबसे 
प्रथम पटसन (जूट) मिल का प्रारभ हुआ पन्द्रह वर्गों की अवधि में वहाँ 90 से अधिक 
जूट मिल रथापित हो गये | पर जूट की मिले अग्रेज और यूरोपीय पंजीवतियों 
हाथो में रहे । जूट की मिलों की वृद्धि के साथ-साथ भारत से जूट के माल का 
निर्यात भी बढा और एशिया, आस्ट्रेलिया तथा अमेरिका के बाजार से डंडी में बने 
यूट के माल को हटाकर भारतीय जूट का माल बिकने लगा। यद्यपि कलकत्ता में 
88 ई० में एक सूती कपडे की मिल स्थापित हो गयी थी तथापि इसका प्रारम्भ 
वस्तुत बम्बई में 854 ६० में हुआ जब वहाँ सर्वशप्रम कपड़े की मिल खोली 
गयी । सन 86व तक्र सूती कपड़े के मिल 42 थे, सन 874 में यह सख्या 57 
हो गयी, सन 875 में 36 और सन 7878 में यह सस्या बठकर 42 हो गयी | * 
877 ई० के बाद रुई-उत्पादन के क्षेत्रों मे, जैसे नागपुर, अहमदाबाद, शोलापुर 
आदि स्थानो में अनेक सूती कपड़े के कारखाने स्थापित किये गये । 905 ई० 
के स्वदेशी आन्दोलन ने इस उद्योग को अत्यधिक प्रोत्साहित किया और देश के 
विभिन्न स्थानों मे अनेक मिलो का निर्माण किया गया । इस उद्योग को 
इग्लैण्ड के मैनवेस्टर और लेंकाशायर की मिलो के कपडो की प्रतिस्पर्दा, इंग्लैण्ड 
का सरक्षण और मुक्त व्यापार की नीति तथा भारत में अश्ने जी शासन की उदामीनता 
का सामना करना पडा । फलत- इसकी प्रगति धीमी रही । 
रेलो के निर्माण के साथ-साथ कोयले की माग भी बढ़ी । फलतत- रानीगज और 
मध्य प्रदेश मे कोयले की नयी खाने खोली गयी । सन 830 में रानीगज तथा उसके 
आसपास के जिलो मे कोयले के खानो की सख्या 56 हो गयी । इसके बाद ध॑नवाद 
के क्षेत्र मे तथा अन्य स्थानों मे कोयले की खानो में वृद्धि हो गयी । लोहा, चमड़ा 
शक्कर और कागज के उद्योगों मे भी प्रगति हुईं | मद्रास, कानपुर और आगरा में 
चमडे का उद्योग विकसित हुआ । मद्रास मे सन 869 में सेना के लिये चमडे का 
. सामान बनाने के लिये सरकार ने चमडे का कारखाना जोला । 
भारतीय व्यापार, व्यवसाय व उद्योग, [905-]947 ई० तक--सुदीर्घ काल 
तक भारत के औद्योगिक व व्यापारिक क्षेत्र मे इग्लेण्ड की सर्वोपरि अधिकार व सत्ता 
रही । परन्तु धीरे-धीरे भारतीय नवीन उद्योगों के क्षेत्रो मे प्रवेश कर गये | सन 4943 
में बिहार मे टाटानगर में लोहे और इस्पात का कारखाना खुला प्रथम विश्वयुद्ध 
के समय सैनिक आवश्यकताओ की पूर्ति के लिये भारतीय उद्योग-धन्ध्रे विकसित किये 
गये । यातायात और आवगमत के साधनों में वृद्धि हो जाने से औद्योगीकरण में खूब 
सहायता प्राप्त हुई । अनेक छोटे कारखाने देश मे स्थापित हो गये । परन्तु उन्नीसवी 
शताव्दी के पश्चात भारतीय व्यापार के क्षेत्र में विश्व के अच्य देश, जैसे जर्मनी 
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अमेरिका; जापान आदि भी आ गये । परिणामस्वरूप, प्रतिस्पर्दा और वाणिज्य दोनों 
की ही वृद्धि हुई । परन्तु प्रथम विश्वयुद्ध ((/94-98) के कारण यह व्यापार 
कम हो गया, विशेषकर भारत में आयात । इस युद्ध के पश्चात्‌ देश के वाणिज्य- 
व्यापार मे वृद्धि हुई, परन्तु [932-34 के आथिक मदी (९८००॥०7ल्‍स्‍ा० 6०97०8807) 
के कारण इसमे क्षति हुई और भारत का आयात व निर्यात दोनो ही कम हो गये । 
द्वितीय विश्वयुद्ध से पुत: इस व्यापार मे वृद्धि हुई। एशिया, अफ्रीका व यूरोप के 
देशो के साथ भारत का व्यापार बढा । , 


बीसवी शताब्दी के प्रारम्भ मे लर्डि कजेत के शासनकाल से अग्ने जी सरकार की 

औद्योगिक नीति में परिवर्तत होने लगा । अकर्मण्यता व उदासीनता की नीति पहले 
की अपेक्षा कम होने लगी और ओऔद्योगीकरण की दिशा में विशेष प्रयत्न किया जाने 
लगा । राजनीतिक आन्दोलन, देश की दरिदता, दुभिक्ष और आथिक असतोप ने भी 
अग्रेजी सरकार को अपनी नीति बदलने के लिए बाध्य किया । 905 ई० में व्यापार 

" व उद्योग के लिए एक सरकारी विभाग [॥फुथावों शाला: 0 एणाग्रााआ०७ 
धार्त तंप्रआ65) खोला गया । प्रथम विश्वयुद्ध ने भारत की औद्योगिक दरिदता 
ही प्रकट नही की अपितु - सरकार को भी ओऔद्योगीकरण का सैनिक व आर्थिक महत्त्व 
विदित करा दिया । फलत सैनिक आवश्यकताओं से विवश होकर अग्नेज सरकार को 
औद्योगिक विकास के लिए सक्रिय नीति अपनानी पड़ी और फरवरी 9]7 ई० में 
उसने म्युनीशन बोर्ड (/परा।णा 8070) की स्थापना की । यद्यपि इस वोर्ड का 
कतेव्य सरकारी भण्डार-गृहों की वरतुओं की खरीद और युद्ध-सामग्री के निर्माण-क्रय 
पर नियन्त्रण रखना था तथापि भारतीय कारखानो से सामग्री मोल लेकर तथा उद्योग 
सम्बन्धी अनेक प्रकार की नवीन सूचनाएँ देकर इसने भारतीय औद्योगिक विकास को 
प्रोत्साहित किया । भारतीय जनता की ओऔद्योगीकरण की माँग को सतुष्ट करने के 
लिए सरकार ने 96 ई० मे इण्डस्ट्रियल कमीशन (रात (०05०) 
की स्थापना की । इसका उद्देश्य औद्योगिक विकास की योजना बनाना, व्यापार तथा 
उद्योग मे भारतीय पूँजी को लगाने के नवीन साधन बतलाना और उद्योगों को प्रोत्सा- 
हित करने के नवीन उपाय सरकार को सुझाता था। इस कमीशन के सुझावों को -: 
सरकार ने स्वीकृत कर उन्हे कार्यान्वित करने का प्रयास किया। इसी कमीशन के 
आधार पर उद्योगों के लिए एक राजकीय विभाग “769कतथा 0 एण्ातलठतां 
7/श8008 था $(808005” खोला गया । इसके अतिरिक्त प्रत्येक प्रान्त मे भी 
ओद्योगिक विभाग की स्थापत्ता की गयी जिससे केन्द्र और प्रान्त की सरकारे इस क्षेत्र 
से परस्पर सहयोगपूर्वक कार्य कर सके । 99 ई० के सुधारों के बाद सरकार ने 
492 ईं० में एक 'फिसकल कमीशन' (छा5०७ (काआशा&आं०0) की स्थापना की । 

>इसने सरक्षण की चीत्ति का सुझाव रखा। अतएवं 923 ई० में उद्योग धन्धो के 
संरतण के सम्बन्ध मे विचार-विनिमय करने के हेतु सरकार ने “आयात बोर्ड! ।पशर्एी' 
800) की स्थापना की। इसकी सिफारिश के आधार पर लोहा, फौलाद, सूत, 
काधज, शक्कर, नमक, दियासलाई और अन्य उद्योगो को सरक्षण मिल गया । 


930 ई० के वाद अनेक कानूनों द्वारा आयात व निर्यात में महत्त्वशाली 
पन्वितंन कर दिये गये । इन कानूनों मे 932 ई० का एिवीशा पायी #ीप्रशार्त- 
एाधए 8० विशेष उल्लेखनीय है । इस कानून से भारत मे इसग्लैण्ड और अंग्रेजी 
उपनिवेशों मे आने वाले माल को विशेष सुविधाएँ प्रदान की गयी जिससे भारत के 
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उद्योगो को आघात पहुँचा | इसी ,बीच देश की ओद्योगिक तथा व्यापारिक प्रगति के 
लिए सरकार ने विदेशों से अनेक समझोते किये और बाह्य देशो में भारतीय ट्रेड 
कमिश्नर नियुक्त किये । 

... प्रान्तीय सरवारे भी औद्योगिक विकारों के विपय में धीरे-घीरे अपनी-अपनी 
योजनाएँ कार्यान्वित करने लगी और दे में स्थापित्त गैर-सरकारी भारतीय व्यापारिक 
सस्थाओ ([[ताशा (वाद्याव028 ० (णापाटा००) ने भी उद्योग-धन्धो के बिकाग के 
लिए प्रयास क्रना प्रारम्भ किया । ।937 ई० मे जब प्रान्तों में लोकप्रिय भरकारे 
स्थापित हुई तव औद्योगिक योजनाओं को ऊार्यान्वित करने के प्रयत्त किये गये और 
पण्डित नेहरू की अध्यक्षता में एक राष्ट्रीय योजना समिति रथापित हुई । परन्तु द्ृतीय 
विष्वयुद्ध ([939-45 ६०) के प्रारम्भ हो जाने से झस दिशा में कोई उल्लेखनीय 
कदम नही उठाया जा सका। द्वितीय विश्वयुद्ध के समय भारत में युद्ध-गामग्री बनाने 
के हेतु विभिन्न प्रकार के कल-फारखानों का निर्माण हुआ । इससे औद्योगिक शिक्षा 
को प्रगति हुई एवं देश के ओद्योगिक और व्याबसाधिक विकास को प्रोत्साहन मिला । 
युद्ध की समाप्ति पेंर सरकार की औद्योगिक नीति मे परिवर्तन हुआ और इस आशय 
की घोषणा की गयी कि देश के प्रमुख व्यवस्तायो व .उद्योगो, जैसे लोहा, फौलाद के 
कारखानो, कोयले को खानो, रासायनिक पदार्भमों का उत्पादन करने वाले कारखानो' 
एवं इजन, मशीनो के पुर्ज, रेडियो, जहाज बनाने वाले कल-कारखानों की व्यवस्था व 
नियनन्‍्नण सरकार के हाथो मे रहेगे । 947 ई० मे जब देश को राजनीतिक स्वतन्त्रता 
प्राप्त हुई एवं राष्ट्रीय सरकार की रथापना हो गयी तब सरकार ने राष्ट्रीयकरण 

, (7480॥85व007) की नीति अपनाने की घोषणा की परन्तु देश की दशा क्रो देखते 
हुए प्रमुख उद्योगो का राष्ट्रीयकंरण दस वर्ष के लिए रथंग्रित कर दिया गया | फिर - 
भी राष्ट्रीय सरकार अनेक उद्योग धन्धो को प्रोत्साहन दे रही है और स्वय भी विशाल 
कारखाने खोल रही है। चित्तरजन में रेलवे इजन बनाने का विशाल कारखाना, 
सिन्दरी मे वैज्ञानिक ढग के खाद बनाने के तथा पूना के प"/स पेनिसिलिन बनाने के 
कारखाने स्थापित किये गये है । मशीने, रासायनिक पदार्थ आदि की आवश्यकताएँ 
अधिकाश मे देश मे उत्पन्न हुई वस्तुओ से पूर्ण होने लगी हे । सीमेण्ट, काँच, चमडा, जूट, 
कागज, प्लारिटक, रबर, रेशम, फौलाद, शक्कर, सूती वस्त्र, वनस्पति घी, ऊनी वस्त्र, 

' जहाज बनाने आदि के उद्योग-धन्धों मे प्रभूत प्रगति हो रही हे। खनिज-उत्पादन और 
शोधन उद्योग भी उन्नति कर रहा है। इस प्रगति व परिवर्तन के फलस्वरूप देश के 
वाणिज्य-व्यापार का रवरूप भी बदल गया, स्वयं सरकार की व्यापारिक नीति. भी 
परिवर्तित हो गयी । अब देश से कच्चे माल का निर्यात घट गया। उसका अधिक 
उपयोग अब देश मे ही किया जाने लगा। इसी प्रकार विभिन्न वस्तुओो का आयात 
सरकारी नियन्त्रण मे होने लगा । उन्ही वस्तुओ को देश मे मेँगाने के लिए लाइसेस दिये 
जाते है जिनकी अधिक आवश्यकता प्रतीत होती है । यब व्यापारिक नीति का यह 
उद्दं श्य हो गया कि देश में बनाई हुई वरतुओं का निर्यात बाह्य देशों की वरतुओं 
वे; आयात के अनुपात मे अधिक किया जाय जिससे देश को अधिक धन (78५०0 ४- 
96 घं६१९ 89]॥0९८) प्राप्त हो । 2 


औद्योगिक श्रम । हि 
क्षम-आरधेलन व श्रमिक संघ (796९ एाप्र075)--भारत मे औद्योगीकरण 
के साध-सकद जोद्योगिक श्रमिको और उनकी समस्याओं का सूत्रपात भी हुआ । मिलो 
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और कारखानो के मालिकों व उद्योगपतियों ने न तो श्रमिकों की दशा की ओर ध्यान 
दिया | और न आधुनिक उद्योगवाद के अऑभिशापों से श्रमिकों की समा करने हेतु 
सरकार ने किसी प्रकार से कोई हस्तक्षेप किया । 

नवीन कारखानों व मिलो के कारण औद्योगिक श्रमिकों मे प्राचीन सदाचार- 

युक्त पारिवारिक जीवन नही रहा । उनसे धामिक नियन्त्रण व जातीय बन्धनः ढीले 
पड गये । उनके निवात्तस्थानो की कोई समुचित व्यवस्था नहीं थी। उन्हें या तो 
अस्वास्थप्रद चालों मे अथवा गन्दी सजदुर-वस्तियों मे रहना पडता था। उनके जीवन 
-की नैतिकता का सर्देव 'हास होने लगा । ऐसी दशा मे उन्हे जीवन के नये-वये-प्रलोभन 
व दुगुण आर्कषित करने लगे । इनमे उन्हे अधिक मजदूरी मिलने से और भी अधिक 
, सहायता मिलने लगी । उन्हे प्रारम्भ मे मिलो व कारतानो में प्रतिदित बारह घण्टे 
कार्य करना पडता था । उनके काम करने के स्थानों में शुद्ध वाथु एवं प्रकाश का 
समुचित प्रवन्ध नही था । निरन्तर दी्घ समय तक एक सा कार्य करते रहने से वे थक 
जाते ५ । उनके लिए कोई निश्चित विश्नागकाल, रन व मनोरणजन के साधन नही 
थे। न तो उनके लिए स्वास्थ्य, स्वच्छता व चिकित्सा का कोई प्रथन्ध ही था जोर न 
उनके वालको के लिए शिक्षा की कोई व्यवरथा ही थी । उनके काम के परिणाम व 
समय को देखते हुए उन्हे वेतन भी कम ,प्राप्त होता था । इसके, अतिरिक्त वे सर्देव 
उद्योगपतियों व मिलनमालिको के अत्याचार व अन्याग के शिकार बने रहे | यह क्रम 


वर्षों तक चलता रहा | औद्योगीकरण के परिणाम वरूप अनेक कल-कारखानो मे , 


श्रमिकों की सख्या मे अत्यधिक वृद्धि होने लगी । इस वृद्धि के साथ-साथ श्रमिकों में 
रा की सामूहिक अनुभूति भी बढ़ने लगी। धीरे-धीरे श्रमिकों मे जाग्रति होने 
लगी । ह 

श्रमिक जाग्रति के साथ-साथ श्रमिकों के संगठन भी निर्मित होने लगे। प्रारम्भ 
में ये संगठन छोटे भर स्थानीय होते थे । परन्तु कालान्तर में ये देशव्यापी हो गये । 
सर्वप्रथम, [890 ई० में तम्बई मे मिल मजदूर सभा स्थापित की गयी। इसके पश्चात 
रैल कर्मचारी समाज (897 ई०), कलकत्ता मुद्रण सघ (905 ई०), वम्बई डॉक 
संघ, तथा कामगार हितवद्ध क सभा, वम्बई (906 ई०) की स्थापना हुईं । 


परन्तु देशव्यापी मजदू र-सघवाद औद्योगिक विकास और श्रमिक असतोप के 

कारण हुआ। प्रयम विश्वयुद्ध के समय श्रमिको का जीवन महँगाई के कारण अत्यन्त 

ही कपष्टमय हो गया था। युद्धकाल में पूँजीपतियो ने अनेक उद्योग-धन्धो द्वारा अपरि- 
मित धनोपाज॑त किया, परन्तु श्रमिको की ओर उन्होंने किचित भी ध्याव नही दिया । 
परिणामस्वरूप, श्रमिकों मे अशान्ति की भावना बढ़ने लगी । उनमे एक जाग्रति और 

- चेतना उत्पन्न हुई एवं अपनी कठिनाइयो को दुर करने की माँग प्रस्तुत करने के लिए 
“  उन्तमे एक संगठित संघर्ष करने की शक्ति का प्रादुर्भाव इआ । उन्होने इस आवश्यकता 
का अनुभव किया कि उन्हे विनाश से अपनी रक्षा करने एवं उस पर प्रतिबन्ध लगाने 

के लिए अपने भीतर एक सगठित कार्य-शक्ति उत्पन्न करने का प्रयास करना चाहिए । 
प्रथम विश्वयुद्ध के पश्चात औद्योगिक और व्यावसाशत्रिक उन्नति बड़ी तीन्रता से हुई । 
इससे मजदूरी की मांग से वृद्धि हुई 4 वे अपनी मागो की पूर्ति के लिए हड़तालो का 
अधिकाधिक आश्रय लेने लगे । पारस्परिक सयुक्त प्रयत्त और सगठन के बल पर 


उन्हें सकलता भी उवलब्ध होने लगी। परिणामस्वरूप, मजदूर-सगठन हढ्तर होने 
- लगा। ॒ 


् 
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परल्तु श्रमिर्क सगठन की दशा में निश्चित महत्त्वपूर्ण कदम प्रथम-विश्वयुद्ध के 
बाद उठाये गये | 498 ई० में बी. पी. वाडिया ने सद्रास लेबर यूनियन की स्थापना 
की और |920 ई० में नारायण मल्हार जोशी ने सर्वप्रथम अखिल भारतीय ट्रेड 
यूनियन काँग्रेस की स्थापना की । इसी वर्ष अखिल भारतीय रेलवेमेन्स फेडरेशन की 
स्थापना भी हुई। इसका सम्बन्ध ट्रेड यूनियन काँग्रेस से था। इसके पश्चात देश के 
औद्योगिक व व्यावसायिक केन्द्रों मे श्रमिक संघो का प्रादुर्भाव हुआ और हडताले होने 
लगी । इन श्रमिक सघो को कानूनी रूप देने के लिए 926 ई० में इण्डियन ट्रेंड 
यूनियन एक्ट स्वीकृत हुआ । इससे श्रमिको को वैध रूप मे कार्ये करने का अधिकार 
प्राप्त हो गया | श्रमिको की निरक्षरता, उचित नेतृत्व का अभाव, भारतीय श्रमिकों 
का क्ृपि सम्बन्धी दृष्टिकोण एवं उनसे विभिन्न जाति, सम्प्रदाय व वर्गो के लोगो के 
होने से श्रमिक सघो की-प्रगति अवरुद्ध होने लगी, परन्तु फिर भी श्रमिक सघ आन्दोलन 
विस्तृत होने लगा । 929 ई० में कम्युनिस्टो के कारण ट्रेड यूनियन काँग्रेस में 
मतभेद हो गया और नरम दल ने उसने अलग होकर ट्रेड यूनियन फेडरेशन के 
नाम से अपना अलग सगठन बना लिया | 95] ई में कलकत्ता में ट्रेड यूनियन 
कॉग्रेंस के अधिवेशन पर उसमें फिर मतभेद हो गया ओर वामपक्षियों ने ऑल इण्डिया 
रैंड ट्रेड यूनियन कॉँग्र स की स्थापना की । इस प्रकार श्रमिको की तीन संस्थाएं हो 
गयी, जिनमे से एक कम्थुनिरटों की, दूसरी नरम दल वालो की और तीसरी शेष बचे 
हुए लोगो की थी | 4ह्‌ फूट छह वर्ष तक बनी रही परन्तु 938 ई० में मतभेद दूर 
हो गया और ट्रेड यूनियन कारग्नेस तथा ट्रेड यूनियत फेडरेशन सम्मिलित हो गये । 
द्वितीय विश्वयुद्ध के समय ट्रेड यूनिययन काँग्रेस की नीति युद्ध में तटस्थ रहने 
की थी, परन्तु उसका एक दल युद्ध « «तन में सहायता करने के पक्ष में था। अत +। 
दल ने श्री एम. एन. राय और जमनादास मेहता के नेतृत्व में ,नवीन श्रमिक संघ 
स्थापित किया जिसका नाम इण्डियन फेंडरेशन आऑँव लेबर रखा गया । ऑल इण्डिया 
ट्रेड यूनियन कॉग्रेस मे साम्यवादी दल का प्राधान्य होने से, उसमे राष्ट्रीय काँग्रेस 
के जो मजदूर-नेता थे, उन्होने श्रमिकों का एक नया सगठन बनाने का निर्णय किया । 
अतएवं 947 ई० के मई के माह में इण्डियन नेशनल ड्रेड युनियन काँग्रेस नामक संस्था 
स्थापित की गयी । इस ससस्‍्था की नीति यह है कि हड़ताल उसी समय होनी चाहिए 
जब श्रमिकों के सम्मुख अन्य कोई मार्ग ही न रहे। आज भारत के श्रमिकों की 
सबसे बड़ी सस्था यही है । अच्तरराष्ट्रीय श्रमिक संगठन (. 7... 0.) ने भी इसे 
भारत के श्रमिको/ की प्रतिनिधि-संस्था स्वीकृत कर लिया है। 948 ई० में भारत 
की समाजवादी पार्टी ने समाजवादी व्यवस्था की स्थापना “के उद्देश्य से हिन्द मजदूर 
५ सभा की स्थापना की। इस सभा का उद्देश्य श्रमिकों के शोषण का अन्त कर समाज- 
वादी समाज की स्थापना करना है । | 
श्रमिकों की दशा सुधारने के 'प्रयत्त-श्रमिक आन्दोलब और संग्रठन के 
कारण सार्वजनिक जाग्रति की पृष्ठभूमि मे सरकार ने श्रमिकों की दशा सुधारने के 
लिए अधोलिखित अनेक महत्त्वपूर्ण कानून बताये ओर मिल तथा कारखाने के मालिकों 
ने भी अनेक सुविधाएँ प्रदान की । 
9] ई० में फैक्टरी एक्ट बताया गया जिसके अनुप्तार स्त्रियों तथा बालकों 
के काम करने के घण्टे क्रश: नौ और सात कर दिये गये और आधे घण्टे का अवकाश 
अनिवायें कर दिया गया । औद्योगिक श्रमिकों के स्वास्थ्य व सुरक्षा के हेतु भी कुछ 


द 
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नियम बनाये गये | 92 ई० मे वाशिंगटन में अन्तरराष्ट्रीय श्रम कान्फ्र स हुई थी, 
जिसके सुझावो के आधार पर भारत में श्रमिकों के हेतु 4922 ई० मे कानून बनाया 
गया । इसके अनुसार बारह वर्ष की आयु से कम के वालकों का कारखाने मे काम 
करना निपिद्ध कर दिया गया, उनके काम करने के प्रतिदिन 6 घण्टे कर दिये गये, 
अनिवार्य विश्वाम निश्चित कर दिया गया, प्रौढ श्रमिकों के हेतु काम के ग्यारह घण्टे 
कर दिये गये, समय से अधिक काम करने के लिए उन्हे अधिक वेतन देना निश्चित 
कर दिया गया और सप्ताह मे एक दिन छूटी का रखा गया । 923 ई० में वर्कमेन्स 
कम्पेनसेशन एक्ट (सणगाताशरएं5 एण्रएशाइकआाणा ४०.) पास हुआ | इसके अनुसार 
विभिन्न वर्गों के औद्योगिक श्रमिकों को विशिष्ट प्रकार की चोट लगने तथा मृत्यु हो 
जाने पर उनकी क्षतिपृत्ि की जाती थी । 
औद्योगिक अशान्ति, श्रमिक आन्दोलन का प्रभाव और जितेवा'मे अन्तरराष्ट्रीय 
अ्मिक सगठन में भारत की सदस्यता के कारण श्रमिको की दशा को सुधारने के तिए 
प्रोत्साहन मिला । फलत, 929 ई० में तत्कालीन शौद्योगिक श्रमिकों की दशा की 
जाँच करने और सुधार के लिए सुझाव रखने के हेतु रॉयल कमीशन की नियुक्ति हुई। 
93] ई० में इसकी रिपोर्ट प्रकाशित हुई जिसमे दिये गये कतिपय सुझावों को 
केन्द्रीय और प्रान्तीय सरकारी ने कार्यान्वित किया । इसके पश्चात 934 ई० में 
एमेण्डमेण्ट ऑफ दी वर्क॑मेन्स कम्पेनसेशन एक्ट (270यातवपल्या;. जग थरा6. शतठाए- 
पाशए5 (.णाएथाइक्काणा 20०.) और 934 ई० मे ३ण्डियन फेक्टरीज एक्ट स्वीकृत 
हुए । इस फैक्टरी एक्ट के अनुसार बारह वर्ष से कम आयु के वालको का कारखानों 
में काम करना निषिद्ध कर दिया गया, उनके लिए प्रतिदिन 5 घण्टे का काम निश्चित 
कर दिया गया, बालको व स्त्रियो से दिन मे ही काम कराने का नियम बना दिया 
गया, स्थायी कारखानो में श्रमिको को एक सप्ताह मे 48 घण्टे और मौसमी कार- 
खानो में 50 घण्टे काम करने का नियम बना दिया गया, एक वर्ष तक ,काम करने 
पर सवेतन अवकाश का नियम एवं नियत घण्टो के अतिरिक्त काम करने पर दूने 
वेतन की दर देने“का नियम बना दिया गया । कारखादों मे स्वच्छता, प्रकाश तथा 
. हवा, एवं बड़े कारखानों में भोजनालय (०धाा८८०७) की व्यवस्था की गयी । इसके 
अतिरिक्त 934 ई० मे ट्रेंड डिस्प्यूट्स एक्ट (॥900 ॥)59065 ४४०.) बना । इसके 
अवनुसार कारखाने वालो और श्रमिकों के झगड़ो की जाँच करने के लिए स्वतन्त्र 
व्यक्तियों की कचहरी तथा दोनो दलो के प्रतिनिधियों को सम्मिलित करके समझौते 
करने वाले बोर्ड (एजाला॥बाएणा 5000) स्थापित करने की व्यवस्था की गयी | 
936 ई मे पेमेण्ट ऑफ वेजेज एक्ट स्वीकृत हुआ जिरासे श्रमिकों के वेतन निय- 
मित करने का प्रयास किया गया | 936 ई० में इण्डियन माइन्स एक्ट भी स्वीकृत 
हुआ । इसके अनुसार खानो मे काम करने वालो के लिए भी एक दिन मे अधिक 
से अधिक 0 और सप्ताह मे 54 घण्टे काम लेने का प्रत्नन्ध किया गया । तेरह वर्ष 
से कम आयु वाले बालको तथा स्त्रियो का खानो में क्राम करना निपिद्ध कर विया 
गया एवं श्रभिको को एक सप्ताह मे एक दिन की छट्ठी अनिवोर्य कर दी गयी। इस 
माइन्स एक्ट का भी कई बार सशोधत, किया गया। 94£ ई० में कोल माइस्स 
प्रॉवीडेण्ट फण्ड एण्ड बोनस स्कीम एक्ट (00वां शिात68 शित्संवेका क्यात ब्रा 
3008 उँटाश॥४ ४०) स्वीकृत हुआ जिसके द्वारा खानो में काम करने वालो के 
लिए प्रॉवीडेण्ट फण्ड तथा बोनस की प्रथम वार व्यवस्था करने का सरकार द्वारा 
प्रयत्त किया गया । 


हर 
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उपरोक्त कानूनों के अतिरिक्त विभिन्न प्रान्तों में शे, श, ९८. &., 776 
58059 इछएल्ट [ट्वूहप०, ॥॥6 [007905566 (55९४ शा5५० 50०५ आदि 
संस्थाओं द्वारा श्रमिकों की दशा सुधारने के प्रयत्त किये गये। 4937 ई० के बाद 
जब देश के विभिन्‍न प्रान्तों में कांग्र स मन्न्रि-मण्ठल स्थापित हुए तब विहार, बम्बई, 
कानपुर, मध्य प्रदेश आदि रथानों में श्रमिकों की दशा की जांच करने एवं उसके लिए. 
सुझात्र प्रस्तुत करने हेतु विभिन्न कमेटियाँ स्थापित की गयी। द्वितीय विश्वयुद्ध के 
'समय और उसके बाद श्रमिकों की दशा सुधारने की ओर अधिकाधिक ध्यान दिया 
गया । उसी बीच पूंजीवाद तथा श्रम की रामस्प्राएँ भी बढी और मिलमालिकों तथा 
श्रमिकों के पारस्परिक झगडो में वृद्धि भी हुई । अतएवं 4947 ई० में औद्योगिक 
विवाद अधिनियम (॥4050वा 5 90॥05 ४८) » स्वीकृत हुआ । इसके अनुसार 
उस कारखाने के मालिक को जिसमें सो से अधिक श्रमिक काम करते है, अगडे के 
कारणो को दूर करने के लिए एक बवर्स कमेटी (०5 (णाग्रां/2०) स्थापित 
करना अनिवाय॑ कर दिया गया । अगडो को मिटाने के लिए समझौता करने वाले 
अधिकारियों (एणालाबांगा 06९०५) की नियुक्ति भी अनिवार्य कर दी गयी । 
सावंजनिक उपयोगिता वाले कंरखानों मे समस्त झगड़ो के हेतु समझौता करना 
अनिवाये हो गया एवं उनमे छह सप्ताह का नोटिस दिये बिना हडताल करना गैर 
कानूनी घोषित कर दिया गया | ।948 ई० में एक नवीन फीक्टरीज एक्ट स्वीकृत हुआ 
जिसके अनुसार किसी कारखाने में कोई भी उस समय तक नियुक्त नही किया जायेगा'* 
जब तक उसके स्वास्थ्य एवं सुरक्षा की समुचित व्यवस्था न की जाय | इस कानून 
के अतिरिक्त इसी वर्ष एम्पलॉबीज स्टेट इन्श्योरेन्स कॉरपोरेशन एक्ट (शि9॥070९४' 
546 वराइप्राबा06 (ठफएण 27०7 ४८) स्वीकृत हुआ । इससे श्रमिकों को अपने 
स्वास्थ्य तथा आकस्मिक घटनाओं के लिए बीमा कराना अनिवार्य हो गया । 


है. क्‌्षि । सिर 


अंग्रेज सरकार की कृषि-नीति--अग्ने जी शासन के - पूर्व भारत में उद्योग- 
व्यवसाय और कृपि दोनो मे सन्तुलबन था | कृषि के साथ-साथ अनेक प्रकार के. उद्योग- 
धन्धे होते थे । परन्तु अग्रेज शासको ने ऐसी नीति अपनाई कि भारत कृषि पर 
निर्भर रहने के लिए बाध्य हो गया और कालान्तर में कृपि-जीवन भी अस्त्-व्पस्त 
हो गया, देश की भूमि-शक्ति नष्ट हो गई एवं खाद्यान्न-पूर्ति के लिए अव विदेशों का 
मुह ताकना पड़ा । ु ५ रे 

अग्नेजी शासन के समय जब इंग्लैण्ड व यूरोप का मशीनों से बना हुआ सस्ता 
माल भारत में बिकने लगा, तव भारत में यहाँ का हाथ का बना हुआ माल उसकी 
प्रतिस्पर्द्धान कर सका एवं भारतीय उद्योग-धन्धे अवनत होने लगे । इस बीच याता- 
यात के साधनों में सुधार होने से देश मे मशीनों से बनी विदेशी वस्तुओ की और भी 
अधिक भरमार हो गई । इससे उद्योग-व्यवसायो के नष्ट होने मे सहायता प्राप्त हुई । 
फलत. जीविकोपार्जन हेतु लोग कृपि की ओर झुके । क्वपि के लिए भूमि की माँग 
बढ़ने लगी | इसी बीच जनसख्या भी बढने लगी और लोग भूमि पर ही आश्रित होकर 
रहने लगे । इससे जीवन-निर्वाह के लिए कृपि को अधिक भार सहना पड़ा | परन्तु 
कृपि मे प्राचीन पद्धतियों का ही प्रयोग किया गया । नवीनता को न अपनाने से कृषि 
की उन्नति न हो सकी । इसके अतिरिक्त कृपकों के पास जो कुछ भी भूमि थी, वह 
कई छोटे-छोटे टुकड़ों मे विभक्त हो गई । जमीदारी-प्रथा, वेगार की रस्म, प्राकृतिक 
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विपत्तियाँ और महाजन के कर्जे से कृपकों की दशा और भी हीन हो गई । इन सबका 
परिणाम यह हुआ कि कृषि से निर्वाह करना भी दुष्कर हो गया, वेकारी द्र॒त गति से. 
बढ़ने लगी और समाज में एक ऐसा निम्ततम निर्धन-वर्ग उत्पन्न हो गया जिसके पास 
कोई सम्पत्ति नही रह गई । 
उपरोक्त समस्याओं को हल करने के लिए दो उपाय थे । प्रंथम, औद्योगीकरण 
जिससे कृपि का भार कम हो व बेकारी व दरिद्रता दूर हों, द्वितीय, कृपि मे नवीन 
वैज्ञानिक ढगों को अपनाकर उत्पादन में वृद्धि कर उन्‍तति की जाय। परल्तु अंग्रेज 
शासको ने इन उपायो को नहीं अपनाया । उन्होंने उनन्‍तीसवी शताब्दी के अन्त तक 
देश के औद्योगीकरण को यथासम्भव रोकने का प्रयास किया और क्रंषि की उन्नति 
_ करने के लिए कोई कदम नही उठाया । है 
, कृषि की प्रगति व कृषि विभाग--प्रारम्भ मे अगे जी शासन में कृषि का कोई 
पृथक विभाग नहीं था। 880 के अकाल आयोग. (#िव्गाा6 (०ाग्राइडणा) की 
सिफारिशों पर विभिन्‍न प्रान्तो में कृषि विभाग खोले गये। 904 ई० मे केन्रीय 
और प्रान्तीय सरकारों को कृषि सम्बन्धी परामर्श देने के लिए इन्पेक्ट:र-जनरल आऑँव 
एग्रीकल्चर नामक अधिकारी नियुक्त किया गया । परन्तु [92 ई० में यह पद तोड 
-“-दिया गया और उसके कर्तव्य पूसा के डाइरेक्टर आँव एग्रीकल्चर रिसचच इन्स्टीट्यूट 
को सौप दिये गये | यह !929 ई० तक भारत सरकार का कृषि-परामर्शदाता रहा । 
वैज्ञानिक ढंग के आधार पर कृपि को प्रोत्साहन देने के लिए सर्वप्रथम उल्लेख- 
तीय प्रयत्न लॉर्ड कर्जन के शासनकाल में हुआ। कृषि के वर्तमान विभाग का श्रेय 
लॉर्ड कर्जन को है । 905 ई० में लॉर्ड कर्जन के प्रयास से केन्द्रीय व प्रान्तीय कृषि 
विभाग का ठीक दिशा में पुनर्सगठन हुआ । उच्च कृपि-शिक्षा के लिए 903 ३० में 
पूसा मे एग्रीकल्चर इन्स्टीट्यूट की स्थापना हुईं। 905 ई में भारत सरकार को 
क्षपि सम्बन्धी सिफारिश करने के लिए अखिल भारतीय कृपि बोर्ड की स्थापना की 
गई । ]906 ई० में इण्डियन एग्रीकल्चर सविस निर्मित की गई, क्रमश" कृपि-विज्ञान 
की शिक्षा के लिए स्कूलों और कालिजो की व्यवस्था की गईं; 908 ई० मे पूना 
में कृषि कॉलिज की स्थापना की गई और ऐसे ही कॉलिज कालान्तर में लायलपुर, 
नागपुर, कानपुर, कोयम्बटूर, इलाहाबाद और माण्डले मे खोले गये । इस समय देश 
के विभिन्‍न प्रान्तो मे बहुत से कालिजों मे कृषि सम्बन्धी शिक्षा दी जा रही हे ।' 
99 ई० के सुधारो के बाद कृपि प्रान्तीय विभाग हो गया परन्तु कृषि की 
अनुसन्धान-सस्थाओ का उत्तरदायित्व भारत सरकार पर ही रहा। कृपि सम्बन्धी 
नियुक्त लिनलिथंगो कमीशन ने 928 ई मे कृपि की विभिन्‍न समस्याओ के विपय 
में विस्तृतु सुझाव प्रस्तुत किये । इनकी सिफारिशो के आधार पर 929 ई० में इम्पी- 
रियल कौसिल ऑफ एशग्रीकल्चर रिसर्च की स्थापना हुई | इसका प्रमुख कतेव्य भूमि 
सम्बन्धी अनुसन्धान को प्रोत्साहित करना तथा प्रान्तो के कृषि विभागों को इस विपय 
में सहायता देना था । कृपि की उपज को बेचने के लिए अधिक सुविधा प्रदान करने 
के हेतु भारत सरकार ने ।935 ई० में एक केन्द्रीय मार्केटिंग विभाग खोला जो 
विभिन्‍न प्रान्तो को भी इस क्षेत्र मे सहायता देता रहा है ।.937 ई० मे प्रान्तो मैं 
उत्तरदाई सरकार स्थापित हो जाने के बाद प्रान्तो में कषको की रक्षा तथा समैद्धि 
के लिए कानून पास किये गये जिनसे वे जमीदार व महाजन के चंगुल व अत्याचारी 
से बच गक। स्वतन्त्रता-प्राष्ति के पश्चात कृषि के क्षेत्र में अधिक प्रयत्त करने का 
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प्रयास किया गया । खाद्य-संकट का सामना करने के लिए अधिक अन्न उपजाओ' 
आन्दोलन प्रारम्भ किया गया एवं अनेक प्रान्तो में वजर भूमि को तथा वचन्य-प्रदेशों 
को ट्रैक्टरों और वैज्ञानिक टंगो से कृषि के उपयुक्त बनाया गया | वर्षा बढ़ाने के लिए 
नये पेड लगाये जा रहे है | उत्तमोत्तम खाद तथा वैज्ञानिक यन्त्र कपको को उपलब्ध 
कराने के प्रयत्न हो रहे है। सिचाई की सुविधा में वृद्धि करने के लिए अनेक बाँध 
बनाने की भी योजनाएँ वन रही. हैं एव उन्हे कार्यान्वित किया जा रहा हैं। कृपकों 
की दशा सुधारने के लिए जमींब्यरी प्रथा का उन्मूलन किया गया है। कोऑपरेंटिव 
सोसाइटिय, शिक्षण-शिविरो एवं स्वास्थ्य-गृही मे भी प्रगति हो रही है | परन्तु भारत 
कृपि के क्षेत्र मे अभी भी वहुत पिछडा हुआ है और हमारे कूपक कृपि-विज्ञान की देन 
से अभी दूर है । “ + 

ग्राम-सुधार--प्राचीन काल में भारत ग्रामों का देश था। ग्राम एक प्रकार से 
गणतन्त्र थे जो अपने स्थानीय रवणासन-प्रवन्ध के अधिकार रखते थे । वे स्वाश्रयी थे' 
परन्तु भारत में अग्नेजी शासन ग्रामो के लिए अभिशाप प्रमाणित हुआ । अग्रेजी राज्य- 
काल मे ग्रामो की गणतन्त्रता विलुप्त हो गई । वे अज्ञान, अशिक्षा, कूट तथा भेदभाव 
के केन्द्र हो गये और उन पर जमीदारो की प्रभुता बढ़ती गई । वीसवी - शताब्दी के 
प्रारम्भ से ग्रामो में से अनेक लोग धनोपाजन के लिए नगरो मे आ वसे । अव ग्रामो में 
कूपको और भुभिविहीन श्रमिक ही अधिक रहने लगे | कुपि की अवनति, वेकारी और 
दरिद्रता के साथ ग्रामो की दुदंशा भी वढती गई । हे 


बन 


शप्ट्रीय जीवन के पुनर्जागरण तथा गाँधीजी की प्रेरणा से ग्रामो की ओर लोगों 
का ध्यान आकपित हुआ | धीरे-धीरे यह भावना हढ होने लगी कि यदि भारतीय 
जीवन को सुखी व समुन्नत बनाना है तो कृपको के जीवन को सुखी-सम्पन्न बनाने का 
प्रयास करता चाहिए क्योकि हमारी 70 प्रतिशत जनता ग्रामो पर निर्भर है | फलत:ः 
ग्राम के आथिक, सास्कृतिक व सामाजिक सुधार के हेतु ग्राम-सुधार का आन्दोलन 
प्रारम्भ हो गया । ग्राम-सुधार कोई एक कार्य नही है वरन अनेक कार्यो का सामूहिक 
नाम है । इसमे ग्रामीणों का स्वास्थ्य, चिकित्सा, स्वच्छता, शिक्षा-प्रचार, पुस्तकालयो 
तथा वाचनालयो की स्थापना, कृप्रकों की ऋण से मुक्ति, कृपि सम्बन्धी सुधार, छोटे- 
छोटे उद्योग-धन्धों व गृहशिल्ष की उन्नति, कुएँ, सड़के, मनोरजन के साधन आदि वे 
कार्य सम्मिलित है जिनमे ग्रामो की सुख-सुविधाओं में वृद्धि हो । न+ 

ग्राम-सुधार की ओर सर्वप्रथम काँग्रेस ने ध्यान दिया और महात्मा गाँधी ने 
अखिल भारतीय ग्राम उद्योग सस्था (/]] ॥7त8 जा]9886 गञातत४9765 35502९क्षा०) 
स्थापित की । सरकार ने भी इस ओर ध्यान दिया और ए० एल० ब्रेयन को ग्रामोद्धार 
का कमिश्नर नियुक्त किया । उन्होने पंजाब के गुड़गाँव जिले मे ग्राम-सुधार सम्बन्धी 
महत्त्वपूर्ण प्रयोग किये | वगाल और मध्य प्रदेश में भी ऐसे प्रणोग किये गये । बम्बई के 
तत्कालीन गवर्नर फ्रेडरिक साइक्स ने 933 ई० मे ग्राम-सुधार की एक योजना 
बनायी जिसके अनुसार जिलाधीमो के पथ-प्रदर्शव में जिला-कमेटियो ने कार्ये किया । 
935-36 ई० में सरकार ने इस विषय मे _ अधिक रुचि दिखायी ओर दो करोड से 
अधिक रुपया ग्रामोद्धार के लिए स्वीकृत कर देश के विभिन्न प्रान्तों में वाँठा गया, 
परन्तु इनका पूर्ण उपयोग नही हुआ ॥ 937 ई० में जब प्रान्तो में काँग्रेस सरकार का 
निर्माण हुआ तो उन्होने ग्राम सूधार की ओर विशेष ध्यान दिया । ग्रामों मे पंचायतों, 
पाठग़ालाओ, वाचनालयों, वीज-गोदामो, अस्पतालों आदि की स्थापना हुई, प्रौढ़ 
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शिक्षा व निरक्ष रता-निवारण का प्रयत्त किया गया एवं ग्राम के छोटे-छोटे उद्योग- 

धन्धी को पुनर्जीवित करने का प्रयास किया गया । 939 ई० मे द्वितीय विश्वयुद्ध के 

प्रारम्भ हो जाने से ग्रामोद्धार का कार्य ढीला पड गया। परन्तु युद्ध के वाद [947 

ई० मे काँग्रेस ने जब पुनः शासन सँभाला तो इस दिशा मे फिर प्रगति आरम्भ हो 

गयी । प्रान्तों मे इस कार्य हेतु अलग विभाग भी खोला गया और ग्राम-सुधार को 

अच्छे ढग से सगठित किया जाने लगा है । 


ग्रामो की प्रगति करने और कृषकों की दशा सुधारने के लिए केन्द्रीय और 
प्रान्तीय सरकारों में स्वतन्त्रता-प्राप्ति के पश्चात जमीदारी-उन्मुलग कर साहसी 
” कदम उठाया। 


दुर्भिक्ष--हमारे देश मे कृषि वर्षा पर आश्रित है। वर्षा के अभाव में देश को 
सदैव दुभिक्ष का सामना करना पड़ा । यद्यपि भुत काल में अनेक शताबव्दियों भे दुभिक्ष 
का प्रकोप हुआ है परन्तु अंग्रेजी शासनकाल मे दुभिक्ष का अत्यन्त ही विकराल रूप 
प्रकट हुआ | वर्षा का अभाव, खाद्यान्न की कमी एवं अपर्याप्त धन के कारण दुभिक्ष 
की भयकरता बढ़ जाती है। दुर्भिक्ष का प्रभाव मनुष्यो पर ही नही होता अपितु पशु 
भी उसके प्रकोप से वचित नहीं रहते | |770 ई० मे वगाल मे दुभिक्ष पड़ा, । 786 
ई० से पजाव मे और 737-38 ई० में पश्चिमी उत्तर प्रदेश में । पर ईस्ट इण्डिया 
कम्पनी की सरकार ने अकाल-पीड़ितो की सहायता के लिए- कोई विशेष प्रयत्न नहीं 
किये । 866-67 ई० में उड़ीसा में अकाल का प्रकोप हुआ, 898-900 ई० में 
बम्बई प्रान्त को अकाल का सामना करना पड़ा, 9]2 ई० में फिर दुर्भिक्ष पडा 
और 943-44 ई० मे बंगाल का दुर्भिक्ष सरकारी नीति व समाजद्रोही व्यापारियों 
की नीति के कारण हुआ । ! 

उन्नीसवी शताब्दी के अन्तिम वर्षो तक सरकार के पास दुर्भिक्ष सम्बन्धी कोई 
निदिष्ट नीति नही थी और न अकाल-पीडितो की सहायता के हेतु सुव्यवस्थितः सर- 
कारी सगठन ही । अतएवं 880 ई० के अकाल आयोग ने अकाल-पीडितो की सहा- 
यता: के लिए तकावबी देने, मुफ्त आथिक सहायता देने, श्रम कीं व्यवस्था करने, 
मालगुजारी की छूट देने आदि की सिफारिशे की । इनके आधार पर सरकारी दुर्भिक्ष- 
नीति निर्धारित की गयी एवं अकाल-पीडितो की सहायता के लिए एक सहायता-फण्ड 
(#क्षाां॥० रथार्श एपार्त) भी स्थापित किया गया। 99 ई० के सुधारो के पश्चात 
प्रत्येक प्रान्त की सरकार एक निर्धारित धनराशि प्रति वर्ष इस फण्ड में देती है । 
नवीन विधान में दु्िक्ष-पीडितो का व्यय ' सम्पूर्णतया प्रान्तीय विपय बन गया । 


दुर्भिक्ष की रोकथाम के लिए अन्य साधनो के साथ-साथ सिंचाई के साधनों को भी उन्नत 
करने का प्रयास किया गया । 


सिंचाई एवं नहरें--भारत जैसे क्रपिप्रधान देश में सिंचाई का विशेष महत्त्व 
रहा है। वर्षा के अभाव को दूर करने, दुर्भिक्ष से बचने एव कृपि की दशा सुधारने के 
लिए पिचाई के साधनों को उन्नत करना अनिवार्य समझा गया। .ईस्ट इण्डिया 
कग्पनी के शासनकाल में इस ओर विशिष्ट ध्यान नही दिया गया | पश्चिमी जमुना 
नहर, पूर्वी जमुना नहर एवं गगा नहर जैसी कतिपय प्राचीन नहरो का जीर्णोद्धार 
किया गया तथा पंजाब में बारी दोआब नहर का निर्माण किया गया |. इसके अतिरिक्त 
दक्षिण भारत मे कतिपय प्राचीन वाँधो की मरम्मत भी की गयी । परन्तु उश्नीसवी 
शताब्दी के उत्तराद्ध मे सरकार का ध्यान रेलो के निर्माण की ओर अधिक जाने से 
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नहरों तथा सिचाई की कार्य ढीला हो गया । परन्तु बार-बार दुर्भिक्ष पडने से सरकार 
और जनता का ध्यान इस ओर अधिक हो गया । 490[ ई० में तरकालीन गवर्नर- 
जनरल लार्ड कर्जन ने एक सिंचाई कमीशन की नियुक्ति की । इसने सिंचाई के अनेक 
योजना-कार्य सुझाये एव बीस वर्ष के लिए सिंचाई-कार्यक्रम की एकरूपता प्रस्तुत 
की । अन्त में इसी कमीशन की सिफारिशों के आधार पर राजकीय सिंचाई 
विधाग बन गया और तब पे प्रान्तीय सरकारों ने सिंचाई के साधनों और नहरों 
के निर्माण करने मे विशेष प्रगति की है, सिचाइ के हेतु विभिन्न प्रकार के मार्ग 
निकाले गये जिनमें कुएँ, तालाब, विभिन्न प्रकार की नहरें, ट्यूबवैल, नदियों द्वारा 
सिंचाई, अरथायी बाँध, जहाँ बाढ़ का पानी- एकत्र किया जा सके, प्रमुख थे | इसके 
अतिरिक्त सिंचाई के हेतु वैज्ञानिक ढग से आधुनिक स्थायी बाँध भी निर्मित किये गये। 
इनमे बग्बई का लायड डैम, सिन्ध का सकखर बेरेज, पंजाब मे सत्तलज की योजना, 
मद्रास प्रान्त में कावेगी-जलवितरक, निजाम सागर, उत्तर प्रदेश मे शारदा-अवध नहरें 
एवं दक्षिण गे भण्डारा बॉध प्रमुख है । द्वितीय विश्वयुद्ध के पश्चात स्वतन्त्रता-प्राष्ति 
के बाद राष्ट्रीय सरकार एव प्रान्तीय सरकारो ने सिंचाई की युविध्राओ में वृद्धि करने 
तथा नदियों पर बॉध. बॉधकर उनके जल से विद्य तृ-शक्ति उत्पन्न करने की अनेक 
यीजनाओ को कार्यान्वित किया है । इनमें पजाव की भाकरा-नागल योजना, बिहार 
व पश्चिम बगाल का दामोदर बाँध, विहार व नेपाल की कोसी योजना, उडीसा का 
हीराकुड बॉध, मद्रास का रामसागर, मध्य प्रदेश व वम्बई की नर्वेदा-ताप्ती 
योजना, हैदराबाद-मद्रास की तु गभद्रा योजना, विहार/# उत्तर प्रदेश व तेपाल की 
गण्डक नदी योजना, मध्य भारत की चम्बल योजनॉः राजस्थान की जवाई नदी 
और माही नदी का बाँध आदि प्रमुख है। है 
यातायात के साधन 

., सड़कें --किसी देश के आथिक जीवन में यातायात्त के साधनों का विशेष 
महत्त्व रहता है। भारत में यातायात के साधनों का निर्माण करने और उनका समुचित 
प्रबन्ध करने की परम्परा मौय-युग से ही चली आ रही है। परन्तु ईस्ट इण्डिया , 
कम्पनी के शासन के समय अठारहवी शत्ताब्दी के अन्तिम वर्षों में आवाग्रमन के 
साधनों की दशा दयनीय थी । कम्पनी के शासन के प्रारम्भिक युग में कम्पनी का 
ध्यान सैनिक मार्यो, भवनों तथा निवास-स्थानों के निर्माण की ओर ही केन्द्रीभुत 
था । कम्पनी ने तॉर्ड विलियम वैण्टिक- के समय तक यातायात के साधनों के महत्त्व 
को नहीं समझा था | लॉई विलियन वैण्टिक को ही इस बात का श्रेय है कि उसने 
कलकत्ता और उत्तरी प्रान्तो को परस्पर सम्बन्धित करने बाली सडक के महत्त्व को 
समझ लिया और उसकी योजना को उत्तर-पश्चिम प्रान्त (वर्तमान उत्तर प्रदेश) के 
लेफपिटनेण्ट गवर्नर टॉमसन और डलहौजी ने कार्यान्वित किया । 

उन्नीसवी सदी कें पूर्वाद्ध मे देश के प्रत्येक प्रान्त मे एक सैनिक समिति (ी॥- 
079 8080) थी, जिसका कॉर्य सडक तथा गृह-निर्माण था । बाद मे 854 ई० ग्रे 
तत्कालीन गवर्नर-जनरल ला्ड डलहौजी ने सावजनिक निर्माण, (?909॥0 ५४४०१४४) 
का एक विभाग स्थापित किया और इसी के अधीन बम्बई और मद्रास के विभाग 
भी रखे गये | इस विभाग के अन्तर्गत नहरो, सडको और रेलो का तिर्माण-कार्य 
रखा गया । परन्तु बाद में थे तीनो कार्य अलग-अलग विभागों के अन्तर्गत कर दिये 
गये । बीसवी शताब्दी मे मोटर-यातायात की उन्नति के लिए सडको का निर्माण तथा 
उनका प्रबन्ध महत्त्वपूर्ण समझा गया | 929 ई० में शक्षाकराष्ट एणायधा॥९ ० | 
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२0४08 की स्थापता हुई और सडको के निर्माण के लिए 086 जात नामक एक 
कोप रखा जाने लगा । हे हे 


द्वितीय महायुद्ध के समय सडकों का महत्त्व अधिक बढ गया और मोटर याता- « 
यात के लिए कुछ नवीन सडको का निर्माण भी हुआ। दिसम्बर 943 ई० मे 
नागपुर मे विविध प्रान्तो के चीफ इंजीनियरो की एक सभा हुईं और सडकों के 
निर्माण के लिए पचवर्षीय योजत्ता बनाई गईं जो अप्रैल, 947 ई० से कार्यान्वित की 

. गई। फलतः बंगाल, पजाब, उत्तर प्रदेश आदि भ्रान्तो में सडको का विस्तार हुआ'। 
आज देश मे ग्राण्ड ट्रक रोड्स,अधिक महत्त्वपूर्ण है। इसमें एक दिल्ली-कलकत्ता, 
दूसरी कलकत्ता-मद्रास, तीसरी मद्रास-वम्बई और चौथी बम्बई-आगरा-दिलली को 
परस्पर सम्बन्धित करती है | इसके अत्तिरिक्त उत्तम छोटी सडकें दक्षिण व उत्तर 

“भारत के कतिपय प्रान्‍्तों में है। राजस्थान और पजाब के कतिपय भाग तथा उडीता 
व पश्चिम वगाल मे सडको की अवहेलना की गयी है । 

यद्यपि आज लगभग 5 लाख 35 हजार किलोमीटर-लम्बी पक्की सडंके है, 
पेरन्तु देश के आन्तरिक भागों में पहुंचने के लिए अत्यन्त असन्तोषजन॒क व्यवस्था है। 
आज के वैज्ञानिक युग मे छोटे कप्बों व गाँवों मे यात्रा के लिए रेल या मोटर का 

* कोई प्रवन्ध नही है। वहाँ पहुँचने के लिए या माल ले'जाने के लिए स्वयं के पैरो, 
मजदूरों, जानवरो या बैलगांडियो पर निर्भर रहना पडना है । द्वितीय महायुद्ध के पश्चात 
मोटर-यातायात मे खूब वृद्धि हुई । यात्रियों के लिए मोटर-लॉंरियो तथा माल ढोने के 
लिए मोटर-ट्र को का उपयोग द्वत गति से बढ रहा है । भारत के विभिन्‍न प्रान्तों में 
मोटर यातायात को खूब प्रोत्साहित किया जा रहा है एवं बम्बई, मद्रास, मध्य 
प्रदेश, उत्तर प्रदेश व विहार आदि में मोटर-यातायात क्रे राष्ट्रीयकरण की नीति 
अपनायी जा चुकी है। देश की राष्ट्रीय सरकार भी इस ओर प्रयत्नशील है। 

2, रेले--भारत से रेलो का निर्माण अग्नेजी शासन की देन है। भारत मे 
रेलों का इतिहास 845 ई० से प्रारम्भ होता है जबकि बम्बई से कल्याण, कलकत्ता 
से रानीगज और मद्रास से अरकोनम तक की रेलवे लाइन का निर्माण करने की 
स्वीकृति दे दी गयी थी। फलस्वरूप, 853 ई० में थाना और बम्बई के बीन जी 
आई पी रेलवे कम्पनी ने देश वी सबसे प्रथम लाइन खोली, 854 ई मे-ईस्ट 
डूण्डिया कम्पनी ने कलकत्ता से 27 मील दूर तक रेलवे लाइन और 4856 ई० मे 

” मद्रास से अर्काट तक की लाइन श्ारम्भ कर दी गयी । प्रारम्भ मे इन लाइनों के 
डालने का उहँ श्य सामरिक स्थानों को परस्पर सम्बन्धित कर सेनाओ के आवागमन 
को अधिक प्रगतिशील करना था । इंग्लेण्ड के व्यापारिक हितों की रक्षा करना भी 
इनका एक लक्ष्य था। 

भारत मे रेलो के निर्माण का इतिहास चार भागो में विभक्त किया जा सकता 
है। प्रथम भाग (803-69 ई०) मे रेलवे लाइनों का निर्माण ज्वाण्ट स्टॉक कम्प- 
नियो द्वारा हुआ था । भारत सरकार ने इन कम्पनियों की लगी हुई पूंजी पर पॉँच 
प्रतिशत व्याज की गारण्टी और सरकार ने पच्चीस वर्षों के पश्चात्‌ इन रेलवे लाइनों 
को निश्चित दर पर खरीदने का अधिकार सुरक्षित रखा । परन्तु यह ारण्टी- 
प्रणाली! हानिकारक हुई । इन कम्पनियों को पाँच प्रतिशत ब्याज सरकार की ओर 

' से प्राप्त हो जाने के कारण इन्होने रेलों के निर्माण व सचालंन में मितव्ययता से 

. काम नहीं लिया | फलत इस कम्पनियों को घादा रहा जिसे भारतीय राजस्व से पूरा 


$ 
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किया गंया । इस प्रकार भारत की निर्धन जनता को व्यर्थ में आथिक भार उठाना 
पड़ा । अतएवं 'गारण्टी प्रणाली' को त्यागकर अंग्रेज सरकार ने स्वय पूँजी उधार 
लेकर रेलवे निर्माण करने की नीति अपनायी | यह द्वितीय युग था। इसमे 869- 
80 ई० तक सरकार की ओर से राजस्थान, सिन्धु-घाटी, उत्तर बंगाल व उत्तर 
पंजाब में रेलवे लाइने खोली गयी । परन्तु 7874-79 ई० के मध्य के दुर्भिक्ष और 
878-886 ई० के अफगान युद्ध ने भारतीय राजस्व को अव्यवस्थित कर दिया 
और राज्य द्वारा निर्माण व संचालन की नीति त्याग दी गयी और पुन. पहले की अपेक्षा 
सरल शर्तो पर प्राचीन गारण्टी प्रणाली! की नीति अपना ली गयी ) यह तृतीय युग 
था। इस युग में इस “नवीन प्रणाली” के अन्तर्गत छ 'हजार से अधिक किलोमीटर 
की रेलवे लाइन खोली गयी । नवीन लाइनों के निर्माण के लिए सरकार ने वैयक्तिक 
कम्पनियों को प्रोत्सहित किया और नीलगिरि, दिल्‍्ली-अम्बाला-कालका, बंगाल सेण्ट्रल 
और बंगाल नॉ्थ-वेस्टर्न नामक चार कम्पनियाँ स्थापित हुई । परन्तु यह प्रयोग सफल 
नहीं हुआ । इसके पश्चात अंग्रेजी सरकार ने देशी रियासतों को भी अपने राज्य में 
रेलों के निर्माण करने के लिए प्रोत्साहित किया और सर्वप्रथम निजाम स्टेट में रियासत 
की रेल खोली गयी । 900 ई० मे संप्रथम रेलो से अंग्रेज सरकार को लाभ हुआ 
और इसके वाद लाभ मे प्रति वर्ष प्रायः वृद्धि ही होती रही । 905 ई० मे रेलो के 
सुप्रवन्ध के हेतु रेलवे बोर्ड की स्थापना की गयी जिसमे एक सभापति, दो सदस्य और 
एक मन्‍्त्री नियुक्त हुए । ' 

भारत में रेलवे-संचालन की जाँच करने व इस दिशा में अन्य सुझाव रखने 
के लिए 908 ई० में मेके समिति ()/॥८४५ 0०ग्राश्रा/०४) नियुक्त की गयी जिसने 
रेलों के विस्तार के लिए एक विशाल योजना बनायी । परन्तु विश्वयुद्ध के कारण यह 
योजना कार्यानिवित नही की जा सकी। इसके बाद 92] ई० में 8०9४० ('0फ्रा॥- 
45909 ने रेलो के विकास की अन्य योजना वनायी ओर रेलो पर कम्पनी के प्रवन्ध 
का अन्त करने का सुझाव दिया । पर सरकार ने इसे अस्वीकृत कर दिया। रेलो की 
कम्पनियाँ प्रति वर्ष भारत से एक करोड रुपये लाभ के रूप में इगलैण्ड ले जाती थी | 
पर इन कम्पनियों के सचालकगण रेलो के लाभ को उत्पन्न करने वाले यात्रियों, 
व्यापारियों, उद्योगपतियों व उत्पादकों की सुविधाओं की ओर किचितमात्र' भी ध्यान 
नही देते थे । इसके विरुद्ध जनता ने आन्दोलन किया । परिणामस्वरूप, सरकार ने 
अनेक रेलो को अपनी व्यवस्था के अन्तर्गत ले लिया । इस प्रकार 925 ई० में ईस्ट 
इण्डिया रेलवे और जी० आई० पी० रेलवे, 929 ई० मे ब्रह्मा रेलवे, 930 ई० में 
सदर्न पजाब रेलवे, 942 ई० मे बी० वी० एण्ड सी० आई० रेलवे सरकार ने अपने 
अधिकार मे ले ली । इसके बाद रेलों के इतिहास का चतुर्थ युग प्रारम्भ होता है। - 
इस युग मे रेलों के प्रबन्ध व संचालन से परिवतंन हुए एवं यात्रियों की सुख-सुविधाओं 
का ध्यान रखा जाने लगा | 947 ई० मे राष्ट्रीय सरकार स्थापित हो जाने के बाद 
रेलो के सचालन की ओर विशेष ध्यान दिया गया और समस्त रेलवे-यातायात भारत 
मरकार के नियन्त्रण मे आ गया । रेल के' डिब्बों और इंजनों के -निर्माण के लिए 
राष्ट्रीय सरकार ने स्वयं कारखाने भी खोले है। देश की विभिन्न रेलवे लाइनें मिलाकर 
2 विशाल समुदायों में विभक्त कर दी गयी है । 


सामाजिक और सारक्ृतिक दृष्टि से रेलों का विशेष महत्त्व रहा है। रेलों के 
कारण भारत के विभिन्न प्रान्तो के निवासी परस्पर एक-दुसरे के सन्निकट आगे एवं 
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उन्हे राजनीतिक व सांस्कृतिक एकता की अनुभुति होने लगी । सामाजिक परिवर्तनों 
का मार्ग सुलभ हो गयां, जाति-बच्धन ढीले पड गये, अछत-समस्या प्रभावित हुई, 
विविध ललितकलाओ की धाराओ के- प्रवाह मे तीन्र गतिशीलता आ गयी व देश के 
सास्कृतिक और ऐतिहासिक स्थानों के प्रति अभिरुचि उत्पन्न हुईं । 

3, डाक, तार और टेलीफोन-- यातायात में डाक, तार और टेलीफोन का 
भी अपना महत्त्व है। यो तो मध्यकालीन युग मे डाक व्यवस्था विद्यमान थी, पर 
अग्नेजो ने उसे अधिक सुव्यवस्थित कर दिया । अंग्रेजी शासन के प्रारम्भिक काल में 
डाक एक स्थान से दूसरे स्थान को पैदल हरकारो द्वारा भेजने की व्यवस्था थी। 
यत्र-तत्र धोडागाडियो का भी उपयोग होता था। उन्नीसवी शताब्दी के पूर्वाद्ध मे 
डाकखानो की सख्या बहुत ही कम थी | 836 ई० में भारत मे कुल 276 डाकखाने 
थे। लार्ड डलहीजी ने डाक व त्तार विभाग को सुसंगठित किया और एक-से पोस्ट- 
कार्ड की व्यवस्था की । प्रत्येक साधारण पत्र के लिए डाक-दर आधा आना कर दी 
गयी एवं बाद से टिकट-व्यवस्था भी प्रारम्भ कर दी गयी। ज्यों ज्यों यातायात के 

.. साधनों मे सुधार होता गया, डाक-व्यवस्था भी अच्छी होती गयी | बीसवी शताब्दी 
-के प्रारम्भ मे डाकखानों की संख्या मे वृद्धि एवं देश के अनेक भागों में डाकखानों की 
सुविधाएँ सुलभ हो गयी । 948-49 ई० में भारत मे कुल 26,760 डाकखाने थे । 
949 ई० से डाक विभाग ने हवाई जहाज से डाक लाने-ले-जाने और वेतार के 
तार से सन्देश भेजने की व्यवेस्था भी कर दी है । 


भारत मे डलहौजी ने 854 ई० में तार-व्यवस्था प्रारम्भ की और सर्वप्रथम 

कलकत्ता से आगरा तक टेलीग्राफ लाइन डाली गयी । बीसवी शताब्दी के प्रारम्भ में 

तार-घरो की सख्या और टेलीग्राफ लाइन-की लम्बाई मे खूब वृद्धि हो गयी। 92 

. ई० तक तार के लिए- अलग विभाग था जो डाइरेक्टर-जनरल ऑफ टठेलीग्राफ नामक 

अधिकारी के नियन्त्रण मे था और यह विभाग भारत सरकार के व्यापार व उद्योग 

विभाग के अन्तर्गत था। 94 ई० मे डाक और तार सम्मिलित कर दिये गये। 

स्वतन्त्रता-प्राप्ति के पश्चात डाक व तार विमाग का अत्यधिक विस्तार हुआ और 

- ग्रामीण क्षेत्र को भी इससे सुद्रिधा पहुँचाने के प्रयत्त किये गये। पहिली बार जून, 
8949 ई० में देवनागरी लिपि में हिन्दी भाषा में तार भेजने की व्यवस्था की गयी । 


हमारे देश के आर्थिक जीवन में डाक व तार के बहुत लम्बे समय के पश्चात 
टेलीफोन ने प्रवेश किया | परन्तु हमारी टेलीफोन-व्यवस्था पाशण्चात्य देशो की अपेक्षा 
अधिक व्ययसाध्य है। अतएवं इसका प्रयोग धनिको, व्यापारियों, उद्योगपतियों व 
सरकारी विभागो तक सीमित रहा । छीटे-छोटे नगरो व ग्रामो में आज भी इस 
सुविधा का अभाव है। द्वितीय महायुद्ध के पश्चात टेलीफोन का उपयोग अधिक बढ 
गया। भारतीय व्यवस्था का विस्तार हो जाने से टेलीफोन का प्रसार द्रत गति से 
हुआ और टेलीफोन के नवीन मण्डलो ()87708) का निर्माण कर छोटे-छोटे नगरों 
को भी सम्बन्धित किया जा रहा है। हि 
.. 4, ध्वनि-विस्तार और नागरिक उड्डयन (छा04!९8४४॥8 भारत (शा 
2 शक्ष०7)--अन्य देशो की अपेक्षा भारत में ध्वनि-विस्तार और नागरिक उड्डयन 
का प्रवेश बहुत अवधि के बाद हुआ । अनेक वर्षों तक वम्बई, मद्रास और कलकत्ता के 
रेडियो-क्लब सीमित रूप से ध्वनि-विस्तारण करते रहे और सरकार उन्हें आर्थिक 
सहायता देती रही । कई वर्षों तक समझौते कीं बातचीत चलते रहने के पश्चात 


है, 
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' ध्वनि-विश्तार के लिए एक तीशा म04त९8४७॥8 (०7एशाए की स्थापता हुई 
और 927 ई० में इस कम्पनी ने बम्बई और कलकत्ता में ध्वनि-विस्तार का कार्य 
आरम्भ किया । परन्तु आधिक कठिनाइयों के कारण ]930 ई० में इस कम्पनी का 
दिवाला निकल गया | तब से भारत सरकार ने ध्वनि-विस्तार को अपने नियन्त्रण 
में लेकर इण्डियन स्टेट ब्रॉडकार्रिटम सविस (रातीक्षा 58० 870860888 5०० 
५०८०), जिसे आजकल ऑल इण्डिया रेडियो (/॥ 77008 80॥0) कहते हैं, की 


स्थापना की और 936 ई० में दिल्‍ली के रेडियो-स्टेशन का तिर्माण किया | द्वितीय - 


महायुद्ध के कारण अत्यन्त ही शक्तिशाली ट्रान्समीटर इस स्टेशन पर लगाये गये जिससे 
दूरस्थ विदेशों को भी समाचार भेजे जा सकें । आजकल ऑल इण्डिया रेडियो भारत 
सरकार के सूचना और ध्वनि-विस्तार विशभ्ाग का एक अंग है। सरकार ते ध्वनि- 
विस्तार के ;्रचार के लिए आठवर्षीय योजना बनाकर उसे कार्यान्वित ' करने का 
प्रयास किया । अनेक नवीन स्थलों पर रेडियो-स्टेशन खोले गये । विविध भ्रान्तों व 
राज्यों की माँगों को ध्यान में रखकर विभिन्न भाषा-भाषियों के लिए तथा नागरिकों 
व ग्रामीणो के लिए राजनीतिक, सामाजिक, धार्मिक, आर्थिक, साहित्यिक, सांस्कृतिक 
भादि कार्यक्रम विभिन्न रेडियो-स्टेशनों से प्रसारित किये जाते-है 4 हमारे देश की 
सास्कृतिक प्रगति में ध्वनि-विस्तार का विशेष महत्त्व है । संगीत व साहित्य को इसने 
खूब प्रोत्ताहित किया और लोगो को एक नवीन सास्कृतिक हंष्टिकोण प्रदाच किया | 
इसके अतिरिक्त विचार व सस्क्ृति के क्षेत्र मे इसने पृ व पश्चिम के मध्य घनिप्ठ 
सम्पर्क स्थापित कर दिया । 


बीसची शताब्दी के प्रारम्भ मे और विशेषकर प्रथम विश्वयुद्ध के समय वायु- 
यानो का प्रयोग केवल युद्ध में ही होता था; परन्तु इस महायुद्ध के पश्चात वायुयानों 
का उपयोग, असनिक कार्यों के लिए भी होने लगा। हमारे देश मे भी इसके लिए 
ाशं #एंत्रांणा 7069क्ात्रशा की स्थापना की गयीं और वायुयान चलाने के लिए 
तथा उससे सम्बन्धित अन्य कार्यो के शिक्षण की सुविधा सहारनपुर मे (पणं] 6 शंक्षाणा 
पा ह 0श॥० की स्थापना करके की गयी। दक्षिण-पूर्वी एशिया में यहें केन्द्र 
सर्वोत्तम माना गया है। 948 ई० में इलाहाबाद मे भी ऐसा ही एक केन्द्र स्थापित 
किया गया । इसके अतिरिक्त भारत मे 24 सहायता-प्राप्त फ्लाइंग क्लब 
तथा 3 सरकारी ग्लाइंडिंग क्लब हैं, जहाँ विमान-चालको- को शिक्षा दी जाती है । 
सरकारी वायुयानों के अतिरिक्त देश के विभिन्न प्रान्तो में यात्रियों की सुविधा के हेतु 
वायुयान चलते हैं एव देश के समस्त नगर एयर सर्विसेज (8॥7 $0५0०८४७) द्वारा जोड 
विये गये है । इस दिशा मे दिन-प्रतिदिन प्रगति हो रही है, विश्व के विभिन्न देशो की 
अपनी-अपनी एयर सर्विसेज है, जिनसे उन्हें कई गुना लाभ प्राप्त होता है। भारत ने 
भी वाह्म देशो में वायुयान द्वाया जाने वाले यात्रियों की सुविधा के- हेतु 4953 ई० 
में एयर इण्डिया इप्टरनेशनल लिमिटेड (#॥7 वातां॥ ग्रॉशायाक्ांणा॥ ॥/0.) की 
स्थापना की जिसके अन्तर्गत वायुयान अन्तरराष्ट्रीय वायुमार्गों में चलते है। इसके 
अतिरिक्त सोलह विदेशी कम्पनियों के वायुयान भी हमारे देश मे आते-जाते है। 
कम्पनियों के साथ भारत सरकार ने यातायात सम्बन्धी समझौते किये है। इन सबके 
परिणामस्वरूप देश मे वायुयान यातायात को खूब प्रोत्साहन प्राप्त हो रहा है। इन 
वायुयानों भे यात्री ही नही आते-जाते अपितु डाक और माल भी भेजा और लाया 


ढ़ 


जाता है | 


प 


ल्‍्5 


ये 


- आधुनिकीकरण॑ 9 - ११27 
| 5, नदियों के जलमार्ग--रेलो के विस्तार के पूर्व भारत में नवियाँ यातायात 
का साधन थी । सिन्धु नदी में समुद्र से लेकर अटठक सोलह सो किलोमीटर की दूरी 
तक नावे चलती थी, चिनाव में तेरह सौ किलोमीटर की दूरी वजीराबाद तक, सतलज 
में ।300 किलोमीटर[की दूरी लुधियाना तक, गगा में कानपुर और जमुना मे आगरा 
तक नावें चलती थी। परन्तु आज ये नदियाँ इतनी दूरी तक नौवहन (72श8०07) 
के योग्य नही है क्योकि अग्न जी शासन के युग में नदियों के यातायात“कों उन्नत करने 
का कोई विशेष प्रयत्न नही किया गया । रेलों व मोटरो के बढते हुए यातायात्त ने 
भी नदियों के यात्तायात् को भारी क्षति पहुँचायी । कलकत्ता और इलाहाबाद के वीच 
,गगा नदी में और सिन्धु तथा ब्रह्मपुत्र नदियों मे यात्री और माल ढोने के लिए नावो 
- के स्थान पर स्टीमरो की व्यवस्था की गयी । गगा व लिन्धु मे. तो यह नियमित 
नौवहन की व्यवस्था दीर्घष काल तक न चल प्तकी परल्तु ब्रह्मपुत्र में तेरह सौ किलोमीटर 
दूर डिब्रूगड तक स्टीमर-व्यवस्था बनी रही । दक्षिण भारत मे कृतिपय नवियों और 
उनकी नहरो में नौवहन-व्यवस्था आज भी विद्यमान है। मद्रास आन्त मे गोदावरी व 
कृष्णा नदी की नहरे व वकिघम नहर यातायात के अच्छे साधन है * उडीसा में भी 
250 किलोमीटर तक नहर नौवहन के लिए उपयुक्त है ।- पश्चिम बंगाल में नदियों 
द्वारा माल लाया और ले जाया जाता है। कलकत्ता से नावों और स्टीमरों द्वारा 
बहुन-सा माल देश के आन्तरिक भागो में आता और जाता हैं। भारत सरकार ने 
डेन्यूब कमीशन के 'सदस्य और नदियों के[॑विषय में निपुण ओटो पॉपर (000 9०77५) 
को भायत में नदियों के नौवहन की जाँच करने एव उसकी प्रगति के लिए सुझाव 
रखने के हेतु नियुक्त किया था । ः 


6. बन्दरगाह -भारत के बाह्य और आत्तरिर्क व्यापार के हेतु अभ्र जी शासन 
में नवीन बन्दरग़ाहो का निर्माण हुआ है। ये बन्दरगाह देश के समस्त प्रदेशों से रेलों 
द्वारा सम्बन्धित है। देश के वाह्य व्यापार को इनसे खूब प्रोत्साहन प्राप्त हुआ । इन 
बन्दरगाहो में वम्बई, कलकत्ता, कोचीन, मद्रास और विजगापट्टम प्रमुख है। 
इनके अतिरिक्त पश्चिमी समुद्रतट पर पोरवन्दर, वालासोर, भावगगर, कालीकट व 
मंगलौर, कच्छ में कच्छ, माण्डवी, द्वारका व कॉडला, पूर्वी तट पर कुड्डलोर, कटक, 
गोपालपुर, काकिनाडा, मछलीपट्टम व तृतीकोरन तथा दक्षिण मे मनार की खाडी मे 
लका से लगभग 35 किलोमीटर दूर धनुपकोटी वन्दरगाह था जो अब नष्ट हो गया है । 


साहुकार और बेक 


देश के आर्थिक, जीवन में धन के लिए चाहुकारो और बैंको का सदैव महत्त्व 

रहा है। भारत में आधुनिक बैक व्यवस्था का सूत्रपात अग्ने जी शासन में हुआ। इसके 
पूर्व देश में साहुकार-वर्ग वैको का कार्य करता था। ये साहुकार विभिन्न प्रान्तों में 
महाजन, मारवाडी, चेट्टी, सर्राफ, सेठ आदि नामो से प्रख्यात थे । ये स्वय विभिन्न 
प्रदार का व्यापार करते थे, उत्पादन का कार्य, भी करते थे एव अनेक व्यक्तियों को 

. ऋण भी देते थे। प्रमुख व्यापारिक तगरो और मण्डियो मे इनकी आढत होती थी 
जिनके द्वारा ये अपना वाणिज्य-व्यवसाय करते थे। देश के विभिन्न भागो में इनकी 
उत्तम साख होती थी एवं हुण्डियरो द्वारा रुपयो का भुगतान करते थे । ईस्ट इण्डिया 
कपनी के प्रारम्भिक शासनकाल में साहुकारो की व्यवस्था चलती रही । अठारहवीं 
शताब्दी में तो स्वयं ईस्ट इण्डिया कम्पनी भी अपने ऋण व रुपयो वे भुगतान के हेतु देशी 


ना 


438 .... भारतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


साहुकारों का आश्रय लेती थी। बीसवी सदी में देश मे आधुनिक बैकों की व्यवस्था 
स्थापित हो जाने पर भी साहुकारो का अस्तित्व विलुप्त नही हुआ । छोटे-छोटे कस्बों 
और ग्रामो के आथिक जीवन में आज भी ये महत्त्वगाली हैं । कृपकों, शिल्पियों, श्रम- 
जीवियो, मध्यम-वर्ग के लोग एवं छोटे-छोटे व्यापारियों को आज भी इन साहुकारों: 
की शरण लेनी पड़ती है । कतिपय छोटे-छोटे व्यवसायों मे भी ये पूँजी लगाते है एव 
लोगो को ऋण देते है । परन्तु इनके ब्याज की दर इतनी अधिक होती है और ऋण- 
देने के ढग इतने अवाछनीय होते है कि ऋण लेने वाली के लिए ये घातक प्रमाणित हुए 
: है। इनसे निर्धनो एवं मध्यम-वर्ग वी दरिद्रता न्‍्यून होने की अपेक्षाअधिक बढ गयी । 
फलत. देश के आर्थिक जीवन का सन्तुलन डाबॉडोग होता रहा । 
भारत में आधुनिक बैक-व्यवस्था का प्रादुर्भाव-अठाच्हवी शताब्दी मे बम्बई और | 
कलकत्ता मे विद्यमान अग्नेजी एजेन्सियो के बैंको स हुआ। ये बैक अपने-अपने नोट 
प्रचलित करते थे और ईस्ट इण्डिया कम्पनी के व्यापार से सहायता करते थे । इसके 
बाद प्रेसीडेन्सी बेक स्थापित हुए । सर्वप्रथम कलकत्ता में ।806 ई० में बैक ऑफ बगाल 
स्थापित हुआ, 804 ई० में बेक ऑफ बौम्बे और 843 ई० से बैंक ऑफ मद्रास 
का जन्म हुआ । !862 ई० के पूर्व ये बैक ईस्ट इण्डिया कम्पनी को ऋण देते थे व 
अग्नेज व्यापारियों को उनके व्यापार के लिए आ्थिक सहायता प्रदान करते थे एवं- 
नोट भी चलाते थे । इन बैंको पर सेरकारी नियन्त्रण रहतो था। 862 ई० मे ये' 
नोट चलाने के अधिकार से वचित कर दिये, पर प्रान्तो के विभिन्न नगरो मे इन्हे 
सरकारी खजाने का कार्य सौपा गया । 92 मे तीनों प्रेसीडेन्सो बैंको, को मिलाकर 
_इस्पीरियल बैक की स्थापना की गयी । इसका भी भारंतीय सरकार ने राष्ट्रीयकरण 
करके इसे स्टेट बैक का नाम दे दिया है। 836 ई० से ही एक केन्द्रीय बैक के निर्माण 
- करने का विचार चल रहा था। [559 व 867 में पुत: इस पर विचार किया 
गया। 93 ई० में चेम्बरलेन कमीशन और वाद में हिल्टन-यंग कमीशन से इस' 
विपय पर सावधानी से विचार कर एक विशिष्ट केन्द्रीय बक स्थापित करने का 
सुझाव रखा। फलत 934 ई० में भारत की व्यवस्थापिका-सभा मे रिजवे बैंक ऑफ 
इण्डिया एक्ट स्वीकृत किया और 935 ई० में रिज बैक ऑफ इण्डिया स्थापित 
होकर उसका काय॑ प्रारम्भ, हो गया । भारत सरकार के नोट निकालने का कार्य इसी 
बैक का है । 949 ई० मे इस बैक का राष्ट्रीयकरण हो गया । देश के. समस्त राष्ट्रीय- 
कृत बैको पर इसका नियन्त्रण है। इससे इन बैंकों के असफल होने या दिवाला निका- 
लने की सम्भावना नही रही । ह 
रिजर्व बैक और स्टेट बैक के अतिरिक्त देश भे विदेशी एक्सचेज बैंकों की 
शास्ताएँ भी है। इनके प्रमुख दफ्तर अमेरिका, इगलैंड या अन्य देशो में है। 
इनका कार्य आयसात-निर्यात व्यापार में भुद्रा-विनिमय करना है, परन्तु ये भारत में 
विदेशी व भारतीय व्यापारी-वर्ग की आवश्यकताओ को पूर्ण करने मे सवंधा असमर्थ 
'रहे । अतएव अनेक उद्योगपतियों और धनिको ने ज्वाइण्ट स्टॉक बैंको की स्थापना : 
की । ज्यो-ज्यों वाणिज्य व्यापार और पूँजी मे वृद्धि होती गयी, त्यो-त्यो ये बैक भी 
बढ़ते गये । बीसवी शताब्दी के प्रारम्भ में स्वदेशी आन्दोलनों में इत वैको को खूब 
प्रोत्साहन दिया । 93 ई० और बाद में !930 ई० के आसपास आर्थिक कठिनाइयों 
के कारण इनसे से अनेक वैक असफल हो गये । छिितीय महायुद्ध के समय और उसके 
वाद भी इन वैको की संख्या में वृद्धि होती गयी । स्वतन्त्रता-प्राप्ति के पश्चात भारतीय 
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वाणिज्य-व्यवसाय में उत्तरोत्तर वृद्धि हुईं। परिणामस्वरूप इन बैंकों की शाखाओं 
की सख्या भी वढी एवं उनका संगठन भी सुहृढ हो गया तथा व्यापारी-वर्ग भी इनका 
उपयोग दिन-प्रतिदिन अधिक कर रहा है। परन्तु फिर भी भारत जैसे विशाल उप- 
महाद्वीप के आथिफ सगठन ब व्यापारिक विस्तार की दृष्टि से बैंक यथेष्ट नही है । 


इन बैकों के' अतिरिक्त भारत मे कोआपरेटिव बैक भी है जो सहकारिता 
आन्दोलन की छाया में पनप रहे है । पजाव, गुजरात, महाराष्ट्र, बगाल, तमिलनाड्‌, 
कर्नाटक, उत्तर प्रदेश आदि समस्त राज्यों मे ऐसे कोआपरेटिव बैक है जो प्रधानतया 
कृषि की उन्नति और कृपको की आधिक दशा सुधारने के लिए स्थेंगित किये गये है । 


ऊपर हमारे आर्थिक जीवन मे हुए युगान्तर और आधुनिकीकरण का विवेचन 

किया गया है । हमारे सामाजिक और धार्सिक जीवन में भी ऐसे ही ऋत्तिकारी परि- 

बर्तन हुए जिससे धर्म, समाज व देश की- कायापलट हो गयी और एक नवीन आधुनिक, 

युग का श्रीगणेश हुआ । अब हम इसका विवेचन करेगे । ह 
सामाजिक तथा धामिक सुधार-आन्दोलन 

अठारहवी शताब्दी के उत्तराद्ध काल मे भारत में अग्रेजी साम्राज्य की नीव 

'पड़ चुकी थी । पश्चिम की राजनीतिक सत्ता की प्रस्थापता के साथ-साथ पाश्चात्य 
सस्क्ृति की आँधी भी देश को झकुझोरने लगी थी। ब्रिटिश सत्ता के विकास ने 
पुरानी धामिक व सामाजिक व्यवस्था पर प्रबल आघात किया | हम सपने सास्क्ृतिक 
पतन की निम्नतम अवस्था में थे एवं हमारे नवसुजन की शक्ति एकदम शिथिल व 
निश्चेष्ट हो गई थी। हम एक अभृतपूर्व सास्कृतिक सकट की चिन्ताजनक दशा में 
_ से गुजर रहे थे। यदि हमारा एक कट्टरपथी जन-वर्ग केवक्ष धार्मिक कूप-मन्डूकता 
और अन्ध-विश्वासो व रूढियो के साथ चिपके रहने मे ही जीवन की सार्थकता समझ- 
कर किसी प्रकार के पुनर्सस्कार को अस्वीकृत करने पर तुला बैठा था तो दूसरी ओर 
पश्चिमी सभ्यता से प्रभावित शिक्षित भारतीयों को धीरे-धीरे ऐसा वर्ग समाज मे उत्पन्न 
हो गया था जो अपनी निजी संस्कृति को हेष मानकर प्रत्येक बात के लिए पश्चिम 
की ओर सतृष्ण नयनों से निहारने लगा था और पाश्चात्य सभ्यता के रग में अपना 
रग बदलमे की ओर प्रवृत्त हो रहा था | इस वर्ग ने भारतीय धामिक और सामाजिक 
व्यवस्था को निरथ्थंक बताया। देश में और विशेषकर बगाल मे ईसाई धर्म और 
पाश्चात्य सभ्यता का प्रचार जोरो से बढ़ने लगा। फलत अनेक शिक्षित हिन्दू 
स्वतन्त्रता-युद्ध के पूर्व ईसाई हो गये, जैसे क्रृष्णमोहन वनर्जी, लातबिहारी दे, 
कवयित्री तोरुदत्त के पिता गोविन्ददत्त आदि । ऐसे अन्धकारपूर्ण वातावरण की 
डावॉडोल स्थिति में कतिपय ऐसे लोगो का प्रादुर्भाव भी हुआ जो इस निष्कर्थ पर 
पहुँचे कि हिन्दू धर्म व संस्कृति में उत्तनी श्रेष्ठता व. महानता निहित है. जितनी अन्य 
धर्मो व संस्क्ृतियों मे । ये लोग विकृतियों को दूर करने के लिए धामिक व सामाजिक 
सुधार-आन्दो लनों की ओर प्रवृत्त हुए । इनमे राजा राममोहन राय अग्रगामी थे और 

उनका ब्रह्मसमाज सर्वप्रथम सुधारवादी आन्दोलन था । 

यहाँ यह बात विशेष रूप से उल्लेखनीय है कि ये धारमिक व सामाजिक सुधार 
भ' रतीय नवाभ्युत्यान (र०००४४४॥०४) के परिणाम थे । यह एक ऐतिहासिक सत्य 
है कि प्रत्येक देश में तवाध्युत्यान के युग के बाद सुधार का युग आता है, जैसा यूरोप 
में नवाध्युत्थान के पश्चात हुआ । भारत में भी हमारे सामाजिक सम्बन्धों मे, हमारे 
जीवन के साधारण हृष्टिकोण मे एवं हमारे धामिक सिद्धान्तो, प्रथाओ व रूढ़ियों में 
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फारसी भाषा में मिरातुल अखबार' नामक एक पत्र का भी प्रकाशन प्रारम्भ किया। 
इस प्रकार वे पत्रकला के क्षेत्र मे भी हमारे अग्रदुत थे और राजनीति के क्षेत्र मे 
नवीनयुग के अग्रगण्य प्रव्तेक थे । उन्होने .वेधानिक रूप से राजनैतिक आन्दोलन 
करने-का मार्ग बताया । वे नव-सस्थापित चिदेशी शासन-तनन्‍्त्र के साथ सहयोग की 
तीति बरतने और उसकी संद्भावनाओ पर विश्वास रखने के हिमायती थे । बाद के 
अनेक उदार नीति-धर्मी राष्ट्रनेताओ ने इसी नीति का अनुकरण किया ।, उनकी विशद 
राजनीति केवल एक जाति-विशेष के हित-अहित के संकीर्ण घरौदे में ही बन्द राज- 
नीति थी, बल्कि वह एक प्रकार के अुन्तरराष्ट्रीय आदर्श से ओतप्रोत्त थी जिसमें 
ससार भर के पीड़ित और शोपित-जनो के प्रति संवेदना और सौहाद की एक सच्ची 
भावना निहित थी। उनके निकट-सम्पर्क मे आने वाले पादरी आदम ने लिखा है, 
“स्वतन्त्रता की लगन उनकी अन्तरात्मा की सबसे जोरदार लगन थी और यह प्रबल 
भावना उनके धार्मिक, सामाजिक, राजनीतिक सभी कार्यो मे फूट-फूट कर टपकी पड़ती 
थी ।” वे ही इस आधुनिक युग मे .सबसे प्रथम थे जो समुद्र-यात्रा के सामाजिक निषेध 
का उललघन करके इंगलेण्ड गये और वहाँ पश्चिम को भारत का भ्रातृत्व का सन्देश 
सुनाया एवं आने वाली पीढ़ियो के लिए उस नयी दुनिया से परिचय पाने का मार्गे 
खोल दिया । इगलैण्ड में रहकर उन्होने भारत की तत्कालीन रेवेन्यू व जुडीशियल 
व्यवस्थाओं पर अपने स्पष्ट विचार प्रदर्शित करते हुए देश की जनता की यथार्थ 
स्थिति व आवश्यकताओ पर पूर्ण प्रकाश डाला और भारत के सम्बन्ध मे पश्चिम में 
व्याप्त गलत धारणाओ को दूर करते हुए वहाँ के.सामयिकु पत्रों मे लेख लिखकर सभी 
प्रकार से भारत की प्रतिष्ठा की वृद्धि करने का प्रयत्त किया । ये ही सब बातें इस 
' कथन की पुष्टि करती है कि राजा राममोहन राय ने भारतीयों के उत्कषे के लिए 
उन समस्त आन्दोलनो की नीव डाली जो उनन्‍नीसवी शताब्दी की विशेषता थी। 
स्वर्गीय कवीन्द्र रवीन्द्रनाथ के शब्दों में, “राममोहन राय ही को भारत के आधुनिक 
युग के उद्घाटन करने का अद्वितीय सम्मान प्राप्त है।” वे न केवल भारत ही के 
प्र॒त्युत विश्व के अन्य महापुरुषों की श्रेणी मे प्रतिष्ठित किये जाने योग्य एक 
अद्वितीय रत्न थे। वे एक महान समाज-सुधा रक, विशुद्ध धर्मे-प्रवतेक, राजनीतिज्ञ, 
शिक्षाशास्त्री, साहिंत्य-महारथी, पत्रकार, दर्शनशास्त्री व तत्त्वज्ञानी थे। उनका एक 
सावभौमिक व्यक्तित्व था । यदि एक ओर वे कुसंस्कार जनित अन्ध रूढियो के विध्वसक 
के रूप मे उम्र रूप से समाज के मकडी-जालो को झाड़ते-बुहारते दिखायी दिये तो 
दूसरी ओर सभी क्षेत्रों में रचनात्मक कार्यों की एक ऐसी बहुमूल्य देन भी अपने पीछे 
छोड़ गये कि शायद ही किसी व्यक्ति ने इतनी विभिन्‍न प्रकार की देव किसी जाति 
या राष्टट को प्रदान की हो । वें प्रत्येक दृष्टि व पहलू से इस देश के आधुनिक - युग 
के पिता थे । | 
ध्रार्थनाससमाज--महाराष्ट में 89 ई० में 'प्राथवा-सभा' तामक एक आस्तिक 


समाज की स्थापना की गयी । परन्तु इसका प्रभाव सीमित था और यह शीत्र ही - 


छिन्त-भिन्‍न हो गया । इसके बाद 937 ई० में एक अन्य अधिक महत्त्वशाली आस्तिक 
सस्था 'प्रार्थना-समाज' का निर्माण हुआ। इसके प्रमुख उद्देश्य : ([) विवेकपूर्ण 
उपासना करना, (2) जांति-प्रथा को अस्वीकार करना, (3) विधवा-विवाह का 
प्रचार करता, (4) स्त्री-शिक्षा को प्रोत्साहन देना, (5) बाल-विवाह का वहिष्कार 
करना, एवं (6) अन्य सामाजिक सुधार करना था | ब्रह्मसमाज के प्रभाव के अन्वर्गत 
इसकी खूब उत्तति हुई । केशवचन्द्र सेन, तवीनचन्द्र राय, पी० सी० मजूमदार और 
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बाबू महेन्द्रनाथ बोस जैसे महान ब्रह्मसमाजियों के वम्वई में स्रमण वे भेट के लिए 
आने से प्रार्थनासमाज के कार्य को खूब प्रोत्साहन मिला। इसके कार्यकर्ताओं के 
लिए एक रात्रि पाठशाला खोली गयी और “सुबोध पत्रिका' नामक पत्र निकाला 
गया। प्रार्यतनासमाज के अनुयायियों ने अपना ध्यान प्रमुखतया अन्तर्जातीय विवाह, 
विधवा-विंवाहु और महिलाओ तथा हरिजनों की शोचनीय दशा मे सुधार करने की 
ओर अधिक आक्रृष्ट क्रिया । उन्होने पढरपुर मे अनाथाश्रम स्थापित किया और राह्रि- 
पाठशालाएँ, विधवाश्रम, अछतोद्धोर के हेतु सस्थाएँ तथा ऐसी ही अन्य उपयोगी सामा- 
जिक सस्थाएँ निर्मित की । बम्बई और मद्रास प्रान्तो में प्रा्थनासमाज की शाखाएँ 
स्थापित हो गथी थी। प्रार्थतासमाज ने हिन्दू धर्मसे अलग होकर कोई नवीन 
सम्प्रदाय प्रतिप्ठित करने का प्रयास नही किया था और न उसने ईसाई धर्म का 
समर्थन ही किया था। इसने अपने सिद्धान्त और आस्तिकवाद महाराष्ट्र के सन्‍्तों 
और भागवत सम्प्रदाय से सम्बन्धित रखे और सामाजिक सुधारो के कार्यो पर अधिक 
जोर दिया । इससे इसके सदस्य विभिन्‍न धर्मो, सम्प्रदायो और मत-मतान्तरों के होने 
पर भी सुसगठित रहे और ब्रह्मसमाज के समान इनमे कोई फूट या विभाग न हो 
सका । पर निश्चित नियमो के आधार पर प्रा्थंथासमाज का सगठन न होने से 
उसका आन्दोलन अधिक शक्तिशाली नहीं वन सका। प्रार्थनासमाज की सफलता 
का श्रेय प्रधानतया जस्टिस महादेव गोविन्द रानाडे को है। 
रानाडे बम्बई हाईकोर्ट के प्रसिद्ध न्‍्यायाधीश ही नही थे, परन्तु एक शिक्षा- 
शास्त्री, इतिहासज्ञ, उत्साही समाज-सुधारक और भारत की राष्ट्रीय काग्रेस के 
जन्मदाताओ में से थे | उनकी प्रतिभा व वुद्धि विलक्षण थी, उनका चरित्र सात्विक 
और पवित्र था एवं उनका राष्ट-प्रेम श्रेष्ठ था। 842 ई० मे नासिक जिले के एक ग्राम 
में उनका जन्म हुआ था । उनकी प्रारम्भिक शिक्षा कोल्हापुर मे हुई थी और बम्बई 
में एम० ए०, एल-एल० बी० की डिग्री प्राप्त करने के पश्चात वहाँ के एलफिन्स्टन 
कॉलिज मे वे-प्राध्यापक हो गये । 886 ई० में वमग्बई सरकार ने आपको ओरि- 
एण्ट्ल दान्सलेटर (07रथंश [प्रशाशंशा०) नियुक्त किया और धीरे-धीरे वे इस पद से 
» उन्‍तति करते-करते बम्बई हाई कोर्ट के जज हो गये । जंब वे पूना मे जज थे तब उन्होने 
87] ई० में वहाँ 'सावंजनिक सभा” की स्थापना की, उसका मुख्य-पत्र निकालने की 
व्यवस्था की और निरन्तर बाईस वर्षो तक उसके लिए कार्य किया। अनेक सुधारवादी 
सस्थाओ और सघो तथा वम्बई विश्वविद्यालय से उनका दीघे काल तक सम्बन्ध रहा। 
वास्तव में वे एक उदार समाज-सुधारक और सच्चे देशभक्त थे। उन्होने साहित्य, 
राजनीति, धर्म, शिक्षा, उद्योग-ष्यवसाय, समाज आदि में अथक परिश्रम से सुधार के 
कार्य किये । समाज-सुधार के साथ-साथ वे औद्योगीकरण और राष्ट्रीय प्रगति के भी 
कट्टर हिमायती थे | महादेव गोविन्द रानाडे से नवजागरण के सन्देश को खूब प्रेरणा 
प्राप्त हुई । नि सन्देह वे भारत के आधुनिक पुनरुत्थान के महानु,नेताओ मे से थे । 
रानाडे की प्रेरणा से उनके आध्यात्मिक नेतृत्व के अन्तर्गत -]884 ई० में 
'डवकन एज्यूकेशनल सोसाइटी' की स्थापना हुईं | गोखले, तिलक और आगरकर जैसे 
व्यक्ति इसके सदस्य थे । इनका उद्देश्य सादा जीवन और उच्च विचार था और इन्होने 
75 रुपये प्रति मास जैसे थोड़े से वेतत को स्वीकार कर देश के युवकों को सादे 
साधनों से शिक्षा देने का वीड़ा उठाया | इस संस्था का एक छोटा सा स्कूल था जो 
कालान्तर मे प्रगति करते-करते महाराष्ट्र मे प्रसिद्ध शिक्षण-केन्द्र हो गया और आज 
भी पूना में फर्ग्यूसन कॉलिज के नाम से प्रख्यात है| 
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इसी सोसाइटी के एक सुदरय गोखले ने 905 ई० में सोसाइटी ऑफ सर- 
वेन्ट्स ऑफ इण्डिया की स्थापता की । इस संस्था ने भी प्रार्थनॉसमाज के समान 
शिक्षा और समाज-सुधार मे प्रमुख भाग लिया। इस सोसाइटी का मूल सिद्धान्त यह 
था कि सार्वजनिक जीवन को आध्यात्मिकता से ओतप्रोत कर दिया जाय। इस 
सोसाइटी का उद्देश्य यह था कि भारत में सेवा के लिए राष्ट्रीय मिशनरियाँ ()(58- 
00008) तैयार की जायेँ और भारतीयों के वास्तविक हितो को सर्व प्रकार से 
प्रोत्साहित किया जाय । विविध क्षेत्रों में इस सोसाइटी के सदस्यों ने उसके उद्देश्यो को 
कार्यान्वित करने के सफल प्रयास किये | इसके एक प्रमुख' सदस्य नारायण मल्हार 
जोशी ने बम्बवई मे 'सोशल सविस लीग” की स्थापना की और श्रमिकों की दशा सुधारने 
के लिए ऑल इण्डिया ट्रेड यूनियन काँग्रेस! को स्थापित किया । इसके एक अन्य 
दूसरे सदस्य और उपसभापति हृदयनाथ कुजरू ने इलाहाबाद मे जन-सेवा.के लिए 
'सेबा-समिति' नामक सस्था स्थापित की । सोसाइटी के एक अन्य सदस्य श्रीराम 
बाजपेयी के नेतृत्व में इस्ती सेवा-समिति से स्काउट्स एसोसिएशन का प्रादुर्भाव हुआ। : 
सोसाइटी की मद्रास शाखा ने ग्रामोद्धार की ओर विशेष ध्यान दिया और गुजरात मे 
ठक्‍कर बापा के नेतृत्व मे भीलो के उद्धार के लिए 'भील सेवामण्डल' की स्थापना हुईं । 
उपरोक्त वणित ब्रह्मूसमाज और प्रार्थनासमाज दोनों ही नवाभ्युत्थान (२०- 
॥4559॥0०) की प्रारम्भिक उपज थे । यह पाश्चात्य विचार का परिणाम और 
पाश्चात्य विवेकशीलत। के प्रति भारतीय प्रतिक्रिया का प्रतिफल था। विशिष्टता में 
इनसे विभिन्न अन्य दो उग्र सुधारवादी आन्दोलन भी इनके वाद हुए है जिन्होंने भारत 
के अतीत से प्रेरणा ग्रहण की एवं उसके प्राचीन धामिक ग्रन्थों से अपने मूल सिद्धान्त 
उपलब्ध किये | इन आन्दोलनो से हिरदु धर्म से नवीन स्फूर्ति उत्पन्न हो गयी। ये 
आयंसमाज और रामक्ृष्ण मिशन थे । 
आर्यसमाज--ग्रुजरात के संन्यासी दयानन्द सरस्वती (!824-883 ई०) 
ने सुधारे हुए उग्र हिन्दूृ'धर्म का उपदेश दिया । उन्होंने आर्यसमाज की स्थापना की 
और लूथर के समान-धर्म में प्रविप्ट हुए दोप को दूर करने का बीड़ा उठाया एवं उप- 
निपदो तथा वेदों की प्रारम्भिक सादगी को धर्म मे पुनः स्थापित करने का प्रयास 
किया । उनका आर्यसमाज हिन्दू धर्म को वैदिक आधार पर स्थापित करने का प्रयत्न - 
था। उन्होने केवल बेद को प्रमाण माना और उसके अध्ययन का द्वार जाति-पाँति 
का विचार छोड सबके लिए खोल दिया । उन्होने अनेकेश्वरवाद, मूर्ति-पुजा, अवतार- 
वाद एवं बहुदेववाद का विरोध किया, सर्वेव्यापी, सर्वशक्तिमान एक ईश्वर की आरा- 
धना व उपासना का उपदेश दिया, जाति के प्रतिबन्धों, वाल-विवाह, अन्धरूढिवादिता, 
अशिक्षा, पर्दा-प्रथा, छुआछूत तथा समुद्रयात्रा-निषेध के विरुद्ध आवाज बुलन्द की एवं 
विधवा-विवाह तथा स्त्री-शिक्षा को प्रोत्साहित किया । उन्होंने वड़ी हृढता से हिन्दुओं 
को अपने प्राचीन धर्म, गौरव, सभ्यता और आदर्श का स्मरण कराकर उन्हें स्वाव- 
लम्बी बनाने की चेष्ठा की । उन्होंने विविध राष्ट्र-हितमूलक सुधारो का प्रचार कर 
भारतीय समाज को एक ही सूत्र में सगठित कर उस्ते अन्धरूढ़िवादिता के जंजाल से 
मुक्ति दिलायी । इस प्रकार सॉस्क्ृतिक पुनर्जागरण के महायज्ञ में उन्होंने महत्त्वशाली 
भाग लिया। 877 ई० में आयंसमाज की स्थापना कर उसके प्रचार से उन्होने 
देश के धर्म-आँगन में एक व्यापक क्रान्ति का सूत्रपात किया, जिसने कालान्तरः में 
हमारे जीवन के अन्य अगो को हिलाने मे सहायता दी । उन्होने  शुद्धि-आन्दोलत को 
जन्म दिया जिसके अनुत्तार बहिष्कृत लोगो, अन्य धर्मावलम्बियों और ईसाई तथा 
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मुसलमान बनाये हुए हिन्दुओं को पुनः हिन्दू धर्म में सम्मिलित किया जाता था । इस 
साहसपुर्ण नीति ने देश के धामिक और सामाजिक क्षेत्र में एक नवीन क्रान्ति का स्वर 
जगाया । उनका प्रसिद्ध ग्रन्थ सत्यार्थ प्रकाश” जिसमे वेदों की आलोचना है, उनके 
विचारों व सिद्धान्तों का प्रतिपादन करने वाला प्रतिनिधि ग्रन्थ है । दयानन्द ने अपने 
अ्न्थ हिन्दी में. लिखकर राष्ट्रभाषा के हेतु, रचनात्मक प्रयास के रूप मे ठोस कदम 
बढाया । इसके अतिरिक्त उनकी स्वधर्म', स्वभाषा' और “स्वदेश” की आवाज ने 
कालान्तर में इस देश में 'स्वराज्य' की आवाज चुलन्द करने में बहुमूल्य णोग दिया। 
योगिराज अरविन्द घोष के शब्दो में दयानन्द सरस्वती “परमात्मा की इस विचित्र 
सृष्टि के एक अद्वितीय योद्धा तथा मनुष्य और मानवीय संस्थाओं का संस्कार करते 
वाले एक अद्भुत शिल्पी थे ।” वे प्राचीन और अर्वाचीन के बीच के हमारे युग-सेतु 
के एक महत्त्वपूर्ण आधारस्तम्भ है एवं राममोहन राय और गाँधी के बीच को युग- 
सन्धि के सबसे महान राष्ट्र-निर्माता व संस्कृति तथा धर्म के प्रधान आचार्य है । 
आयंससाज.सग्रामी प्रवृत्ति वाले हिन्दू धर्म का प्रतीक है। राप्ट्रीयता के अग 
के रूप में तथा ईसाई धर्म व इस्लाम के सिद्धान्तो के प्रतिरोध के रूप में आर्येसमाज 
का अत्यन्त महत्त्वशाली भाग रहा है। सामाजिक सेवाओं और सुधारों पर अधिक 
जोर देकर आर्यसमाज उत्तर भारत मे हिन्दू-पुनर्जागरण के क्षेत्र मे आज भी एक 
महत्त्वशाली तत्त्व है। आर्यसमाज देश व जाति के लिए सवल मंच बन गया। इस. 
विशाल संस्था की लगभग डेढ हजार विविध शाखाएँ आज -भी विभिन्न स्थानों में 
प्रस्थापित है जिनके द्वारा जातिभेद-उच्छेद, विधवा-विवाह, अछुतोद्धार, शुद्धि-सस्कार, 
धामिक सुधार, लोक-सेवा, आदि के रूप मे निरन्तर सुधार-संगठनत का न्यूनाधिक 
क्रम जारी है और अनेक विशाल कॉलिज, पाठशालाएँ और गुरुकुल उसके तत्वावधान 
में श्रेष्ठतम शिक्षण कार्य कर रहे है । वास्तव में आर्यसमाज के दिव्य धामिक, सामा- 
जिक, राजनीतिक और शिक्षण सम्बन्धी कार्यों ने भारत के राष्ट्रीय जीवन के निर्माण 
में बहुत योग दिया है । इसने हिन्दुओ के धामिक और सामाजिक जीवन को स्वस्थ 
करने के लिए निरन्तर सघर्ष किया और हिन्दू जाति को सबल व,क्रियाशील बनाया । 
रामकृ-ण सिशन--प्राचीन या पूर्वी और अर्वाचीन या, पश्चिमी विचारों का 
समन्वय रामकृष्ण मिशन में निहित है जो उन्नीसवी शत्ताबदी का अन्तिम महान धामिक 
आन्दोलन था। स्वामी रामकृष्ण परमहस (833-]886 ई०)' एक महान विश्वुति थे 
जिन्होंने अन्य सुधारकों के समान किसी समाज या सस्था की स्थापना नहीं की । 
उन्होंने अपनी इष्टदेवी काली की भक्ति, ध्यान और योग से यह अनुभव कर लिया 
कि सब धर्म एक ही सनातन धर्म के अश और अग है। उन्होने सभी मत मतान्‍्तरी 
की साधन-प्रणालियों से ईश्वर का साक्षात्कार किया । उन्होंने देश को फिर से सब 
धर्मों की मूलभूत एकता, ईश्वर की लौकिक सत्ता एवं आध्यात्मिक जीवन की महत्ता 
में विश्वास जमाने की सबल प्रेरणा दी एवं निग्रुण-सगुण, एक-अनेक, हँ त-अह्वैत, 
मूर्ति-अमूर्ति, सबका मूल्य बताकर सुन्दर समन्वय किया। वे पूर्व और पाश्चात्य संस्क- 
तियो के समन्वय का स्वप्न सार्थक करने के लिए इस युग मे अवतीर्ण हुए थे । 
इनके प्रसिद्ध शिष्य स्वामी विवेकानन्द (86-.]902 ई०) ने इनकी मृत्यु 
के पश्चात्‌ आध्यात्मिक उत्थान और जन-सेवा का कार्य जारी रखने के लिये श्री 
रामकष्ण मिशन' के नाम से एक सस्था स्थापित की । 893 ई० में शिकागो मे विश्व 
धर्मंपरिषद में वे उपस्थित हुए । वहाँ हिन्दू विचारो पर प्रवचन करते हुए साहसपूर्वक 
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यह घोषणा की कि वेदान्त सभी के लिए धर्म है। उन्होंने यूरोप व अमेरिका मे भारत 
के विशद दृष्टिकोण को प्रस्तुत करते हुए समस्त धर्मों की शाश्वत सत्य-तत्त्वों की मूल 
भूत एकता, वेदान्त की महत्ता और प्र के क्षेत्र मे समन्वय की आवश्यकता पर उपदेश 
दिये । उस देश में ही नही अपितु पाश्चात्य देशो में भी उन्होंने वेदों और उपनिपदों के 
पाचीन आठाज्ञान का सन्देश गुजा दिया । विश्व के सम्मुख भारतीय संस्कृति और 
सभ्ण्ता की श्रेष्ठाता और सर्वोपरिता की साहसी घोषणा करने रो उन हिन्दुओं भे नवीन 
प्रेरणा व शक्ति का सचार हुआ जो यूरोपीय संस्कृति व सश्यता के सम्मुख अपने को 
हैय समझते थे | इससे भारतीयों के मन में आत्म-गौरव का एक सशक्त भाव उदित 
हुआ जिससे राष्ट्रीय पुनरुत्थान के मार्ग के प्रशरत होने मे निदिष्ट सहायता प्राप्त हुई। 
रवागी विवेकानन्द की शिक्षाओं ने राष्ट्रीयता, हिन्दू सभ्यता व संस्कृति की शक्ति में 
वृद्धि की। उन्होंने भारतीयों को नवयुग की प्रेरणा दी । उनकी नसों मे जागरण का 
नूतन स्वर भर, हमारी आध्यात्मिक और नैतिक भित्ति को पुनः दृढ्ठ बनाकर हमारे 
सवंतोन्मुखी उत्थान की एक विशाल पृष्ठभूमि तैयार कर दी। उनके द्वारा स्थापित 
रामक्ृप्ण मिशन की अनेक शाखाएँ भारत व अमेरिका में स्थापित हुई। इस मिशन 
को भारत की प्राचीन सस्कृति से प्रेरणा प्राप्त हुई है और यह धार्मिक तथा सामाजिक 
सुधार का समर्थन करता है। विशुद्ध वेदान्द सिद्धान्त इसके आदर्ण हैं और मनुष्य वी 
सर्वश्रेष्ठ आध्यात्मिकता का विकास करना इसका लक्ष्य है। भारत के विभिन्न 
स्थानों में अपनी शाखाओं द्वारा यह मिशन परोपकारिता के दिव्य कार्य और देश- 
हितकारी साधनों से समाज-सेवा कर रहा है | अरप्ताल खोलकर रोगियो की सहायता 
व सेवा-सुश्रुपा करना, अनाधालयो और आश्रमों द्वारा दीन-दुस्लियो की सेवा करना 
तथा विद्यालयों व वाचनातयों द्वारा ज्ञाम व शिक्षा का प्रचार करना आजकल इस 
मिशन का विशेष कार्य है | विवेकानन्द और उनके इस मिशन ने नयी परिस्थितियों 
के अनुरूप हिन्दुत्व की नयी अभिव्यक्ति के लिए असाधारण कार्य किया । 
थियोसोफीकल सोसाइदी (7॥6 ॥॥6050फञंदा। $0णएं०५४) -875 ई० में 
न्यूयॉर्क में झसी महिला मैडम ब्लेवेट्स्की और कनल एस० एस ० ऑलकॉट ने थियोसो 
फीकल सोसाइटी या ब्रह्मविद्या-मण्डल की स्थापना की थी । 882 ई० में इस संस्था 
का अच्तरराष्ट्रीय प्रभुस केन्द्र अड़यार (मद्रास) हो गया और तब भारत से ही इसका 
प्रचार अन्य देशो को होने लगा । यह कोई साम्प्रदायिक ससथा व आन्दोलन नही है । 
इसका प्रमुख उद्दे श्य समरत धर्मो की मूलभूत एकता, आध्यात्मिक जीवन का महत्त्व 
ओर विश्व-बन्धुत्व का प्रचार करना है । भारत में यह सस्ता डॉ० एनी वेसेण्ट के 
सभापतित्व में एक अनुपम शक्ति हो गयी और इसने विश्व का और विशेषकर भारतीयों 
का भारतीय सस्क्ृति और हिन्दू धर्म की उत्कृप्टता की ओर ध्यान आकर्पित कर 
"धाभिक सहिष्णुता पर अधिक जोर दिया । इसने भारत मे हिन्दू धर्म की जाग्रनति की 
प्रेरणा दी और शिक्षा तथा समाज सुधार के अनेक कार्य किये । इसने वाराणसी, मद्रास, 
मदनपल्‍ली आदि स्थानों में साधारण व उच्च-शिक्षा के साथ-साथ वैज्ञानिक हिन्दू धर्म 
के अध्ययन का भी प्रयत्न किया | इसका स्थापित किया हुआ वाराणसी का सेण्ट्रल 
हिन्दू कॉलिज, वाराणसी या काशी हिन्दू यूनीवर्सिटी में परिवर्तित हो गया। इसी 
संस्था ने सर्वप्रथम अछतो के लिए पाठशालाएँ निर्माण कर राष्ट्रीय कार्य की ओर ठोस 
कदम बढाया । धियोगोफीकल सोसाइटी द्वारा स्थापित शालाओ तथा संस्थाओं का 
वातावरण वडा विशुद्ध और शिक्षाप्रद रहा है और इनसे भारतीय सस्क्ृति के 
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पुरर्जागरण में खूब प्रोत्साहन मिला है। इस संस्था ने भारतीयों मे नवीन प्रेरणा-शक्ति, 
अतीत श्रद्धा, भविष्य मे विश्वास व आशा उत्पन्न की एवं हिन्दू मस्तिष्क मे, धामिक 
हीनता की भावना को दूर कर आत्म-गौरव की नवीन भावना का सचार किया। 
थियोसोफीकल सोसाइटी के आन्दोलन ने हिन्दू धर्म की प्राचीन रूढ़ियो, विश्वासों 
और कमंकाण्ड का प्रवल वैज्ञानिक समर्थन कर प्राचीन भारतीय आदर्शों और 
परम्पराओ को पुनरुज्जीवित किया हैं। आधुनिक काल में समस्त भारत में व्याप्त 
अपनी विभिन्न शाखाओ सहित यह संस्था सामाजिक व धारमिक सुधारो एव राष्ट्रीय 
निर्माण-कार्यों के लिए महत्त्वपूर्ण अग रही है । 

, राधास्वामी सत्संग--राधास्वामी सत्संग की स्थापना 86[ ई० में शिव- 
दयाल जी (88-878 ई०) ने आंगरा में की । इस सस्था के छठे गुरु स्वामी 
आनन्दरव॒रूप के समय मे इसने आश्चर्यजनक प्रगति की और देयालवाग नामक एक 
उन्नतिशील और औद्योगिक उपनिवेश की स्थाण्ना की । राधास्वामी ईश्वर का नाम 
है और वे स्वय पृथ्वी पर मनुष्य के रूप मे अवतरित हुए थे एवं उन्होने अपना नाम 
सन्तसद्गुरु वतलाया था । इस प्रकार राधास्वापी सत्सग के गुह ईश्वर के अवतार 
माने जाते हैं और इसी से सस्था में गुरुभक्ति की प्रधानता है। इस ससस्‍्था के अनुयायी 
विता किसी जाति-पॉति व भेद-भाव के ईश्वर की आराधना करते है। ये ईश्वर, ससार 
व जीवात्मा को सत्य मानते है। कवीर, दादु, नानक आदि सनन्‍्तो की वाणियाँ इनके 
धामिक ग्रन्य है । वास्तव में ये समस्त धर्मों को समान मानते है तथा प्रेम व अ्रातृत्व 
का प्रचार करते है । सक्षेप में राधास्वामी सत्संग भक्ति-मार्ग व योग-मार्ग का एक 
मिश्रण है। इस ससस्‍्था ने धारमिक जाग्रति के साथ औद्योगिक प्रगति कर, जाति के 
प्रतिबन्धो का बहिष्कार कर, शिक्षा का प्रसार कर सास्कृतिक जागरण और राष्ट्र 
निर्माण के कार्य मे बहुमूल्य योग दिया । 


विभिन्न धामिक आन्दोलनों में समानता--जैसा ऊपर वर्णित है, अठारहवी ' 
शताब्दी मे हिन्दू धर्म, समाज, सभ्यता व सस्कृति का खूब पतन हो चुका था। इस, 
पतन से देश का उद्धार करने के लिए अनेक सुधारकों का प्रादुर्भाव हुआ। इन्होंने 
अपने-अपने ढंग के आन्दोलनो मे सांस्कृतिक पतन की बीमारी को रोकने की चेष्टा 
की । परिणामस्वरूप, हमे उनके ,आन्दोलनो मे अमेक समानताएँ हृष्टिगोचर होती है 
और उनमे मूलभूत सिद्धान्तो मे भी काफी साम्य है। इस कथन की पुष्टि अधोलिखित 
विवेचन से स्पप्ट की जादी है : 


. समस्त धामिक आन्दोलनो का आरम्भ प्राचीन हिन्दू धर्म के सिद्धान्तो पर 
हुआ और सबको ही भारतीय संस्कृति से प्रेरणा प्राप्त हुई है । ह 
2. वहुदेववाद का सभी ने खण्डन कर एकेश्वरवाद पर अधिक बल दिया । 
« 3. सबने हिन्दू धर्म की अन्धरूढिवादिता, कुरीतियाँ और कुसस्कारों को दूर» 
कर धर्म के वास्तविक विशुद्ध रूप को प्रकट करने का प्रयास किया । 
; 4 सभी ने वाह्मय आडम्बरो का परित्याग कर, विशुद्ध आचरण कर, निर्गुण 
आराधना, आध्यात्मिक उपासना एवं नैतिक जीवन का उपदेश दिया । 


3. सभी ने समस्त धर्मो की मुलभुत एकता का प्रदर्शन किया तथा समस्त- 
धर्मो के प्रति सहिष्णुता की भावना जाप्रत कर हिन्दू विचार एवं भारतीयों की मनो- 
वृत्ति को अधिक उदार कर दिया | 
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6, वर्ण-व्यवस्था की जटिलता का, जाति-पाँति के कठोर प्रतिबन्धों तथा 
सम्प्रदायों के, पाररपरिक विभेदों का घोर विरोध एवं एकता के सुत्र मे सुसगठित 
समाज के निर्माण पर अधिक वल दिया । * 


7. सभी ने देश के अतीत के वैभव व महानता का वर्णन किया जिससे _ 
राप्ट्रीयता के विकास मे सहायता मिली । - 

8. सब ने भारतीय स्त्री गमाज की हीन दशा की ओर जनता का ध्यान 
आक्ृष्ट कराया और उनके उद्धार व प्रगति के. हेतु प्रयत्न किये । ह 

9 सभी ने भारतीयो के हृदगो में अपने देश, धर्म व संस्कृति के प्रति प्रेम 
उत्पन्न कर राष्ट्रीय भावना े मूल्यवान योग दिया । 

धारमिदा आन्‍न्दोलनों का परिणाम--उपरोक्त वर्णित इन आन्दोलनों से हिन्द 
समाज मे देशव्यापी ऋन्ति हो गयी और सामाजिक सुधारों तथा देशहित के कार्य 
के लिए व्यक्तिगत और सामूहिक रूप से प्रयत्त करने की खूब प्रेरणा गिली। जाति- 
प्रथा की जटिनता, सती व पर्दा-प्रथा, बाल-विवाह, बहु-विवाह, छुआछत, अन्ध-विश्वास 
आदि नष्ट हो गये तथा विधवा-विवाह व स्त्री-शिक्षा को प्रोत्साहन मिला और स्त्रियों 
को समान अधिकार प्राप्त हो गये । इन आन्दोलनो से नैतिकता व धर्म के नवीन 
विचार जाग्रत हुए, भविष्य की उन्नति के लिए प्रेरणा प्राप्त हुई, श्तमाज व धर्म दोनो _ 
का परिमार्जनव हुआ जिससे नवीन भारत का प्रादुर्भाव हआ । इसके अतिरिक्त इन 
आन्दोलनो से जो नवीन हिन्दू धर्म उत्पन्न हुआ, उसने शोपित और पीड़ित मानवता 
की सेवा-सुश्रपा करने का बीड़ा उठाया। भारत के सास्क्ृतिक इतिहास में इन 
आन्दोलनो की यह वडी भारी देन है । 

यदि इन आन्दोलगी के परिणामरवरूप हिन्दुओं मे नवजीवन का संचार हुआ 
और राष्ट्रीपता की जाग्रति हुई तो मुसलमान भी इससे प्रभावित हुए बिना न रहे । 
उनके क्षमाज में भी धामिक आन्दोलनों की लहर दौड़ पडी । इसका विवेचन करना 
यहाँ अप्रासगिक ने होगा । द 

मुसलमानों में धामिक आन्दोलन-- यद्यपि मध्य-युग मे मुसलमान शासक थे। 
परन्तु आधुनिक युग मे शासन-गचा धीरे-धीरे उनके हाथो से चली गयी थी । अग्र॑ जी 
शासन के प्रारम्भिक युग में वे बडे-सडे पदो से वंचित ही नहीं हुए, अपितु कला व 
कौशल भी उनके हाथ से रागभग निक्रन गया था। अपनी दुर्बल आशिक स्थिति व 
सामाजिक दणा वे फारण दीर्घ काल तक मुरालमान अग्रेजी शिक्षा व पाश्चात्य 
सभ्यता से वचित्र ही रहे । यद्यपि उनका समाज इस्लाम के कारण छुआछूत और 
जातीय भेदभाव गे मुक्त था तथापि उसगे बाल-विवाह और पर्दा-श्रथा दीर्घ काल से 
प्रचलित थी । कालान्तर में उनके सामाजिक और धार्मिक क्षेत् में अनेक कुसस्कार, 
कुरीतियाँ और अन्धरूढिवादिता घर कर गयी । 

वतं मान युग में नवाभ्युत्थान जाग्रति के फलस्वरूप भारतीय मुसलमानों में 
भी प्रतिक्रिया हुई । हिन्दुओ के नव-जागरण और धामिक आन्दोलनों ने इसे और 
अधिफ वल दिया | फलत: भारतीय मुसलमान भी अपने धारमिक और सामाजिक 
जीवन को सुधारने के लिए प्रयत्नणील हुए । 

उन्नीसवी शताब्दी के प्रारम्भ मे भारत में मुसलमानों मे एक धर्म-सुधार 
भारम्भ हुआ जो अरब के मुहम्मद अब्दुल बहाव के शिष्यो द्वारा सचलित सुधार से 
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साम्य रखता था। इस्लाम धर्म के इस सुधारवादी आन्दोलन के संचालक शाह अब्दुल 
अजीज, सैयद अहमद बरेलवी, शेख करामत अली व हाजी शरायतुल्ला थे। शाह 
अब्दुल अजीज ने इस्लाम के सुधार के लिए आचार-विचार को पूर्णतया कुरान पर 
अवलम्बित करने का आदेश दिया । पर मुसलमानों के सर्वप्रथम नेता जिसने मुसलमानों 
की सामाजिक कुरीतियो को दूर करने और विशुद्ध आदर्शों की स्थापना करने की 
चेष्टा की, सैयद अहमद बरेलवी थे । इन्होने ईश्वर की एकता पर पुनः वल दिया तथा 
प्रत्येक मुसलमान को इस्लाम की व्याख्या करने का अधिकार दिया। ये सन्त-पूजा के 
विरोधी थे तथा धर्म-परिवतंन पर इस्लाम धर्म ग्रहण करने वालों में विद्यमान इस्लाम 
विरोधी प्रथाओ को नष्ट करना चाहते थे। इनका उद्देश्य इस्लाम की नैतिक, धामिक, 
सामाजिक व राजनीतिक प्रगति करना और भारत मे पुन' इस्लाम का राज्य स्थापित 
करता था । ये भारत को दारुल-इस्लाम (शान्ति का घर) न मान कर दासलहर्व (युद्ध 
का घर) मानते थे और गैर-मुसलसानो के विरुद्ध धामिक युद्ध करने का आदेश देते 

थे। ये पाश्चात्य शिक्षा व संस्थाओं का विरोध करते थे। इन प्रतिक्रियावादियों ने 

भारत मे साम्प्रदायिकता के बीज बोने में सहायता दी । 

बरेलवी के आन्दोलन 'के विपरीत शेख करामत अली का आन्दोलन विशुद्ध 

रूप से धामिक और शान्तिपूर्ण था। इसने भारतीय मुसलमानों को पाश्चात्य शिक्षा 
व विचारो की ओर प्रेरित किया । इसके अतिरिक्त उन्नीसवी शताब्दी: के अन्तिम वर्षो 
में अहमदियां आन्दोलन प्रारम्भ हुआ | इसके जन्मदाता पंजाब के गुरदासपुर जिले मे 

कादियान के निवासी मिर्जा गुलाम अहँमद (839-]908 ई०) थे। ये धामिक 
सुधारक थे और इन्होने एक सम्प्रदाय की स्थापना की । ये अपने आपको ईश्वर का 
पैगम्बर बतलाते थे जो विशुद्ध इस्लाम को पुन स्थापित करने के हेतु आया था । यह 
अहमदिया आन्दोलन आर्यसमाज और ईसाई धर्म-प्रचारको के विरुद्ध ही नही था अपितु 
मुस्लिम सुधारक सर सैयद अहमद के बुद्धिवाद व पश्चिमीकरण का भी विरोधी था। 

अहमदिया आन्दोलन का उद्देश्य था कि कुरान की आज्ञाओ का आध्यात्मिक तथा 

नेतिक हप्टि से पालन किया जाय क्योकि उनका अक्षरशः पालन असम्भव है। इसने 

सन्‍्तो की पूजा को घृणा की दृष्टि से देखे। और जिहाद (धर्मे-युद्ध) को अनिवाय नही 

बतलाया । सामाजिक विपयो मे इस आन्दोलन ने प्राचीन परम्पराओ का समर्थन 

किया, पर्दा-प्रथा, तलाक तथा बहुविवाह-प्रथा को उचित माना । 94 ई० में इस 

आन्दोलन मे नवीन लाहौरी दल का उत्कर्प हुआ जो मिर्जा अहमद को पैगम्बर नही 

अपितु सुधारक समझता था। इस प्रकार भारतीय इस्लाम के पुनरुत्थान के लिए 

प्रगतिशील और प्रतिगामी दोनो ही प्रकार की प्रवृत्तियाँ प्रकट हुईं । 


उपरोक्त धाभिक प्रवृत्तियो से अधिक महत्त्वपुर्ण आन्दोलन सर सैयद अहमदर्खा 
([87:]898 ६०) और मौलवी चिरागअली (!844-895 ई०) का था। 
मुसलमानों की जाग्रति का अधिकाश श्रेय सर सैयद अहमद को है । उन्होने बुद्धिवाद, 
पूर्वी शिक्षा, आधुनिक विज्ञान तथा प्राचीन विश्वास के बीच साम्य स्थापित करके 
भारतीय मुसलमानों के राजनीतिक, धार्मिक, शिक्षात्मक और सामाजिक विचारों मे 
परिवर्तेन करने का प्रयास किया । उन्होने मुस्लिम सस्कृति और पाश्चात्य विज्ञान 
तथा उन्नति के समन्वय का उपदेश दिया और मुसलमानो को उनके उत्थान के लिए 
अग्न॑ जी शिक्षा और पाश्चात्य सभ्यता की ओर आक्षष्ट किया तथा मुस्लिम-यूरोपीय 
रौहाई स्थापित करने के लिए विशेष प्रयास किया । उन्होने मुस्लिम समाज की 
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कुरीतियों और अन्धविश्वास को दूर करने का प्रयास किया। वे पर्दा-प्रथा के विरोधी 
थे और स्त्री-शिक्षा का समर्थन करते थे। समाज-सुधारक के अतिरिक्त वे धर्म-सुधारक 
भी थे। वे इस्लाम को प्राचीन, सरल »र विशुद्ध रूप देना चाहते थे और इस्लाम में 
घुसे पीरी और मुरीदी परम्परा के दोप को दूर करना चाहते थे । उन्होंने कुरान की 
विस्तृत टीका लिखी जिसमें उन्होंने परम्परागत अर्थो के स्थान पर तक और ऐतिहा- 
सिक अनुभव के आधार पर अथ्थे किया। धारमिक व सामाजिक सुधारक के अतिरिक्त 
वे आधुधिक शिक्षा के प्रसॉरक भी थे । उनकी धारणा थी कि मुसलमानों की प्रगति 
के लिए पाश्चात्य शिक्षा और विज्ञान के साथ उनका सम्पर्क अनिवाये है। अतएव 
उन्होने मुसलमानों में शिक्षा-प्रसार के हेतु अलीगढ़-मे )श०णीशा॥र6तैशा शैआह0- 
07०॥4] (0॥०४८ की स्थापना की जो अलीगढ़ मुस्लिम विश्वविद्यालय के नाम से 
हमारे सग्मुख आया । सर सैयद अहमद कुरान के ही टीकाकार नहीं वरत पत्रकार 
और उर्दू गद्य के एक प्रसिद्ध लेखक भी थे । 'तहजीबुल अखलाका नामक उनकी 
स्वय की एक पत्रिका थी' जिसमें लेख लिखकर वे सामाजिक सुधारों का प्रचार व 
समथंन करते थे । उन्होंने अपने धामिक तथा सामाजिक लेखों से मुसलमानों को 
जगाया और उनमे नवीन आशा का सचार किया। पानीपत के रुवाजा अल्ताफ हसैन- 
हाली, बिजनौर के मौलवी नजीर अहमद और आजमगढ़ के मौलवी शिवली नुमानी 
ने सर सैयद अहमद को उनके कार्यो मे खुब सहयोग दिया था। मौलवी चिरागंथली 
से भी इन्हे काफी सहायता मिली । मौलंवी चिरागअली विद्याप्रेमी, प्रभावशाली लेखक  / 
और उत्साही रुधारक थे । उन्होंने मुसलमानों को अपने चरित्र और रीतिरिवाजो में 
उन्नति करने का उपदेश दिंया । उन्होने बहुविवाह-पद्धति का घोर विरोध किया एवं 
मुस्लिम विवाह-पद्धति मे प्रविष्ट दोषों को दूर करने की चेप्टा की । इनके अतिरिक्त 
शिक्षित मुस्लिम-वर्ग ने भी बाल,विवाह, बहु-विवाह और बुर्के व पर्दे क। घोर विरोध 
किया । लखनऊ के शेख अब्दुल हलीम, उर्दू के प्रस्यात कवि मुहम्मद इकबाल, और 
सयद भकबर हुसैन ने ईन मे खूब सहयोग दिया। परन्तु शिक्षा के अभाव, अन्धविश्वास 
४ रूढिवादिता की पृष्ठभूमि मे भारतीय मुसलमानों मे सुधार की प्रगति धीमी 
रही । | ; 

बीसवी शताब्दी मे और विशेषकर प्रथम विश्वयुद्ध के पश्चात मुस्लिम लीग 
और जिन्ना ने मुसलमानों में सुधार के साथ-साथ अपूर्व राजनीतिक चेतना उत्पन्न कर 
दी । इस राजनीतिक जाग्रति का आधार कट साम्प्रदायिकता और हिन्दू-मुस्लिम के ' 
दो विभिन्न राष्ट्रों का सिद्धान्त था। फलत' भोरत का विभाजन हो गया और 
पाकिस्तान का निर्माण हुआ । | हे 


अन्य धर्मावलम्बियों में जाप्रति-- भारत के अन्य धर्मावलम्बियों भें भी सुधार 
की भावना जाग्रत हुई | पारसी-वर्ग भी सुधार की ओर अग्रसर हुआ। पारसियों में 
दादाभाई नौरोजी और एस० एस० बंगाली प्रमुख थे। इन्होने पार॒सियो की सामाजिक 
दशा सुधारने तथा पारसी धर्म पुनरुत्थान कर उसे पूर्व पवित्रतां की श्रेणी में लाने 
के हेतु 785] ई० में 'रहनुमाई मज्दयास्तन”! सभा की स्थापना की । यह धामभिक 
तथा सामाजिक सुधार था । इसके पश्चात्‌ 9]0 ई० में पारसी धर्म गुर ढोला के 
प्रोत्ताहन से एक फारसी अधिवेशन का उद्घाटन का जिसने पारसी-वर्ग की अत्यधिक 
सेवा की हे पारसियों ने अपने सुधार के साथ-साथ देश के सामाजिक और राजनीतिक 
'उत्पान में भी हाथ वेदाया । देश में अनेक पारसी संस्थाएँ पारसी-वर्ग की दानशीलता 
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तथा धर्मे-परायणता की द्योतक हैं। दादाभाई नौरोजी, सर फीरोजशाह मेहता, सर 
दीन णैदुलजी आदि पारसी नेताओं ने भारत की सामाजिक, आथिक और राजनीतिके 
प्रगति मे बहुमूल्य योग दिया | ' 
| « सिक्‍्खों ने भी इस धामिक जाग्रति के प्रभाव मे अपने 'घामिक व सामाजिक 
जीवन को विशुद्ध व्नाने का प्रयास किया | प्रभावशाली व प्रगतिशील सिक्‍खो ने 
अमृतसर मे प्रस्यात खालसा कॉलिज की स्थापना की । इसके अतिरिक्त 'प्रधान खालसा 
दीवान' तामक एक केन्द्रीय ससथा का निर्माण भी किया । इसका उद्देश्य समाज व 
शिक्षा की दृष्टि से सिक्‍्खो मे सुधार करना था । 

इसी प्रकार भारतीय ईसाइयो मे भी प्रगति व सुधार हुए। परन्तु उनमे अन्ध- 
विश्वास व रूढ़िवादिता कम थी । अत: इसमें सुघार और परिवर्तन भी अपेक्षाक्रत 
कम हुए । विवेकशील ईसाई पादरियों और दूरदर्शी ईसाई धर्माधिकारियो ने भारतीय 
ईराइयो मे प्रचलित अनेक धामिक प्रथाओ में जो अन्तर है, उसे दूर करके एक 
विशाल संगठन करने की चेष्टा की । प्रारम्भ में शिक्षा-प्रचार के लिए ईसाई धर्म- 
प्रचारको ने शिक्षा के हेतु विद्यालय खोने और आदिवासियों व दलित:वर्गों को ईसाई 
धर्म मे सम्मिलित कर लिया । इन नवीन ईसाइयो को शिक्षा की सुविधा देकर उचन्नत 
किया गया । अनाघालयो, औपधालयों, विद्यालयों आदि परोपकारी संस्थाओ के द्वारा 
ईसाई धर्म-प्रचारको ने जनता की खूब सेवा की तथा भारतीय शिक्षा व साहित्य को 
उन्नत करने में अनमोल योग दिया । 


हिन्दू समाज 

प्रस्तुत गध्याय मे पीछे आर्यसमाज का वर्णन करते समय .यह बताया गया था 

कि हिन्दू समाज का संगठन वर्ण-व्यवस्था के आधार पर हुआ था। कालाात्तर में 
संयुक्त परिवार और “आश्रम-प्रणाली' का प्रादुर्भाव हुआ। सयुक्त परिवार कंग 
सचालन व सरक्षण परिवार मे आयु, अनुभव व पद में सबसे बड़े व्यक्ति के हाथ में 
होता था । पारस्परिक सहयोग व सहानुभूति, स्नेह व प्रेम पर यह परिवार-प्रथा 
अवलम्वित थी । मानव-जीवन के वार आश्रम या भाग--ब्रह्मचय॑, गृहस्थ, वानप्रस्थ 
और सनन्‍्यास--कर दिये गये थे । गृह्य व धर्मे-सूचों द्वारा सामाजिक व्यवस्था को 
संचालित किया गया था | समाज मे स्त्री का समुचित -मान.व पद था और उसके 
तिए शिक्षा की पूर्ण व्यवस्था थी.। परन्तु मध्य-युग मे धार्मिक - नैतिकता बिंलीन हो 
जाने और राजनीतिक दासता के कारण हिन्दुओं की उपरोक्त सामाजिक व्यवस्था 
विक्ृत हो गयी । प्राचीन सामाजिक व्यवस्था का सन्तुलन अव्यवस्थित हो गया और 
' उसका विकास व प्रगति अवरुद्ध हो गयी । वर्ण-व्यवस्था व आश्रम-प्रथा छिन्न-भिन्न 
हो गयी, प्रमुत जातियाँ सकुचित उपजातियो में विभन्न हो गयी जिनमे परस्पर जटिल 
जाति-नियन्त्रणो व भेदों की अलब्य खाइयाँ निमित हो गयी। आधुनिक युग के 
प्रारम्भ मे जाति-प्रथा की जटिलता व अपरिवर्तनशीलत्ता अत्यधिक बढ गयी, विभिन्न 
जातियो तथा उप-जातियो में पारस्परिक खान-पान, विवाह व सामाजिक समागम 
वर्जित हो गया, छुआछूत की समस्या विक्ृत रूप में प्रकट हो गयी, समुद्र-यात्रा निषिद्ध 
कर दी गयी, इसको अवहेलना करने वालों को परिवार व समाज से बहिष्कृत कर 
दिया जाता था, मुसलमानो के प्रभ्नाव से .पर्दा-प्रथा की वृद्धि हो गयी, निरक्षरता बढने 
' लगी और हिन्दुओ का दृष्टिकोण सकुचित हो गया । धाभिक प्रभुता व अन्धविश्वास, 
पुरोहितवाद और कर्म-काण्ड, विक्ृत रूढ़िवाद तथा जाति के नियन्त्रणो के भँवर में 
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पड़कर हिन्दू समाज वहु-विवाह, वाल-विवाह, बाल-विधवा, सत्ी-प्रथा, पर्दा-प्रथा, 
शिशु-हत्या, देवदासी-प्रथा, कुलीन-प्रथा और अन्धरूढिवादिता के बोझ से डूबने लगा । 

परन्तु उन्नीसवी शताब्दी के उत्तराद्धं में नवाभ्युत्थान से उत्पन्न जाग्रति के परि- 
णामस्वरूप हिन्दु-समाज में ये दोप धीरे-धीरे कम होते गये और हिन्दू समाज का 
धार्मिक, सामाजिक व आशिक सन्तुलन पुनः पूर्ववत व्यवस्थित होने लगा। इसके 
प्रमुख कारण पाण्चात्य सभ्यता, पाश्चात्य शिक्षा, नवीन आर्थिक परिस्थितियाँ और 
दृष्टिकोण, यातायात के सरल व सुगम साधन, विशाल नगरो की वृद्धि, बड़े-बड़े कल- 
कारखानों का निर्माण, सामाजिक और राजनीतिक संरथाएँ, क्लब, विद्यालय, महा- 
विद्यालय, सिनेमा, नाट्यगृह, होटल, नवनिरभित कानून आदि है। उपरोक्त वर्णित 
धार्मिक आन्दोलन तथा जन-जाग्रति ने भी इस सामाजिक प्रगति के लिए खूब योग 
दिया । समाज की इस कायापलट को समझने के लिए सामाजिक सुधारों का विवेचन 
यहाँ अप्रासंगिक न होगा । 


सामाजिक सुधार 

अंग्र जी शासन के अन्तर्गत अधोलिखित सामाजिक सुधार हुए। यहाँ यह 
बात विशेष रूप से उल्लेखनीय है कि यूरोप और इंगलैण्ड मे सुधारों का आन्दोलन 
धर्म से अलग ही रहा परन्तु भारत में सुधारों का आन्दोलन धामिक सुधारो के साथ- 
साथ ही हुआ । अधोलिखित सामाजिक सुधार विशेष उल्लेखनीय है : 

,, शिशु-हत्या--सर्वप्रथम महत्त्वशाली सामाजिक सुधार जो ईस्ट इण्डिया 
कम्पनी ने किया, वह शिश्रु-हत्या का अन्त करना था । शिशुओ की यह अमानुपिक 
हत्या शिशु को गगा के मुहाने पर समुद्र में फंककर या कन्याओं को उचित पुप्टिकारक 
भोजन से वचित कर या माता के स्तनो को विषयुक्त करके वी जाती थी । यह ह॒त्या 
795 ई० के बंगाल रेयुलेशन 2। और 805 ई० के रेग्युलेशन 6 से निपिद्ध कर 
दी गयी । 

2. सती-प्रथा का अन्त--भारत मे द्वितीय महत्त्वपूर्ण सुधार सती-प्रथा का ' 
अन्त था जो राजा राममोहन राय के निरन्तर प्रयासों से सफल हुआ। उन्नीसवी - 
शताब्दी के प्रारम्भ में राजा राममोहन राय ने सत्ी-प्रथा का नाश करने के लिए 
सरकार का हाथ बँटाया और सत्ती-प्रथा के विरुद्ध सक्रिय प्रचार किया। इस व्याव- 
हारिक विरोध के फलस्वरूप लॉर्ड विलियम वैण्टिक ने 829 ई० में सती-प्रथा गैर- 
कानूनी घोषित कर दी । जे 

3. बहु-विवाह और वाल-विवाह--आधुनिक युग से राजा राममोहन राय 
प्रथम भारतीय थे जिन्होंने बहु-विवाह के विरुद्ध आवाज-बुलन्द की और उनका यह कारय॑ 
उनके पश्चात आने वाले अनेक उत्साही कार्यकर्ताओं ने जारी रखा । 872 ई० के 
नेटिव मैरिज एक्ट (८४५४७ १(७४घ92० ४००) द्वारा, जो केशदचन्द्र सेन के प्रयत्नो 
से स्वीकृत हुआ था, वाल-विवाह का उन्मूलन कर,दिया गया, बहु-विवाह को दण्ड- 
नीय अपराध घोषित कर दिया गया, विधवा-विवाह तथा अन्तर्जातीय विवाह उन 
लोगों के लिए स्वीकृत कर दिये गये जो इस कानून के अधीन होना चाहते थे । 
आर्यसमाज ने भी बाल-विवाह का अन्त करने के लिए कठिन प्रयत्त किया और 
आधुनिक युग के सबसे बड़े पारसी सुधारक बी० एम० मालावारी ने भी बाल-विवाह 
के विरोध में 884 ई० में सक्रिय आन्दोलन आरम्भ किया। फलस्वरूप, 89] ई० 
में एज आऑँव कन्सेन्ट (776 28० ् (79॥४०॥) कानून स्वीकृत हुआ। इसके अनुसार 
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घोर विरोध होने पर भी विवाह की आयु दस वर्ष से बारह वर्ष कर दी गयी। 
90] ६० में बडौदा राज्य की सरकार ने #ग्रधििए शक्षापरं486 ?7९एशागणा 5० 
द्वारा विवाह के लिए कन्या की आयु 2 वर्ष और लड़को की 6 वर्ष कर दी। 
930 ई० में व्यवस्थापिक-सभा ओर राज्य-सभा (2०772 ०0 826) ने अजमेर 
के हरविलास शारदा द्वारा प्रस्तावित टापात १४७077986 एे०ावांगा आा। स्वीकृत 
कर दिया । इसके अनुसार 8 वर्ष से कम की आयु वाले लड़के और 4 वषं से 
कम आयु वाली लड़को का विवाह दण्डनीय अपराध कर दिया गया। परन्तु यह ध्यान 
देने योग्य है कि वर्तमान आथिक परिस्थितियों और शिक्षा ने बिना किसी प्रयास के 
ही लडके और लडकियों की वैवाहिक आयु सुधारको और कानून-निर्माताओं की आशा 
से भी अधिक बढा दी है। सामाजिक परम्परा के अनुसार विभिन्न वहानो की आड मे 
हिन्दू पति अपनी पत्नी के जीवित रहने पर भी अन्य विवाह कर सकते थे और अनेक 
ने किये भी, परन्तु शिक्षा-प्रचार व प्रगति के साथ-साथ सामाजिक दृष्टिकोण बदल 
गथा और इस प्रथा का प्राय: अन्त हो चुका है । 


4. विधवा-विवाह आन्दोलन--अठारहवी शताब्दी के मध्य मे हिन्दू समाज 
मे विधवा-विवाह को प्रचलित करने के लिए प्रयास किया गया, पर वह असफल रहा। 
पण्डित ईश्वरचन्द्र विद्यासागर (7802-89] ई०) ने विधवा-विवाह के लिए तीजत्र 
आन्दोलन किया और इस उद्देश्य की पू्ति हेतु भारत सरकार के पास एक निवेदन- 
पत्र भी भेजा | उनके भगीरथ-प्रयत्नों के परिणामस्वरूप 856 ई० मे एक कानून 
बना जिसके अनुस्तार विधवा-विवाह कानूनी मानकर विवाहित विधवाओ की सन्‍्तान 
की वैधता (०ह/078०५) घोषित कर दी गयी। ब्रह्मनसमाज और आर्य॑ंसमाज ने 
- विधवा-विवाह को लोकप्रिय बनाने के हेतु दिव्य प्रयास किये। सभी प्रान्तो मे विधवा- 
विवाह-आन्दोलन के समर्थक होने लगे । 86 ई० में स्थापित वम्बई की विधवा- 
विवाह-संस्था, अहमदाबाद मे प्रारम्भ की गई विधवा-पुनविवाह-सस्था, मैसूर का 
महारानी स्कूल, पजाव में पवित्र सस्था और लखनऊ की हिन्दू विवाह सुधार लीग, 
सभी ने विधवाओ की दयनीय दशा को सुधारने के लिए प्रशंसनीय कार्य किये । अनेक 

“प्रगतिशील उदार विचार वाले दानशील व्यक्तियों ने विधवाओ के लिए आश्रमों की 
ध्यवस्था की एवं उंनकी शिक्षा आदि का प्रवन्ध भी किया। शालाओ, अस्पतालों 
तथा अन्य संस्थाओ में शिक्षित विधवाओ को नौकरियाँ देकर उनके वैधव्य जीवन की 
जटिलता, नीरसता व यातनाओं को कम किया गया | समय-समय पर शिक्षित-तर्गं 
ने उनके विवाह भी कराये और विधवा-विवाह को सामाजिक दृष्टि से निष्कलंक 
बतलाकर प्रोत्साहित किया गया । 


5. स्त्री-शिक्षा व स्त्रियों फी प्रगति--प्रांचीन भारत मे स्त्री-शिक्षा का प्रचार 
खूब था । मध्यकालीन भारत में यत्र-तत्र इसका अस्तित्व विद्यमान था पर मुगल 
साम्राज्य के पतन के बाद से ही स्त्री-शिक्षा को किसी प्रकार का प्रोत्साहन प्राप्त नही 
हुआ | उन्नीसवी शताब्दी के प्रारम्भ मे फिर इस परम्परा की जाग्रति हुई और स्त्री- 
शिक्षा को नवीन प्रेरणा मिली । 857-ई० के सिपाही-विद्रोह के पूर्व हिन्दू कन्याओ 
के लिए स्कूल स्थापित किये गये और ईसाई धर्म-प्रचारकों ने ईसाई धर्म को ग्रहण 
करने वाले व्यक्तियों की पुत्रियों के लिए शालाएँ खोली। मई, 849 ई० मे सर्वप्रथम 
कलकत्ता में हिन्दू बालिका विद्यालय नाम से एक बालिका विद्यालय की स्थापना हुईं। 
लार्ड डलहोजी ने इस वालिका विद्यालय के लिए रुपयों का अनुदान दिया । 857 

पु शक 5 
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ई० तक लगभग सौ राजकीय महिला विद्यालयों की स्थापना हो गयी। सिपाही-विद्रोह 
के बाद सरकार तथा अनेक सामाजिक संस्थाओं, जैसे ब्रह्मममाज, आर्य-प्माज, 
थियोसोफीकल सोसाइटी, सरवेण्ट्स आँव इण्डिया सोसाइटी रो स्त्री-शिक्षा को खूब 
प्रोत्साहुन मिला । दक्षिण शिक्षा-समिति ने भी सरुत्री शिक्षा की समस्या हुल करने के 
लिए महत्त्वपूर्ण सहायता प्रदान की । 907 ई० में गावाशा शण्राणा5 /0580ण॑- 
धांणा की स्थापना के बाद से स्त्री-शिक्षा की ही ओर अधिक ध्यान नहीं दिया गया, 
अपितु उनकी साधारण दशा सुधारने के प्रसत्त भी किये गये । 909 ई० में पूना मे 
श्रीमती रानाडे द्वारा स्थापित पुना सेवा सदन, 908 ई० में मालावारी द्वारा स्थापित 
सेवा सदन सोसाइटी और 494 ई० मे ए०गाला'5 ८ता८ट० 5०४०० ने नर्स 
और मिडवाइफ के प्रशिक्षण के लिए एिणु स्वास्थ्य रक्षा तथा मातृत्व की प्रगति के 
हेतु और विधवाओ को नौकरिरयाँ दिलाने के लिए प्रशसनीय कार्य किये | 796 ई० _ 
में दिल्‍ली मे स्थापित लेडी हाडिग मेडीकल कॉलिज रित्रयों को एम० बी०, बी० एस० 
की शिक्षा दे रहा है और भारतीय रेडक्रॉस सोसाइटी का शिक्षा था एपर6 
फ़ल्रा68 8ए62० भी महिलाओं को लाभप्रद सेवाओं की शिक्षा दे रहा है। इसके 
अतिरिक्त स्त्रियों के लिए अनेक विद्यालय और महाविद्यालय खोले गये और इस दिशा 
मे प्रतिदिन प्रगति होती जा रही है । निम्न-वर्गो में स्त्रियों की उन्नति की ओर ध्यान 
दिया जा रहा है । यदि एक ओर निर्धन पुरुषों की भाँति उसी वर्ग की स्त्रियाँ अपनी 
जीविकोपाजंन हेतु मिलो में मजदूरी, अन्य सस्थाओं मे कार्य और खेतों मे काम कर 
रही है तो दूसरी भोर शिक्षित स्त्रियाँ विद्यालयों, शिशुगह, 'आश्रमो - और अस्पतालों 
का सचालन कर रही है, प्रान्तीय तथा अखिल भारतीय शासन सेवा मे प्रवेश कर 
. रही है, सरकारी और गैर-सरकारी पदो के लिए चुनी जाने लगी है, और देश-विदेश 
मे भारत सरकार के राजनीतिक हितों का प्रतिनिधित्व कर रही हैं। 947 ई० के 
बाद स्त्रियाँ न्‍्याय-विशेषज्ञ, मन्‍्त्री और राजदूत भी होने' लगी हैं। भारत के नवीन 
कानूनों और विधान से स्त्रियों को सम्पत्ति का उत्तराधिकारी बनाकर उन को आर्थिक 
स्वतन्त्रता दी गयी और समान अधिकार देकरें समस्त लिग-भेदो (४०८ 0ार्क्षिक्वा०८४) 
को-समाप्त कर दिया गया । इस प्रकार साहित्य, शासन और स्वदेश रक्षा के क्षेत्र 
स्त्रियों के लिए समान रूप से खोल दिये गये ।: । 


6. सहिला मताधिकार आन्दोलनत--97 ई० के पश्चात॑ इस आन्दोलन 
को अपूर्व सफलता प्राप्त हुई और स्त्रियाँ अनेकः कौसिलो, सस्थाओ, कॉरपोरेशनों और 
म्युनिसिपैलिटियों मे सदस्य होते लगी-।कतिपय ने भारतीय कॉरगग्रेस मे भाग लिया। 
उनसे सम्बन्धित मताधिकार की योग्पताएँ उदार कर दी गयी और उन्हे मत देने का 
अधिकार दिया गया 935 ई० के भारत सरकार के एक्ट ते स्त्रियों को केन्द्रीय 

- तथा प्रान्तीय धारासभा से स्थान (5०४४३) दिये । भारत के नवीन सविधान से प्रत्येक 
वालिग स्त्री को मताधिकार दिया गया है । ह॒ 


7. पर्दा-प्रथा का अच्त--स्त्री-शिक्षा से सम्बन्धित ही पर्दा-प्रथा का उन्मुलन 
है । शिक्षित हिन्दूं महिलाओ ने ही नही अपितु शिक्षित मुस्लिम महिलाओ ने भी पर्वा- 
प्रथा का वहिष्कार किया है| यद्यपि दक्षिण भारत मे इस प्रथा का अस्तित्व ही नही 
था, तथापि सारे देश में सामान्य जाग्रति, शिक्षा आदि के प्रभाव से इस प्रथा का अन्त 


हो रहाहै। | 
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8. दास-प्रथा का अच्त--समाज में दासत्व एक भयंकर अभिशाप रहा है। 
8] ई० में ईस्ट इण्डिया कम्पनी की सरकार ने भारत में दासों के आयात पर 
रोक लगा दी और 832 ई० मे दासों का एक जिले से दूसरे जिले में कऋ्रय-विक्रय 
अपराध मान लिया गयन। ईस्ट” इण्डिया कम्पनी के 7733 ई० के आज्ञापत्र 
(८४६००) के हारा भारत मे दासता का अन्त कर दिया गया और 834 ई० के 
कानून के अनुसार यह गैर-कानूनी घोषित कर दिया गया तथा भारतीय दण्ड-विधान 
के अनुसार दास-व्यापार एक दण्डनीय अपराध घोषित कर दिया गया । 

9. दलित-बर्ग की उन्नति -आधुनिक युग वर्ग-व्यवस्था के सवसे अधिक विक्ृृत 
स्वरूप, अछूतों की समस्याओ, मे व्यक्त हुआ | अछूत हिन्दू समाज के अंग होते हुए 
भी उससे बहिष्कृत माने जाने लगे । मन्दिरों, सार्वजनिक स्थानों, कुओं, उत्सवों, 
शालाओं जादि के उपयोग से हिन्दू वचित कर दिये गये | दक्षिण भारत में सवर्ण हिन्दू 
अछूतो की छाया-मात्र के स्पर्श से ही अपने को अपविन मानने लगे । वे राजनीतिक 
नौकरियो, अधिकारो मे व मतो से भी वंचित कर दिये गये । दरिद्रता व अशिक्षा ने 
उनके नेतिक स्तर को अत्यधिक गिरा दिया | सामाजिक, आधिक, धामिक भौर राज- 
नीतिक नियन्त्रणो, अयोग्यत्ताओं व असुविधाओ के बोझ से वे कराहने लगे। अस्पृशएयता 
का कलंक हिन्दू समाज का उपहास करने लगा । 

समाज-सुधार-आनन्‍्दोलन के फलस्वरूप दलित जातियों मे भी नवीन चेतना 
का प्रादुर्भाव हुआ। इनकी दशा सुधारने के लिए ईसाई धर्म-प्रचारको, ईसाई संस्थाओं, 
थियोसोफीकल सोसाइटी,-रामकृष्ण मिशन और विशेषकर आयंसमाज ने खूब प्रयत्न 
किये | यदि ईसाई धर्म-प्रचारको ने अनेक अछूतो को ईसाई बना लिया तो आर्यसमाज 
ने शुद्धि द्वारा उनमें से अनेक को पुनः हिन्दू समाज मे ले लिया। 96 ई० मे 
' बम्बई में स्थापित दलित वर्ग मिशन समाज (776 0७ए/९5५९७१ (॥85565 !शीं5आंगा 
500९५ ०0 8070०५), गाँधीजी के हरिजन आन्दोलन, हरिजन सेवक सघ, 'हरिजन, 
पत्र व श्री गोखले के अनेक कानूनो ने दलित-वर्ग की उन्नति में अमूल्य योग दिया है । 
इन्होने उनकी शिक्षा को प्रोत्साहित किया, उनको काम दिलाया, धन्धों मे लगाया! 
उनकी सामाजिक अयोग्यताओो का निवारण किथा, उदार धर्म के सिद्धान्तों की उन्हे 
शिक्षा दी, चरित्र द्वारा व्यक्तित्व-निर्माण और स्वस्थ नागरिकता का उपदेश दिया। 
स्वयं हरिजन भी अपने मानवीय अधिकारों के लिये आन्दोलन करने लगे । इन सबका 
परिणाम यह हुआ कि धीरे-धीरे अछूतो की दशा अपेक्षाकृत सुधरने लगी। अनेक 
मन्दिर तथा सार्वजनिक स्थान हरिजनों के लिए खोल दिये गये, उनके लिए शिक्षा 
का भी समुचित प्रवन्ध कर दिया गया, सरकारी नौकरियो मे प्रवेश करने के लिए 
उन्हें विशेष सुविधाएँ दी गयी और भारत के नये विधान में उन्हें सभी प्रकार के 
अधिकार देकर भारत से अस्पृश्यता को सर्देव के लिए विनष्ट करने का प्रयास किया 
गया । परन्तु दलित-वर्गो की आथिक दशा आज .भी सन्‍्तोपप्रद नही है । 

0. जाति-प्रथा की शिथिलता--आधुनिक युग मे और विशेषकर बीस़वी 
शत व्दी में जाति-प्रथा की जटिलता बहुत कुछ ढीली ही गयी और उसके नियन्त्रणों 
से शिथिलता आ गयी । पहले खान-पान और विवाह के विपय मे जातीय बन्धनो में 
जकड़ा हुआ हिन्दू अपना पैतृक पेशा भी नहीं छोड सकता था और विदेशियों के 
सम के से दूषित होने के भय से जलपोत द्वारा विदेशी-यात्रा भी नही कर सकता था। 
शिक्षित-वर्ग ने ऋमश. इन नियमों की उपेक्षा करना प्रारम्भ किया । सर्वप्रथम, खान” 
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पान और समुद्र-सात्रा के बन्धन तोड़े गये । रेल व मोठरों में प्रवास की आवश्यकताओं , 
आधुनिक औपधियो के सेवन, होटलों के खान-पान, आधुनिक शिक्षा व उदार पाश्चात्य 
विचारों ने जातियों के छुआछूत और खान-पान के बन्धनों, को शिथिल कर दिया। 
समूचे देश मे एक कानून लागू होने तथा समानता के मिद्वान्त का पालन होने से - 
प्राचीन जाति-भेद समाप्त हो गया और कानून द्वारा अनेक प्रास्तों मे जातिबह्विप्कार 
दण्डनीय अपराध बना दिया गया। देश के सभी भागों में विभिन्न जातियों में पार- 
स्परिक खान-पान और अन्तर्जातीय विवाह को खूब प्रोत्साहन मिलता रहा । आशिक 
परिस्थितियों के प्रहार से विवश होकर अनेक लोग अपने पैतृक धन्धों को छोड़कर 
विभिन्न प्रकार के व्यवसायों को स्वतन्त्रतापूर्वंक कम्ते शंगे है। यद्यपि वर्ण-व्यवस्था 
के प्रतिबन्ध अपेक्षाकृत शिधिल हो गये है, पर उनका अस्तित्ण किसी न किसी रूप में 
आज भी विद्यमान है। 

]. संयुक्त परिवार-प्रथा--परिवतित दशा में संयुक्त परिवार की व्यवस्था 
भी बदल गयी । क्रुटुम्व के विभिन्न लोगो की नौकरी, वाणिज्य या उद्योग भर स्थाना- 
भाव के कारण एक ही परिवार के लोगों को विभिन्न स्थानों में रहना पडता हैं। 
परिवार के सदस्यो की आय व धघन्धे में अन्तर होने के कारण परिवार में प्रचलित 
उदारता, स्नेह, सहयोग व सहायता का अन्त हो गया । रबतन्तता, समानता भौर 
व्यक्तिवाद की पाश्चात्य विचार-शद्भलाओं के कारण संयुक्त परिवार-व्यवस्था को 
भारी आघात लगा और भारत में यह द्वुत गति से लुप्त होती जा रही है । 


साहित्यिक जाग्रति 


आधुनिक युग मे धामिक तथा सामाजिक जाग्रति के साथ-साथ माहित्यिक 
जाग्रति भी हुई | इसके अधोलिखित कारण है : 

() भारतीय नवाभ्युत्थान के कारण संस्कृत की अनेक पुस्तकों का अनुवाद 
अग्रेजी मे हुआ | अंग्र जो द्वारा सस्क्ृत के अध्ययन से भारत विपयक अध्ययन का 
_ उदय हुआ । इससे हमे भारत के लुप्त गौरव का प्रामाणिक परिचय मिला और अंग्रेजी 

शिक्षित समाज ने भारतीय सस्क्ृति को अग्नेजी भाषा के द्वारा समझा। फलस्वरूप, 
भारतीय संस्कृति की विभिन्न विचारधाराओं को पुन. प्रकट करने और भारत के 
गौरवमय अतीत को व्यक्त करने के लिए देशी भाषाओं की विभिन्न शाखाओं का 
आश्रय लिया गया । 


(2) जीवन और समाज के समस्त क्षेत्रों मे सम्पूर्ण सुधार करने की प्रवल 
भावना ने साहित्य मे एक नवीन प्रेरणा दी । 


(3) विश्व के विभिन्न देशों के सम्पर्क तथा पाश्चात्य देशों के साहित्य के 
अध्ययन से देशी भाषाओं में परिवर्तन होने लगा और उनमे आधुनिकता का समावेश 
हो गया ; * 

(4) अठारहवी शताब्दी मे युद्ध से उत्पन्न अशान्त वातावरण के परचात 
उन्नीसवी शताब्दी मे अंग्रे जी शासन ने भारत में शान्ति और सुव्यवस्था के वातावरण 
का निर्माण कर दिया था | इससे भारतीयों को अपने साहित्य के बिपय में सोचने 
भौर अपने श्रेप्ठ विचारो को अभिव्यक्त करने के अवसर प्राप्त हुए । : 
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(5) अँग्रंजी शिक्षा के प्रसार से भारत का वौद्धिक जागरण ही नही हुआ, 
, अपितु इस शिक्षा ने भारतीयों के समक्ष साहित्यक्षेत्र के नवीन विचार ओर आदर्श 
उदाहरण प्रस्तुत किये । 

(6) मुद्रणालयों के अधिकाधिक प्रचार से पुस्तको की संख्या और प्रसार ही 
नही बढा, अपितु ज्ञान-कोष मे भी वृद्धि हुई। साहित्य को देश-काल के अनुसार बनाने 
व उसमे उन्नति करने मे बडी सुगमता हो गई । पत्र-पत्रिकाओं का नवीन मार्ग खुल 
गया और प्रायः” सभी विपयो पर देशी भाषाओं मे पुस्तके प्राप्त होने लगीं। इसके 
अतिरिक्त प्रतिभावान व बुद्धिशाली हिन्दू, यूरोप के इतिहास व साहित्य मे जो कुछ 
श्रेष्ठ व स्वस्थ था, उसके सम्पर्क मे आये और उससे उन्होने लाभ उठाया । 

(7) ईसाई धर्म-प्रचारकों ने ईसा का सन्देश भारतीय जनता तक पहुँचाने के 
लिए लोक-भाषाओ की प्रगति की ओर अधिक ध्यान दिया | कलकत्ता के पास सिराम- 
पुर के बेष्टिस्ट धर्मं-प्रचारको ने बंगला, हिन्दी आदि, लोक-भाषाओ के मुद्रणालय 
स्थापित किये और देणी भापाओं का पूर्ण ज्ञान प्राप्त करने के लिए उनके व्याकरण 
और शब्द-कोप निर्मित किये। प्राचीन सुविकसित देशी, भाषाओं के अतिरिक्त इन्होने 
छोटी और अविकसित भाषाओ को भी ईसाई धर्म के प्रचार के लिए अपनाया । इस 
प्रकार इन धर्म-प्रचारको ने लोक-भाषाओं का आधुनिक स्वरूप निश्चित किया, उनके 
साहित्य को अपनाया और इस भारतीय लोक-साहित्य की बहुमूल्य सेवाएँ कीं । 

(8) वीसवी शताब्दी के प्रारम्भ मे राष्ट्रीय जाग्रति और स्व॒तन्त्रता-आन्दोलन 
के कारण लोक-भाषाओं को खूब प्रोत्साहन मिला । ह 

विकसित लोक-साहित्य की विशेषताएँ--उपरोक्त कारणो से पिछले सौ वर्षों 
में सभी प्रान्तीय भाषाओ के साहित्य मे उत्कृष्ट रचनाएँ लिखी गयी । साहित्य की 
विविध शाखाएँ--उपन्यास्ष, नाटक, काव्य, निवन्ध, कहानी आदि अधिक सम्पन्न हो 
गयी । इस साहित्यिक प्रगति में भी श्रेणियाँ रही । स॑प्रथम, जिन्हे अग्नजी मे शिक्षा 
प्राप्त हुई थी, वे लोक-भाषाओ में यूरोप की साहित्यिक प्रवृत्तियों को अपनाने लगे 
और देशी भाषाओ में अंग्रेजी पुस्तको का अनुवाद करने लगे । उन्होने अपती विचार- 
- धाराओं व शैली मे कोई परिवर्तन नही किया । कुछ समय वाद साहित्य में नवीनता 
को स्थान दिया गया और साहित्य की विभिन्न शाखाओ में प्रगति हुईं। साहित्य मे 
भारतीयता की झलक दीखने लगी। पर साहित्यिकी: की शैली व विचारधारा 
पाश्चात्य ही रही । नाटक, कविता, उपन्यास, कहानी, (ऐतिहासिक वर्णन आदि में 
अग्रेजी साहित्य की छाप स्पष्ट प्रकट होने लगी । एकाकी नाटक, अतुकान्त कविताएँ, 
चतुर्द शपदियाँ (50765), छायावाद, रहस्यवाद आदि इसके उदाहरण है। देशी 
भाषाओ के साहित्य में विचारधारा, शैली और विषयो का चुनाव अंग्रेजी और 
यूरोपीय साहित्य से प्रभावित हुआ । गद्य के क्षेत्र मे भी पाश्चात्य गय्यशैली का 
प्रभाव झलकता है । वास्तव में हमारा गद्य साहित्य अग्नेजी पुस्तकों के अनुवाद से 

प्रारम्भ होता है । कुछ समय पश्चात हमारी भाषाओं का गद्य साहित्य पाश्चात्य नमूने 
पर नि्मित हुआ । 


: बीसवी शताब्दी के प्रारम्भ से राष्ट्रीय जागरण और स्वतन्वरता-आन्दोलन के 
परिणामस्वरूप देश-प्रेम और राष्ट्रीय भावना की धारणाएँ उत्पन्न हुई। राष्ट्रीयता 
की इस लहर ने देशी भाषाओं के साहित्य को श्रेष्ठठम मानवीय, विचारधाराओ से 
सम्पन्न किया । कवीच्द रवीन्द्र ताथ इसके पथ-प्रदर्शक थे । 


न 
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उपरोक्त बातो के अतिरिक्त हमारी देशी भाषाओं के साहित्य में लचीलापन, 
विभिन्नता, प्राकृतिक धारावाही प्रवाह, मधुरता और आधुनिकता उत्पन्न हो गई। 
भाषाओं के कोप अधिक विस्तृत हो गये और भाषाओं में इतनी अधिक स्पष्टता, सर<ई 
सता, पवित्रता, निर्दिष्टता और शक्ति आ गई कि आधुनिक युग्र के-विविध विपय और 
विभिन्‍न विचारधा राओ की अभिव्यक्ति सरलता से हो सकी । 

हिन्दी--यद्यपि हिन्दी साहित्य का इतिहास अति प्राचीन है परन्तु उसका 
वास्तविक आधुनिक साहित्यिक रूप अठारहवीं शताद़्दी के अन्तिम वर्षो में हुआ । इस 
आधुनिक युग मे हिन्दी साहित्य की विचारधारा लौकिक'व पारलौकिक दोनों ही थी+ 
इस काल मे गद्य का विकास व विस्तार हुआ, भाव का नवीन रूप और घामिक भाव- 
नाओ का आधुनिक हृष्टिकोण उत्पन्न हुआ, जीवन के समस्त विभागों पर साहित्य में 
हृष्टिपात हुआ, वर्णनात्मक और नीतिकाव्य की प्रधानता रही, साहित्य के सभी क्षेत्रों 
मे राष्ट्रीय भावना का सूत्रपात हुआ और क्िपात्मक साहित्य का प्रणयन हुआ । 

यद्यपि हिन्दी साहित्य मे ब्रजभापा का बोलबाला रहा, पर आधुनिक युग में 
खडी बोली का प्रचार बढता गया और अठारहवी शताब्दी के अन्तिम वर्षों में 'सुखसा- 
गर' के लेखक सदासुखलाल और “रानी केतकी की कद्ानी' के लेखक इंशाअल्लाखाँ 
खडी बोली के लेखक थें। हिन्दी गद्य का विकास उसन्‍्नीसवी शताब्दी के प्रारम्भ में हुआ, 
जब 'प्रेमसागर,' सिंहासन बत्तीसी” के लेखक लल्लूलाल और 'नासिकेतोपास्यान' के ._ 
रचयिता सदल मिश्र विद्यमान थे । इसी समय करी की हिन्दी की बाइबिल के कुछ 
अंश ()४९७ 76४०) का प्रकाशन 809 ई० मे हुआ और 648 ई० में 
सम्पूर्ण बाईविल का हिन्दी रूपान्तर छाप दिया गया | कलकत्ता में फोर्ट विलियम 
कॉलिज में भुद्रणालय और 837 ई० में दिल्‍ली में मुद्रणालय हो जाने से हिन्ने 
पुस्तको का प्रकाशन तीत्र गति से होने लगा । पर इस समय हिन्दी की कोई विशेष 
उल्लेखनीय प्रगति नही हुई । यह हिन्दी गद्य का शैशवकाल था। हिन्दी गद्य के प्रसार 
मे ईसाइयों का बहुत कुछ योग रहा । सर्वप्रथम, हिन्दी मे शिक्षा सम्बन्धी पुस्तके उन्होंने 
तैयार की । इसके बाद हिन्दी मे ।830 ई० में राजा राममोहन राय ने ंगेदुत', 
जुगलकिशोर ने 827 ई० मे 'उदन्त मार्तंण्ड' और राजा शिवप्रसाद ने 846 ई० 
में बनारस अखबार' काशी से निकाला | इस संमय साहित्यिक क्षेत्र में दो समुदाय हो 
गये । एक हिन्दी में उदृू पन के पक्ष में था दूसरा' विशिष्ट हिन्दी के पक्ष में । 
राजा शिवप्रसाद प्रथम और लक्ष्मन सिह द्वितीय के " समर्थक थे। परन्तु भारतेन्दु 
हरिश्चन्द्र (!85-886 ई०) ने शुद्ध हिन्दी का प्रयोग कर अपनी प्रतिभा व सदुभावना* 
से हिन्दी को सुव्यवस्थित और परिमाजित कर दिया । उन्होने भाषा को 'चलताऊ, 
मधर और स्वच्छ” बनाया और वास्तव में वे वर्तमान हिन्दी गद्य के प्रवर्तक हैं । उन्होंने 
हिन्दी साहित्य को नये मार्ग पर लाकर खडा कर दिया। 'भारतेन्दु ने “चन्द्रावली', 
'अंन्धेर नगरी, भारत दुर्देशा' जैसे मौलिक नाटक लिखे, 'कपू र मजरी,' 'मुद्राराक्षस' 
आदि नाटको का हिन्दी मे अनुवाद किया, कई पत्नो का सम्पादन किया, ब्रजभापा में 
कविताएँ लिखी और 'काश्मीर कुसुम” तथा बादशाह दर्पण! इतिहास लिखे । इस 
प्रकार उन्होने अपने विविध लेखों और विभिन्‍त रचनाओ से हिन्दी साहित्य को सम्पन्न 
किया और तरुण लेखकों को साहित्यिक प्रेरणा दी । भारतेन्दु के मार्ग का अनुसरण 
करने वालों मे प्रतापनारायण मिश्र, उपाध्याय, पण्डित : बद्रीनारायण चौधरी, बाबू -- 
तोताराम, ठाकुर जगमोहन सिंह, लाला श्रीनिवासदास, पण्डित वालक्ृष्णभट्ट, पण्डित 
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अम्विकादत्त व्यास और गदाधरसिह विशेष उल्लेखनीय हैं, प्रतापनारायण की रचनाओं 
में विनोदग्रि यता विशेष थी। उनकी प्रतिभा हठी 'हम्मीर, 'सगीत शाकुन्तल' 

गौसकट त्ताटक' और विविध प्रकार के निबन्धों मे प्रकट हुई है। वालक्ृष्ण भट्ट 
निबन्ध-लेखक व आलोचक के रूप मे प्रकट हुए । पण्डित प्रतापनारायण मिश्र और 
बोलकृष्ण भट्ट ने हिन्दी गद्य साहित्य मे वही काम किया जो अग्र॑ जी गद्य साहित्य में 

एडीसन व स्टील ने किया था। * 

ह अब हिन्दी गद्य साहित्य के उत्थान का द्वितीय युग (869-]584 ई०) 

प्रारम्भ होता है । इस काल मे वग भाषा की ओर अधिक झुकाव रहा, उसके ग्रन्थों 

का अनुवाद हिन्दी मे किया गया जिससे परिमाजित व सुन्दर सस्कृत पदविन्यास की 

परम्परा हिन्दी मे आयी | साथ ही व्याकरण की शुद्धता और भाषा की स्वच्छता की 

ओर भी ध्यान दिया जाने लगा । इसके प्रव्तंक महावीरप्रसाद द्विवेदी थे । उनकी 

प्रेरणा से हिन्दी की अ्थद्घाटिनी शक्ति की अच्छी वृद्धि हुई और अभिव्यजन।-प्रणाली 

का भी अच्छा प्रसार हुआ । समालोचना की *हृष्टि से पण्डित महावीरप्रसाद ट्विवेदी 

ने प्रथम विस्तृत आलोचना का मार्ग निकाला और मिश्र-बन्धुओ और पद्मरिह शर्मा 

ने आतोचनात्मक ग्रन्थ लिखे | शर्माजी ने त्तारतम्यिक आलोचना का शौक पैदा 

किया । इस युग मे मौलिक नाटकों की रचना कम हुईं परन्तु बंगला के नाटकों का 

और विशेषकर द्विजेन्द्र्लाल राय ओर रवीन्द्र बाबू के नाठको तथा सस्क्ृत व अंग्रेजी 

के नाटको का अनुवाद हुआ । इसी प्रकार बगाल के उपन्यासो-का भी हिन्दी अनुवाद 

खूब हुआ । परन्तु बाबू देवकीनन्दन खन्नी और पण्डित किशोरीलाल गोस्वामी ने हिन्दी 

भे मौलिक उपन्यास लिखे । बाबू देवकीनन्दन के प्रभाव से, तिलिस्म और ऐठटारी के 

उपन्यासो की हिन्दी. में बहुत दिनो तक भरमार रही । 


हिन्दी साहित्य का प्रचार और उसको समृद्धि के हेतु 894 ई० में बाबू 
श्यामसुन्दरदास, पण्डित रामनारायण मिश्र और ठाकुर शिवकुमारण्िह के प्रयत्नों से 
काशी नागरी प्रचारिणी सभा की स्थापना हुई जो आज भी विद्यमान है। इस सभा 
के स्थापित हो जाने के बाद से हिन्दी मे नाटक, उपन्यास, इतिहास, निवन्ध, समा- 
लोचना तथा वैज्ञानिक विषयो पर पुस्तके व पतन्न-पत्निकाएँ बडी सख्या में निकलने 
लगी। 


बीसवी शताब्दी मे हिन्दी गद्य साहित्य मे एक नवीन युग प्रारम्भ होता है। 
युग में हिन्दी साहित्य के विभिन्न अगो की अरबी पूर्ति हुई [और साहित्य पुष्ट तथा 

. प्रोढ़ हो चला | यद्यपि प्रारम्भ मे,नाटक, उपन्यास, निवन्ध,,समालोचना, काव्यस्वरूप, 
मीमासा आदि समस्त क्षेत्रों मे पाश्चात्य प्रभाव दृष्टिगोचर होने लगा, पर धीरे-धीरे 
मौलिकता की झलक हृष्टिगोचर होने लगी। गल्प और उपन्याराक्षेत्र भे प्रेमचन्द, 
जयशकर प्रसाद, ज॑नेन्द्रकुमार, बेचन शर्मा उम्र, चण्डीग्रसाद, सुदर्शन, विश्वम्भर शर्मा 
'कौशिक,' चतुरसेन शास्त्री, राय कृष्णदास आदि प्रमुख लेखक है । इनमे प्रेमचन्द 
सबसे अधिक प्रसिद्ध है। उनके मौलिक उपन्यासो मे निम्त व मध्यम श्रेणी के गृहस्थों 
के जीवन का संच्चा स्वरूप मिलता है। चरित्र-चित्रण और व्यक्तियों के पारस्परिक 
सम्बन्धों का मारमिकता से वर्णन करने मे प्रेमचन्द अद्वितीय रहे । उन्तके उपन्यास 

' सित्रासदन,/ गोदान' व गबन' हिन्दी साहित्य की निधि है। ऐतिहासिक उपन्यास- 
क्षेत्र मे गढ़ कुण्डार' और “ाँसी की रानी' के लेखक वुन्दावनलाल वर्मा प्रसिद्ध है । 
वर्तमान नाटकक्षेत्र मे स्वर्गीय जयशंकर्र प्रसाद और श्री हरिक्ृण्ण प्रेमी अधिक प्रसिद्ध 
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है । प्रसाद के 'स्कन्दगुप्त, 'जनमेजय का नागयज्ञ, धुवस्वामिती, चन्द्रगुप्त' नाटक 
प्रख्यात है और प्रेमीजी का 'रक्षा-वन्धन' । हिन्दी के कई अच्छे कवियों और नाठक- 
कारो ते कुछ एकाकी नाटक भी लिखे है । विश्वविद्यालयों के उपयुक्त निव्रन्ध भी लिखे 
गये | इनके अतिरिक्त निणयित्मक और व्याख्यात्मक डंग से विस्तृत आलोचकों में लाला 
भगवानदीन, रामचन्द्र शुक्ल व श्यामसुन्दरदास विशेष उल्लेखनीय हैं | 

उन्नीसवी शताब्दी के अन्त तक ब्रजमापा में कविता होती रही । परन्तु भार- 
तेन्दु ने गद्य के समान काव्य ब्रजभाषा को भी परिष्कृत कर दिया। ब्नजभापा की 
पुरानी परिपाटी के कवियों मे लाला सीताराम, जगरन्नाथदास “रत्नाकर, श्रीधर 
पाठक, वियोगी हरि और लाला भगवानदीन अधिक प्रसिद्ध है। वीसवी शताब्दी के 
आरम्भ होते-होते खड़ी बोली मे भी कविता होने लगी और कार्यक्षेत्र मं एक नवीन 
धारा प्रवाहित हुई एवं कवि नये-नये विगयों की ओर प्रवुत्त हुए । उससे काव्यत्व का 
श्रेष्ठ स्फुरण हुआ | आधुनिक काव्यक्षेत्र में 'प्रियप्रवास' के लेखक अयोध्यायिह 'हरि- 
ओऔध,' 'रामचरित तिन्तामणि' के रचियता रामचरित उपाध्याय और 'साकेत' तथा 
'यशोधरा' के रचयिता मैथिलीशरण गुप्त का महत्त्वपूर्ण स्थान है । मे विलीण रण गुप्त 
प्रतिनिधि और सामंजस्यवादी कवि माने जाते है । विशए्वयुद्ध के पश्चात हिन्दी कांव्य- 
क्षेत्र मे 'रहस्यवाद' और 'छायावाद' का प्रादुर्भाव हुआ । इसके अनुसार कवि-कल्पना 
प्रत्यक्ष जगत से अलग एक र्मणीक स्वप्न घोपित की जाने लगी और कवि सौनन्‍्दर्य- 
भावना के मद में झूमने वाला एक लोकातीत जीव । इस वाद में अभिव्यजना- 
प्रणाली तथा णैली की विचित्रता ही सब कुछ समझी गयी । इस क्षेत्र मे कवि 
जयशकर प्रसाद, सूर्यकान्त त्रिपाठी 'निराला,' सुमित्रानन्दन पन्‍त और महादेवी वर्मा 
है । प्रसादजी की काव्य-प्रतिभा 'अंसू, 'लहर' और “कामायनी' मे अभिव्यक्त हुई, 
निरालाजी की प्रसिद्धि 'तुलसीदास,' पन्‍तजी की 'पल्‍लव, “ ग्रुजन, थुगान्त, भौर. 
'युगवाणी' एवं महादेवी वर्मा की 'यामा' में निहित है । 

राजनीतिक स्वतन्त्रता प्राप्त होने पर सर्वप्रथम उत्तर प्रदेश की सरकार ने 
अपने यहाँ देवनागरी लिपि मे लिखी हिन्दी को प्रान्तीय भाषा घोषित कर दिया । 
उसका अनुकरण विहार, राजस्थान और मध्यप्रदेश ने भी किया । संविधान मे हिन्दी 
फो राष्ट्रभापा घोषित कर दिया गया और अब हिन्दी को विभिन्न भाषा-भापी राष्ट्र 
भाषा के रूप मे अपना रहे है । 

उदू--अपने प्रारम्भिक विकास मे उर्दू भाषा अरबी व फारसी की अत्यन्त ऋणी 
रही है। आधुनिक युग मे अरबी व फारसी के प्राचीन ग्रन्थों मे अच्छे-अच्छे संस्करण 
भारत में प्रकाशित होने लगे, जिनका व्यापक प्रचार अफगानिस्तान, ईरान तथा अन्य 
मुसलमानी राज्यों मे हो रहा है । भारत मे 'मदरसतुल आलिया,” कलकत्ता, 'दारुल- 
उलूम', देववन्द (सहारनपुर) और “नदवदुल उलमा” लखनऊ जैसे विद्यालयों 
में भरबी तथा फारसी की अच्छी व्यवस्था रही है । इनमे भारत से बाहर के देशों के 
विद्यार्थगण भी शिक्षा पाते हैं । पर आधुनिक ब्रिटिश शासनकाल अरबी, फारसी की 
अपेक्षा उर्दू की उन्नति के लिए ही अधिक प्रख्यात है । 

दिल्ली के मुगल सम्राटों की उन्नति और अवनति के साथ उर्दू की भी उस 
स्थान में विशेष उन्नति और अवनत्ति होती रही । मुगल वादशाहो की अवनत दशा में 
भी दर्द, सोज और सौदा जैसे कवियों ने कुछ समय तक उनके दरवार मे अपनी अनु- 
पमम रचताओ द्वारा वदढ़ा यश प्राप्त किया। दर्द ते उर्दू कविता को भाषा दोहारो' 


है 
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के प्रभाव से मुक्त किया और अपनी श्रेष्ठ सूफी विचारधाराओ से गम्भीर बना दिया। 
सोज ने गजले लिखकर बड़ी कीर्ति प्राप्त की । सौदा ने उदूं में हिन्दी शब्दों की बड़ी 
काट-छाँट कर उर्दू काव्य मे 'कसीदा' अर्थात हास्य-रस की रचनाओ का प्रचार किया। 
भीर तकी की प्रसिद्धि दिल्‍ली के मुगल सम्राट के दरबार में हुई थी। उर्दू गजलो का 
यह 'शेखसादी' कहा जाता है । इसकी गजले दूर-दूर तक लोग भेठ की तरह ले जाया 
करते थे | मीर ने वहुत-सी 'मसनवियाँ और 'कसीदे' भी लिखे है। शाह आलम के 
दरवार के कवि सैयद इंशाअल्लाहखाँ उर्दू तथा हिन्दी दोनो मे कविता करते थे । इनमे 
हास्य-रस की मात्रा अधिक थी। मुगल सम्राट शाह आलम द्वितीय अपना उपनाम 
आफताब' रखकर कविता करते थे | इसी प्रकार अन्तिम मुगल बादशाह वहादुरशाह 
द्वितीय भी 'जफर” उपनाम्न से कविता करते थे। इनके समय मे गालिव और जौक 
जैसे कवियो से दिल्‍ली दरबार साहित्य की दृष्टि से देदीप्थमान हो उठा । जौक ने उर्दू 
भाषा को परिष्कृत वनाया और 'कसीदा' एव गजल' में अच्छा यश्ञ प्राप्त किया । 

. ग़ालिब उच्चकोटि के उर्दू के कवि थे। उन्होने उर्दू के साहित्यिक स्तर को एकदम 
ऊँचा उठा दिया | गालिव की रचनाएँ श्र॑ष्ठ विचारों से ओत-प्रोत और मौलिक है। 
उर्दू के ग्य और पद्च दोनो मे ही उन्हे श्रेष्ठ स्थान प्राप्त है। गालिब उर्दू के तुलसी 

या सूर' है। ; 

मुगल सम्नाटों की दशा विगड जाने पर अनेक कवियो ने लखनऊ के नवाबों का 
आश्रय लिया और इस प्रकार लखनऊ मे उर्दू का एक नवीन साहित्यक्षेत्र खुल गया । 
लखनऊ में नासिख और आतिश ने बड़ी प्रसिद्धि प्राप्त की । लखनऊ काव्यक्षेत्र में 
नासिख की कविता सनद मानी जाती है । इन्होने विशेषत. गजले ही लिखी है और 
कुछ तारीखे भी । आतिश की कविता मे प्रनाद, सकुमार्य-गमुण, नैसगिकता, भावों 
को उच्चता, गाम्भीयं, धारमिक विचारादि अधिक है ।/लखनऊ में मभियों' का बड़ा 
प्रचार हुआ । मसिये' शोक-गीतो को कहते है जो मृत की प्रशंसा या स्मृति में लिखे 
जाते है । इन 'म्सियो' मे कही-कही मर्मस्पर्शी भाव प्रकट किये गये है । मर्सियो का 
उर्दू साहित्य मे विशेष स्थान है । इसके कारण उर्दू साहित्य में लम्बी-लम्बी कविताओं 
का सूत्रपात हुआ जिनमे प्राकृतिक हश्यो तथा मनुष्य के मानसिक विचारों का अच्छा 
वर्णन होने लगा । उर्दू साहित्य मे वीर-रस की कविताओं के अभाव को 'मसियों से 
पूरा किया । लखनऊ के अनीस, ; दबीर आदि ने 'मर्सियो' में खूब ख्याति प्राप्त की । 
उर्दू साहित्य को गच्दा करने वाली 'रेखती” कविता का प्रचार लखनऊ के व्यसनी 
दरबार में अधिक हुआ। अवध के अन्तिम बादशाह वाजिदअली को इस कविता का 
बड़ा शौक था। 


लखनऊ में आश्रयदाताओं के राज्य-प्रष्ट होने पर उर्दू कविता का केन्द्र रामपुर 
बन गया। रामपुर के नवाबों यूसुफअलीखाँ और कल्ब॒अलीखाँ स्वय विद्वान और कवि 
थे एवं गुणियों के उदार आश्रयदाता थे । रामपुर के वाद हैदराबाद, भोपाल, पटना, 
टाक, फह खाबाद, सुशिदावाद आदि स्थान उर्दू साहित्य के केन्द्र हो गये । आधुनिक युग 
मे अंग्र जी शिक्षा और साहित्य का प्रभाव उर्दू पर पठा और उर्दू कविता की गतिविधि 
बदलने लगी । केवल श्वू गार-रस को छोड़कर इसका भी प्रवाह समाज और देश की 
ओर हो गया। कवियो की प्रवृत्ति नवीन -विपयों की ओर झुकी, स्वाभाविक वर्णन को 
विशेषता दी जाने लगी और गजलो- का स्थान “मुसहस' तथा 'मसनवियों ने ले लिया । 
आजाद और हाली के साथ उर्दू साहित्य में एक नवीन युग का प्रारम्भ हुआ । उर्दू 
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साहित्य के इतिहास में आजाद का स्थान अनूठा और उच्च है। ये उर्दू के अमर कवि 
तथा गद्य-लेसक है | इनकी गद्य-लेखन-शैली निज की है ऑरकविता को नवीन ढग देने 
के ये उन्नायक है। हाली का भी कवि, समालोच्रक तथा गद्य-लेखन की दृष्टि से उद्दू 
साहित्य के इतिहास में बहुत ऊँचा स्थान है। हाली की कविताएँ प्रकृति-सौन्दर्य और 
सामाजिक समस्याओं से सम्बन्धित हैं। उर्दू काव्य के क्षेत्र मं अकवर इलाहावबादी, 
डॉ० सर मृहम्मद इकबाल, 'हाफिज' जालन्धरी और 'जोश' मलीहाबादी का नाम बड़े 
आदर से लिया जाता है । अकबर अपने समय के प्रतिनिधि कवि थे । परन्तु जीवन के 
दृष्टिकोण और सामाजिक समस्याओं के सम्बन्ध में सवसे अधिक महत्त्वपूर्ण काम 
मुहम्मद इकथाल ने किग्रा । प्रारम्भ में इनकी रचनाओ में उदार राप्ट्रीयता थी परन्तु 
बाद में इनकी कृतियाँ स्कीर्ण सागप्रदायिकता से कलुपित हो गयी । 


उर्दू गद्य की उन्नति सर्वप्रथम कलकत्ता के फोर्ट विलियम ,क्ॉलिज में हुई। उस 
कॉलिज के प्रथम प्रिसीपल डॉ० जॉन वॉर्टविक गिलक्राइस्ट ने/अनेक थोग्य विद्वानों 
को एकत्र करके उर्दू की कुछ पुस्तकें लिखवायी । ।839 ई० से उर्दू को अदालती 
भाषा बना देने से उत्तर भारत में इसका खूब प्रचार हुआ । आधुनिक उ्द गद्य-परम्परा 
के प्रवर्तत में गालिव और सर सैयद अहमदखाँ का नाम उल्लेखनीय है। गालिव के 
पत्र, भुमिकाएँ जौर आलोचनाएँ प्रसिद्ध है। गालिव ने गद्य की उन्नति मे सूब भाग 
लिया | सर सैयद अहमदखों ने प्र भावोत्पादक सरुल अख़बारी भाषा का प्रचार किया 
और विविध विपयो १२ उन्होंने लेख लिखे | उर्दू साहित्य मे सर सैयद अहमदखाँ का 
स्थान अहितीय है | अनेक लेखकों ने इनकी शैली का अनुकरण किया । इसके अतिरिक्त 
मौलवी अल्ताण हुसैन 'हाली' और मौलाना शिवली ने भी गद्य के. विकास में अपनी 
रचनाओ द्वारा खूबयोग दिया | कालान्तर में लखनऊ से भी गद्य साहित्य का उत्कर्ष 
हुआ | पण्डित रतवनाथ 'सरशार! और मौलवी अब्दुल हमीद जैसे उपन्यासकारों और 
मौलाना मुहसाद हुसेन ने उर्दू गद्यक्षेत्र में प्रणमनीय कार्य किया। पाश्चात्य सम्पक 
से उर्दुक्षेत्र मे नाटक का प्रारभ हुआ और पौराणिक, ऐतिहासिक तथा सामाजिक 
नाटकों की राख्या बढने लगी । बंगला, मराठी आदि अन्य भारतीय भाषाओ के नाठक़ों 
के भी अनुवाद किये गये । बेताब” काश्मी री,-तुलसीद्तत्त, 'शैदा', हरिकृष्ण जीहर, मु शी 
जगनकिणोर, इब्राहीम, गणहुर हकीम अहमदशुजा आदि उर्दू के प्रसिद्ध नाटककार है । 
उर्दू में गल्प और एपन्‍्यास के लषेत्र मे हिन्दी, बंगला आदि के अनूदित ग्रन्थों के अतिरिक्त 
स्वतन्त्र मौलिक उपन्यास वे गलल्‍्प भी लिखे गये। वजीर अहमद, आजाद, सरगार, 
मिर्जा मुहम्मद हादी, भृंणी धगपतराय (प्रेमचन्द) आदि इस क्षेत्र मे प्रसिद्ध है। उद्‌ 
पत्रकारिता ने भी अब विशेष प्रगति की है। आजकल अलीगढ और हैदराबाद उर्दू 
साहित्य के मुख्य +च्र है। अलीयढ के मुस्लिम विश्वविद्यालय ने उर्दू की ओर विशेष 
ध्यान विया, हेदराव:द दे उरयानिया विश्वविद्यालय में उर्दू को शिक्षा का माध्यम 
बनाकर उसकी प्रभुत प्रगति कीं गयी और औरंगाबाद मे 'अजुमन तरक्की उर्दू ने 
अच्छा साहित्य प्रकाशित किया है । (ब्रजरत्नदास कृत उर्दू साहित्य का इतिहास' 
ओर रामवायू सक्सेना कृत 'हिस्टी ऑँब उर्दू लिटरेचर”) । 


बंगता -बं दया साहित्य का आरम्भ कई शताब्दियों पूर्व हुआ था। मध्य- 
कालीन युग मे सन्त भक्तो ने अपने भक्ति साहित्य से इसे सुसम्पन्न- किया । अठा रहवी 
शताव्दी के आरम्भ में पश्चिम बंगाल मे नवद्वीप के राजा कृष्णचन्द की राजसभा 
बंगला में कवियों का प्रमुख स्थान था । इन कवियों में रामप्रसाद एव आनंदमंगल' व 


् 
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वविद्या-सुन्दर' के रचयिता भारतचन्द्र राय ग्रुणाकर प्रधान थे । भारतचन्द्र की कृतियों 
में संस्कृत णब्दों व छन्‍्दो का वाहुल्य है। पूर्व बगाल में इसी युग मे विक्रमपुर के नरेश 
राजवल्लभ की राजसभा मे जयनारायण सेन एवं उनकी भतीजी आनन्‍्दमयी ने बड़ा 
यश ग्राप्त किया था । ग्राम-साहित्य की प्रगति भी भजन-कीतंन, यात्रा और “कबि- 
वालाओ' द्वारा हो रही थी। उन्नीसवी शताव्दी'के आरम्भ भे चन्द्रगगर मे ऐण्टनी 
नाम का एक पुतंगाली वडा प्रसिद्ध 'कविवाला' था। इसी समय करमअली और 
अलीराज जैसे मुसलमानों ने भी मधुर गीतो की रचना वगला में की | 


- वंगला गद्य का- विकास उन्नीसवी शताब्दी के प्रारम्भ से होता है । इस समय 
सेरामपुर (श्रीरामपुर) के ईसाई धर्म-प्रवर्तकों और फोर्ट विलियम कॉलिज, कलकत्ता 
के पण्डितों और मौलवियो ने वगला मे आधुनिक गद्य साहित्य के निर्माण का प्रयास 
किया । डॉक्टर केरी, मारशमैन, वार्ड और प्रेसी हॉलहेड ने बंगला मे कई पुस्तर्के 
निकाली । फोर्ट विलियम कालिज में शिक्षा के लिए बगला के विधिवत अध्ययन और 
अध्यापन का प्रवन्ध किया गया और प्रायः सभी विपयो पर बंगला में पुस्तक लिखी 
गयी । परन्तु राजा राममोहन राय ने प्रभावोत्पादर्क गद्य-शैली का विकास किया। 

>इसीलिए वे आधुनिक बंगला साहित्य के “गद्य के पिता' कहे जाते है। परन्तु उनकी 
भाषा में फारसी शब्दों का वाहुल्य था । ईश्वरचन्द्र विद्यासागर ने बंगला को सस्क्ृत 
का पुट देकर आधुनिक रूप प्रदान किया । अक्षय कुमार दत्त ने भी अपने निबन्धों 
द्वाल गद्य के विकास में सहयोग दिया । ब्रह्मममाज के अनेक कर्मठ कार्यकर्ताओ ने, 
जैसे देवेन्द्रनाथ, केशवचन्द्र सेन, पण्डित शिवनाथ शास्त्री आदि ने श्रेष्ठ धार्मिक और 
आध्यात्मिक साहित्य की रचना की । अब तक बंगाल मे अंग्रेजी राज्य और पाश्चात्य 
शिक्षा के कारण आचार-विचार और रहन-सहन में बडा परिवर्तन हो गया था । 
समाज-सुधार ने जोर पकड़ा और देशभक्ति ने नवीन प्राण फूंक दिये । इसके साहित्य 
ने राष्ट्रीयता के क्षेत्र मे पदापंण किया और इसके साथ-साथ वगला साहित्य मे पश्चिमी 
शिक्षा और संस्कारों का प्रभाव दृष्टिगोचर होने लगा । 


वंगला के प्रसिद्ध उपन्यासकार, बंकिमचन्द्र चटर्जी, जिनकी रचनाओ मे प्राचीन 
और अर्वाचीन भारत का सुन्दर समन्वय है,'नवीन विचार और शैली के भ्रणेता हैं । 
इनके समय से बंगला साहित्य के नवीन युग का श्रीगणेग होता है । उन्होने तत्कालीन 
बंगला के भद्देपत को दुर कर,उसे परिष्कृत किया एवं उसे श्रेष्ठ विचारों की अभधि- 
व्यक्ति के योग्य बना दिया । उनके बाद उपन्यास के क्षेत्र में उमेशचन्द्र दत्त, श्रीमती 
स्वर्णकुमारी घोपाल, तारकचन्द्र गंगोली, पण्डित शिवनाथ शास्त्री आदि ने खूब यश 


. पाप्त किया। बीसवी शताब्दी में रवीन्द्रनाथ ठाकुर और शरतचन्द्र चटर्जी ने उपन्यास- 


क्षेत्र मे अद्वितीय सफलता प्रांप्त की । उनके उपन्यासो का अनेक भाषाओं मे अनुवाद 
हो चुका है। निवन्ध-क्षेत्र मे कालीप्रसन्न घोष, राजकुमार मुकर्जी, चन्द्रनाथ बसु, 
रवीन्द्रनाथ ठाकुर आदि ने अपनी रचनाओ से वंगला के वैभव मे वृद्धि की है। नाटकों 
के क्षेत्र में रामनारायण तकेरत्न॑ ने ।854 ई० में 'कुलीन कुल सुवेस्व' तामक प्रथम 
मौलिक नाटक बगला मे लिखा। इसके बाद 'तिलोत्तमा” और “शमिष्ठा” नाटक के 
रचयिता माइकेल मधुसूदन दत्त, 'नील दर्पण” के लेखक दीनवन्धु मित्र, गिरीशचन्द्र, 
अमृतलाल बोस और द्विजेद्धलाल राय ने मौलिक नाटक लिखंकर वगला को सुसम्पन्न 
किया । आओ घोप के नाटकों में काव्य का- लालित्य है और राम के नाटक तो विविध 
भाषाओं में अनूदित हो चुके है। आत्म-कथाओ और जीवन-चरित्रों का भी बंगला में 


हा 
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वाहुलय रहा । मह॒पि देवेनद्धनाथ टैगोर और रवीन्द्रनाथ टैगोर ने अपनी आत्म-कथाएँ 
लिखी हैं । राममोहनराय, अक्षयकुमार दत्त, मधुसूदन दत्त, महाराजा मणीचन्द्र नन्दी, 
विद्यासागर आदि के प्रशसनीय जीवन-चरित्र भी रोचक वगला भाषा मे लिखे गये है। 

राजा राममोहन राय, मधुसूदन दत्त, .तोरुदत्त, श्रीमती सरोजिनी नायडू और 
उनके बन्धु हरीद्धनाथ चट्टोपाध्याय ने अंग्रे जी मे भी रचनाएँ की है और उसके गद्य 
एवं पद्य के वेभव में वृद्धि की है | 

काव्यक्षेत्र मे बंगला साहित्य सुसम्पन्न रहा । पद्म में मधुसूदन दत्त ने अंग्रेजी 
के कवि मिल्टन के आधार पर “चतुर्दंशपदी' (5०77०) और अतुकान्त काव्य (8]क्षा: 
ए९४४४९) का प्रचार किया | इनका प्रसिद्ध काव्य 'मेघनायवध' है। यही छाप साहित्य 
के अन्य कवियो की रचना मे प्रतिविम्बित होती है।। इनके बाद हेमचन्द्र, गिरीशचन्धर 
घोष, विहारीलाल चत्रवर्ती, नवीन सेन, रंगलाल, कामिनी राय, रवीद्घनाथ ठाकुर 
तथा सत्येन्द्रनाथ दत्त की कृतियों का भी बडा सम्मान हुआ है। कवीर्द्र रवीद्रनाथ 
का प्रभाव बंगला के निर्माण मे बहुत हो रहा है | उन्होने अपनी अद्वितीय क्ृतियों से 
भारत में ही नही अपितु समस्त यिश्व मे ख्याति प्राप्त की है और साहित्य में उन्हें 
'नोवेल पुरस्कार प्राप्त हुआ है। इनका प्रभाव भारत की अन्य भाषाओं के साहित्य 
पर भी हुआ है। बंगला में विज्ञान तथा दर्शन के श्रेष्ठ, उच्च और सूक्ष्म विचारो को 
सुन्दर, रोचक व सरल भाषा में अभिव्यक्त करने का श्रेय श्री रामेच्द्रसुन्दर त्रिवेदी 
को है | साराश में विभिन्न भारतीय भाषाओं के साहित्य की भपेक्षा बंगला का 
साहित्य बहुत उन्नत, सुसम्पन्न और मौलिक है। (डॉ. ईश्वरीप्रसाद द्वारा लिखित 
भारत का इतिहास--भाग 2, गंगाप्रसाद मिश्र कृत भारत मे ब्रिटिश साम्राज्य! 
ओर सरकार व दत्त कुत मॉडर्न इण्डियन हिरढ़ी- भाग 2 ४) 

मराठी--88 ई० में महाराष्ट्र मे अंग्र जी राज्य की स्थापना हो गयी थी। 
इसका परिणाम मराठी साहित्य पर भी हुआ। महाराष्ट्र में स्व॒राज्य के साथ-साथ लोगों 
की कत्‌ त्व-शक्ति भी विलीन हो गयी थी, पर अंग्रेजी प्रभुत्त के कारण समाज व 
साहित्य मे नवीन भावनाओं का उत्कर्प हुआ । महाराष्ट्र मे अग्नेजो की विद्या, कला, 
शास्त्र, साहित्य आदि मे प्रवीण होने को हो विद्वत्ता माना जाने लगा और अंग्रेजी 
संस्कृति के गुणानुवाद में ही जीवन की इतिश्री समझी जाने लगी। 88 ई० के 
बाद का कुछ बर्णां का मराठी साहित्य ऐसी ही भावनायों से ओतप्रोत रहा। फलतः 


अँग्रेजी पुस्तकों का अनुवाद इस काल के मराठी साहित्य की प्रधानता रही हैं। शेक्स-« 


पियर के अंग्रेजी नाटको व संस्कृत के नाटकों का अनुवाद भी किया गया । इसी 
बीच अँग्रेजी पादरियों ने ईसाई धर्म के प्रचारार्थ मराठी भोापा के व्याकरण व शब्द- 
कोश तैयार किये । इनसे प्रेरणा लेकर दादो व पाण्ड्रंग ने मराठी, भाषेचे व्याकरण 
नामक प्रसिद्ध ग्रन्थ की रचना की । इससे उन्हे मराठी भाषा का 'पाणिनि' कहते हैं । 
इसके पश्चात साहित्य, शास्त्र, संस्कृत, प्राकृत तथा अँग्रेजी व्याकरण, कोप, धम- 
शास्त्र, व्यवहार, नीतिशास्त्र, राजनीति, समाजशास्त्र, विविध कला आदि अनेक विपयों 
पर निवन्ध एव पुस्तकें लिखी गयी । काव्य, उपन्यास, नाटक आदि में भी उल्लेखनीय 
प्रथति होने लगी | इस युग में 'लोक-हितवाद' गोपालहरी देशमुख ने अपने शत्तपत्रों 
में आरय-धर्म, आय संस्कृति के अध्ययन व अध्यापन आदि की कदु आलोचना करके 
अग्रेजी साहित्य व साम्राज्य की प्रशंसा की। देशमुख, भण्डारकर, रानाडे आदि 
तत्कालीन श्रेष्ठ व्यक्तियों के बहुमुखी साहित्य मे भी देश-प्रेम की प्रचुर भावना होने , 


| 
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' पर भी अंग्रेजी साहित्य का आदर्शवाद स्पष्ट झलकता है। इससे मराठी साहित्य में 
नवीन प्रवृत्तियाँ प्रारम्भ हुई । एक ओर प्राचीन मराठी साहित्य की परम्पराओ को 
बनाये रखने का प्रयरत्वे किया जा रहा था तो दूसरी ओर अग्नेजी शासको के प्रभाव मे 
अँग्र जी साहित्य की प्रवृत्तियो को अपनाने का प्रयत्न किया जा रहा था। 


अर्वाचीन मराठी साहित्य के तीन युग माने गये है--प्रथम 88 ई० से 
]874 $० तक, द्वितीय 874 ई० से ।934 ई० तक और तृतीय 934 ई० से आज 
तक । भराठी साहित्य के प्रथम उपन्यास, प्रथम कोप, प्रथम व्याकरण के निर्माण का 
श्रेय प्रथम युग को है.। द्वितीय युग के निर्माण करने वाले प्रसिद्ध निबन्ध-लेखक विष्णु- 
शास्त्री चिपलुणकर थे । इस समय महाराप्ट्र मे राजकीय दासता के साथ-साथ मान- 
सिक दासता और साहित्यिक निर्जीवता आ गयी थी । उसे चिपलूणकर के “निवन्ध- 
माला' नामक मासिक पत्र ने दूर कर दिया। महाराष्ट्र मे इस महान पण्डित ने 
भारतीय सभ्यता, साहित्य व संस्कृति का जीर्णोद्धार अपनी लेखनी से किया । आत्म- 
तिरस्कार और आत्म-प्रवचना की भावना मराठी साहित्य में से दूर करने और 
मराठी निवन्ध साहित्य की प्रभावशाली प्रगति का श्रेय चिपलूणकर को है । इसे युग 
में साहित्यिक प्रगति के साथ-साथ महाराष्ट्र मे राजकीय उन्नति भी हो रही थी। 
फलत: राष्ट्रीय भावनाओं से ओतप्रोत केसरी", मराठा सन्देश” व “काल' पत्र निकाले 
गये । इसी बीच लोकमान्य तिलक के अद्वितीय त्याग व देश-सेव+ के कार्यों से मराठी 
साहित्य और भी अधिक जीवित हो गया । इसी काल मे राजकीय, सामाजिक और 
धामिक तीनो प्रकार के सुधारो की साहित्यिक प्रवृत्तियों का उत्कषं हुआ । लोकमान्य 
तिलक के 'केसरी' मे लिखे निबन्ध का उनका गीता रहस्य, आगरकर के 'सुधारक' 
मे लिखे गये निवन्ध, हरिभाऊ आप्टे की 'पणलक्षान्त कोणघेत', म्हैसुरचा वाघ' 
जैसे सामाजिक व राजकीय उपन्यास, श्रीपाद कृष्ण कोल्हुटकर का सुदाम्याचे पोहे” 
-गो० ब० देवल का 'शारदा' नाटक, वा० म० जोशी की 'सुशीलेचादेव', शिवराम 
पराजपे के 'काल' नामक पत्र.में कटु निबन्ध, अच्युतराव कोल्हट के 'सन्देश” मे लिखे 
गये ती4ण निवन्ध, इतिहासाचार्य विश्वनाथ काशीनाथ राजवाडे का जीवन भर का 
इतिहास सम्बन्धी कार्य, पारसनीस व राजाराम भागवत के ऐतिहासिक सशोधन- 
कार्य आदि मराठी साहित्य मे चिरस्मरणीण है। हरीभाऊ आप्टे को आधुनिक मराठी 
उपन्यास का जनक और श्रीकृष्ण कोल्हटकर को विनोद का जनक माना गया है। 
इसी युग में महाराष्ट्र में अनेक समाजोपयोगी व साहित्योपयोगी संस्थाओं का प्रादुर्भाव- 
हुआ और मराटी साहित्य, पूर्णख्पेण क्रियाशील हो गया। न० चि० केलकर ने निवन्ध, 
_ इतिहास, काव्य, नाटक आदि अनेक रूप से मराठी साहित्य को विशाल व समृद्ध 
किया। इसी से इन्हे महाराष्ट्र मे 'साहित्य सम्राट की उपाधि से विभूषित किया 
गया । अण्णा किलेस्किर, कृप्णाजी खाडिलकर, श्रीपाद कोल्हटकर, रा० ग० गडकरी, 
मामा वरेरकर इस काल के प्रमुख नाटककार है | कोल्हूटकर जिनका “महाराष्ट्र गीत' 
आज भी प्रसिद्ध है, इस काल के प्रसिद्ध कवि व नाटककार थे। इस युग में 'केशवसुत' 
उफं कृष्णाजी केशव दामले ने मराठी काव्य मे कायापलट कर दी। इसके बाद रेवरेण्ड 
तिलक, विनायक दत्त, बालकवि ठोमरे, ताँवे, चन्द्रशवर और विनायक सावरकर ने 
भी कविता-देवी को अपने काव्य-आभूषण पहनाये । विनायक सावरकर की कविता 
ओज, देशभक्ति न स्वतस्तता आदि भावो से ओतप्रोत है। इनका 'अठारह सौ सत्तावन 
का स्वातन्त्य-समर' अत्यधिक प्रमिद्ध ग्रन्थ है | 
इस युग में गल्प-लेखको के सम्राट वि० स० खाण्डेकर और उसपच्यासक्षेत्र मे 
कायाकल्प करने वाले प्रो० ना० सी० फड़के की लेखनी प्रारम्भ हुई। ये दोनों - ही 
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अपने क्षेत्र के युग-प्रवर्तंक माने गये है । इस युग के अन्य प्रशंसनीय लेखक वि० वि० 
वैध, डॉक्टर केतकर, गो० स० सरदेसाई, महामहोपाध्याय द० वा० पोतदार | वि० 
सी० गुर्जर, नाथ माधव, साने गुरुजी, माडखोलकर, देशपाण्डे, विभावरी शि«रकर, 
कुमुदिनी प्रभावलकर, ना० ह० आप्टे आदि हैं। माडखोलकर के उपन्यास और 
आलोचनात्मक पुस्तक तथा साने गुरुजी का सात्विक साहित्य मराठी साहित्य में अपना 
विशिष्ट स्थान रखते है । इस युग के काव्य मे रविकरण मण्डल के गिरीश, यशवन्त 
और माधव ज्यूलियन की त्रिमूति तथा उपन्यास के क्षेत्र में फडके, खाण्डेकर व माड- 
खोलकर की त्रिमूति विशेपत. उल्लेखनीय है । इन त्रिमृतियों ने आधुनिक युग में 
सशठी साहित्य मे विशिष्ट प्रम्पराओं को जन्म दिया ।, - - 
भराठी साहित्य का तृतीय युग 934 ई० से ]940 ई० के मध्य में प्रारम्भ 
होता है । इस युग मे तरुण पीढी के साहित्यिको में पश्चिमी साहित्य का बढता हुआ 
प्रभाव, विश्वव्यापी हप्टिकोण, स्थूल से सूक्ष्म की ओर जाने की प्रवृत्ति, मूल कारणों 
को खोजने की जिज्ञासा, आन्तरिक दृष्टिकोण में अन्तर आदि स्पप्ट रूप से मराठी 
साहित्य मे हृष्टिगोचर होने लगे । इसके अतिरिक्त व्यावहारिक जगत की बढती हुई 
दोड-धूप, यास्त्रिकयुगीन मानव के बदलते हुए सौन्द्यकर्षण, धर्मे, कर्म व ईश्वर के 
प्रति अनिष्ठा व सयम की विशिष्ट झलक भी मराठी वाह मय में स्पप्टतः दीखने 
लगी । साथ ही छोटी कहानियाँ, एकाकी नाठक, छाया नाटक, भाव गीत, 'भाव- 
कणिका' रेडियो पर प्रसारित छोटे नवीनतम नाटक आदि का भी खूब श्रचार होने 
लगा | इस युग की अन्य विशेषता मानस-विश्लेपण की प्रधानता, सर-रियलिज्म 
(शए-/८४॥॥) का उत्कष और साहित्य मे टिकनिक' के समर्थक फडके और 'टेक- 
निक' के विरोधक य० गो० जोशी का विवाद है । वाल मर्टकर, मनमोहन, कुसमाग्रज 
उफ वा० (नि शिखाडकर, संजीवनी मराठे, अनिल देशपाण्डे, विनायक कुलकर्णी, 
अनन्त काणेकर, ,चिन्तामणि जोशी, ग० दि० माडगूलर आदि सन्धिकाल के प्रतिनिधि 
माने गये हैं । यत्यपि प्रहलाद केशव अत्रे ने बीते हुए युग की वाटक-परम्पराओ को - 
कतिपय समय के लिए बनाये रखा परन्तु आधुनिक युग में ये हास्याचार्य माने गये 
है । कमतनू रकर, रागणेकर, ताम्हनकर, शुक्ल, टिपणीस, औधकर, वर्तक ताम्हनकर, 
नागेन जोशी, शकुन्तला परांजपे, मुक्ता दीक्षित आदि ने नाटक के क्षेत्र मे अपनी-अपनी 
रचनाएँ की है। विनोबा भावे, धनंजय, गाडगिल, काका कौलेलकर, रामचन्द्र जोग, 
नरहरी, फाटक, डँ० केशव वाटवे, कृष्णजी कुलकर्णी, ग० वा० कवीश्वर आदि को 
समालोचनात्मक मौलिक ग्रन्थ लिखने का श्रेय प्राप्त है। उच्च कोष्टि के निबन्ध तथा 
शास्त्री मौलिक साहित्य का निर्माण इसी युग में माना जाता है। इस युग में गम्भीर 
विपयो का शास्त्रीय ढंग से लालित्यपूर्ण भाषा मे विवेचन करने की सामर्थ्यें बि० स० 
खाण्डेकर, प्रो० ना० सी० फडके और ग० ज्यं० माडगोलकर की लेखनी मे है। इनकी 
रचनाएँ गुण व सख्या दोनों में ही विपुल है । काव्य मे तुकान्‍्त कोमल-पद व भावगभित 
तथा शास्त्रीय पाण्डित्यपर्ण ढंग से साहित्यिक विपयो को विवेचन ही आधुनिक 
मराठी साहित्य की विशिष्टता है। “कि 
गुजराती--मराठों के आक्रमण और लूठ-खसोट से उत्पन्न अनिश्चित राज- 
नीतिक, परिस्थिति के कारण अठारहवी शताब्दी में गुजराती साहित्य की कोई 
विशिष्ट प्रगति न हो सकी । फिर भी सन्त भक्तो की परम्परा चलती रही | इन सन्त 
भक्तो मे सहजानन्द द्वारा स्थापित स्वामीनारायण सम्प्रदाय के विद्वान साधु और भक्त. - 
प्रमुख थे जिन्होंने गुजराती काव्यक्षेत्र को सुसम्पन्न किया । इस सम्प्रदाय के प्रेमानन्द 
और ब्रह्मानन्द काव्यक्षेत्र में प्रख्यात है । प्रेमानन्द के पद और ब्रह्मानन्द के भजन , 
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आज भी गुजरात में बहुत लोकप्रिय है। भक्तों को परम्परा के कारण अठारहवी 
शताब्दी गे गुजराती में गर्वा साहित्यां का उत्कपं हुआ । 'गर्वा' एक प्रकार का मधुर 
नृत्य होता है जिसमें कन्‍्याएँ, और रमणियाँ भजन या गीत गाती हुई वृत्ताकार 
नाचती है। वल्वभ और हरीदास, जैसे कवियो-ने अम्बा या काली माता तथा कृष्ण व 
कलिकाल पंर र्बा साहित्य: लिखा है। गुजरात के भक्त कवियों में धीरा भगत, नीरा 
भगत जौर भोज भी प्ररिद्ध है। हिन्दी के कबीर व सूरदास के पदो के समान गुजराती 
में धीरा भगत की 'अबलवाणी' प्रसिद्ध है। उसने 'काफी' पदो द्वारा ज्ञान का उपदेश 
दिया है । भोज के नैतिकता पर लिखे पद तो आज भी गुजरात और काठियावाड की 
सडकों पर तम्वूरों पर गाये जाते है। ये पद 'चत्रक' नाम से प्रर्यात है। तुलसीदास 
के समान गिरधर ने भी उन्नीसवी शताब्दी के मध्य मे रामायण की रचना काव्य में 
की है। उन्नीसवी शताब्दी के अन्तिम वर्षो में भी दिवालीवाई) राधावाई, क्ृष्णावाई, 
प्रीनाई, गौरावाई जैसी भक्त कवयिन्रियों ने भक्ति-काव्य की परम्परा बनाये रखी। 
- गुजराती साहित्य मे दयाराम ([777-852 ई०) अत्यन्त प्रसिद्ध कवि माने जाते 
है । फारसी के हाफिज, हिन्दी के सूर और अग्र॑जी के बायरन से इनकी तुलना की 
जाती है । उन्होने गुजराती मे लगभग दो सौ ग्रन्थो की रचना की है और सहस्रों पद 
लिखे है । कुछ गद्य भी लिखा है। प्राचीन शैली के ये अन्तिम प्रसिद्ध कवि माने जाते 
है । इनकी रचनाएँ गुजराती के अतिरिक्त ब्र॒ज-भाषा, मराठी, पजाबी, सस्क्ृत और उर्दू 
में भी है। इसकी 'गुवियाँ या पद गुजरात में अत्यन्त ही रुचि से गाये जाते है । दोहा 
या सोरठा में वीर-*स की कविताएँ भी गुजरात व काठियावाड़ में खूब रची गयी । 

जब गुजरात मे अग्नेजी शिक्षा का प्रारम्भ हुआ, पढाने के लिए ग्रुजराती में 
पुस्तके लिखी गयी। आधुनिक गुजराती साहित्य के लिए सगठित प्रयास फोर्ब्स द्वारा 
[848 ६० से गुजरात वर्नावगूलर सोसाइटी” की स्थापना के पश्चात हुए। आधुनिक 
गुजराती साहित्य का सूत्रपात दतपतराम और नमंदाशकर से होता है। दलपतराम 
की कविताएँ 'चतुराई पूर्ण तथा 'सभा रजनी' है। इनकी भाषा बडी सरल, सुन्दर 
और प्रभावशाली है। प्राकृतिक सौन्दर्य के वर्णन मे उनके उच्चतम भाव और कवि- 
प्रतिभा छा परिचय मिलता है । पारसियो ने भी गुजराती साहित्य की उन्नति में खूब 
योग दिया । ऐसा माना जाता हे कि गुजराती में भतुकान्त कविता का प्रचार सर्वप्रथम 
एक पारसी ने ही किया । 

गुजराती गद्य का वास्तविक विकास अग्नेजी शासन से प्रारम्भ होता है। 
कतिपय पादरियो ने गुजराती गद्य में बाइंबिल का अनुवाद करने का प्रयत्न किया 
और रणछोडदास गिरधरभाई ने प्रारम्भिक शिक्षा के योग्य गुजराती में पुस्तके लिखवाने - 
का प्रयास किय+। परन्तु आधुनिक गद्य के अग्रगण्य नर्मदाशंकर ही हैं। उनका “राज्य- 
रग' इतिहास साहित्य की दृष्टि से उच्च श्रेणी का ग्रन्थ है। उसके बाद नृवलराम 
गद्य के अच्छे लेखक माने गये है। उनका प्रमुख विपय आलोचना था। गुजरात 
साहित्य मे नाटक को उच्च श्रेणी पर पहुँचाने का श्रेय रणछोडभाई उदयराम को है । 
इसी प्रकार भाधुनिक ढग. के उपन्यास लिखने मे सर्वप्रथम प्रयास नन्‍्दशंकर तुलजा- 
शकर ने किया जिनका 'करणघेलो' उपन्यास अधिक प्ररुयात है | इसी प्रकार गोवर्धन- 
राम त्रिपाठी का 'सररवतो चन्द्र' क्षी गुजराती का प्रसिद्ध उपन्यास है। गुजरात के 
अन्य लेखकों में कन्हैयालाल माणिकलाल मु शी, रमणाल बसंतलाल देसाई, धूम्रकेतु, 
चन्द्रबदन मेहता, महादेव देसाई, चुन्नीलाल और वलंवन्तराय आचार्य है। इन सबमे 
गुणी अत्यधिक प्रागेद्ध है। इन्होंने उपन्यास, ग्ल्प, सामाजिक नाटक, निवन्ध, 
गुजराती साहित्य का इतिहास, जीवन-चरित्र आदि लिखे हैं। भापा और शैली में 
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इनकी तुलना अंग्रज लेखक कारलाइल (८४४जश४८) से की जाती है। इनके प्रसिद्ध 
उपन्यास 'पृथ्वीवत्लभ', 'कौटिल्य', जय सोमनाथ और “भगवान परशुराम हैं । 
(कृष्णलाल एम० झवेरी कृत 'माइलस्टोन इन गुजराती लिदरेचर', द्वितीय संस्करण”) 
तामिल--दक्षिण भारत की द्राविड़ भाषाओं में तामिल का स्थान सर्वप्रथम 
है । इसका साहिंत्य सुसम्पन्न है। ब्रिटिश शासन के समय इसमें आधुनिकीकरण की 
प्रवत्तियों का आरम्भ हुआ । प्राचीन काल से तामिल में गद्य-ग्रन् विद्यमान थे, पर 
अधिकांश में ये टीकाएँ थी, मौलिक ग्रन्थों का अभाव था । कतिपय जैन प्रन्थों में 
तामिल व प्राचीन गद्य का नमूना दृष्टिगोचर होता है। आधुनिक ग्रन्थ का प्रारम्भ 
वीर्य मुनि और अनुमुग नलवर ने किया। ईसाई धर्म-प्रवर्तको ने भी तामिल गद्य के 
विकास में बडा योग दिया | ! 675 ई० मे स्पेनिश धर्म-प्रवर्तकों (/5४0०॥4703) ने 
सर्वप्रथम तामिल ग्रन्थ छापा और 83] ई० में 'तामिल पत्रिका नामक प्रथम पत्र 
ईसाइयो के प्रचारको ने प्रकाशित किया तथा पादरी वेसची (9९8०॥) ने तामिल गद्य 
में लिखने का श्रीगणेश किया । गद्य साहित्य में शेल्व केशवराम मुदली का नाम बड़ा 
प्रर्यात है । महामहोपाध्याय स्वामीनाथ शास्त्री ने कई प्राचीन ग्रन्थों का अनुवाद 
तामिल भाषा ये किया । गद्य के अन्य लेखकों में राजम अय्यर, माधवैह, श्रीनिवास 
आयंगर और श्रीनिवास शास्त्री तथा हिन्दू! पत्र के प्रसिद्ध सम्पादकंगण प्रख्यात हैँ । 
चक्रवर्ती राजगोपालाचारी की क्ृतियों से भी तामिल समृद्ध हुईं है। उपन्यास के क्षेत्र 
में वी० जी० सुर्यतारायण णास्त्री, राजम अय्यर, सरदन पिल्‍लई, माधवह, चेट्टियर 
आदि ने खूब यश प्राप्त किया है। राजम अय्यर की सर्वोत्तम कृति 'कमलाम्बल', 
सरवन पिल्लई की 'मोहनांगी” और माधवैह की 'पद्मावतीः है। तामिल के नाटककारो 
में सुन्दरम पिल्‍लई और राष्ट्रीय तथा रहस्यवादी कवियों मे भारती का नाम सबसे 
अधिक प्रप्तिद्ध है। अन्य भाषाओं के समान तामिल में भी वैज्ञानिक विपयो पर ग्रन्थ 
लिखे गये है और इस क्षैत्र मे सुयेनारायण शास्त्री ने पर्याप्त सफलता प्राप्त की है। 
तेलगू-- यह भाषा दक्षिण के पूर्वी तर्द पर और उसके आन्तरिक प्रदेश में 
वोली जाती है । अठारहवी शताब्दी के अन्तिम वर्षों में इस भाषा पर पाश्चात्य सभ्यता 
का प्रभाव पड़ना प्रारम्भ हो गया । सी० पी० ब्राउन नामक एक अंग्रेज ने 824 ३० 
में तेलगू के प्राचीन ग्रत्थों को संकलन कर उन्हें प्रकाशित कर सुरक्षित रखने का 
प्रशंसनीय कार्य किया । तेलगू साहित्य में “नीति चन्द्रिका' के रणयिता चिन्नयमूरी की 
लेखन-जैली बडी उच्च कोटि की मानी गयी है। इस साहित्य के लेखकों ने संस्कृत, 
भारत की अन्य भाषाओं तथा यूरोप की भाषाओ के प्रमुख ग्रन्थों का अनुवाद करने 
में विशिष्टता प्रदर्शित की है। आधुनिक तेलगू साहित्य का सर्वश्रेष्ठ साहित्यकार 
वीरेशलिंगम है जिसने विविध विपयों पर ग्रन्थ लिखें हैं। नाठक, उपन्यास, गल्‍प, 
विज्ञान आदि क्षेत्र इसकी प्रतिभा से वंचित नही है । परन्तु नाटक के क्षेत्र में लक्ष्मीन- 
रप्तिहमु, सुब्वारायडू और वेंकटेश्वर कबुलु के नाम विशेष उल्लेखनीय है। सी० आर० 
रेड्डी का नाम भी तेलगु साहित्य में प्रसिद्ध है । आजकल “आन्ध्र साहित्य परिपद्‌' 
तेलगू साहित्य की प्रगति के लिए अत्यधिक प्रयास कर रही है । 
अन्य भापाएँ--भारत की अन्य भाषाओं, जैसे कन्नड़, मलयालम, सिन्धी, 
पंजाबी, असमी, उड़िया आदि का भी यथेष्ट विकास हुआ है और से हित्य के विविध 
क्षेत्रों मे भी श्रेप्ठठम रचनाएँ की गयी हैं । अप्तमी साहित्य मे आधुनिक युग का प्रारम्भ 
899 ई० में 'जोनाकी' नाम के पत्र के श्रकाशन से होता है। लक्ष्मीनाथ -वरुआ, 
चन्द्रकुमार तथा टेमचन्द्र गोस्वामी जैसे 'जोनाकी' के सम्पादकों ने असमी साहित्य के 
<«« क्षेत्र में प्रभसनीय रचनाएँ लिखी हैं। इसके पश्चात्‌ कमलाकान्त, नलिनीवालादेवी, 
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विरंचिकुमार वरुआ आदि ने अपनी क्ृतियों से असमी को समृद्ध किया है। इसी प्रकार 
बगला-पुनर्जागरण के प्रभाव के अन्तर्गत राधानाथराय, मधुसूदनराव और फकीरमोहन 
सेनापति जैसे प्रसिद्ध लेखको की कृतियों से उडिया साहित्य का आधुनिकीकरण हुआ 
है । साराश यह है कि भारत की सभी भाषाओं में गद्य,-पद्य, नाटक, गल्प, उपन्यास, 
निवन्ध, जीवन-चरित्र, पत्रकारिता आदि क्षेत्रो मे प्रभृूत प्रगति हुई है। इनमे भारत 
की श्रेष्ठ प्राचीन साहित्यिक परम्पराओ का पुनरुत्थान ही नही हुआ है, अपितु पूर्वे 
और पश्चिम की उच्चतम साहित्यिक प्रवृत्तियो का सुन्दर समन्वय भी हुआ है । 


ललितकलाएँ - 

मुगलों के पतन के बाद ब्रिटिश सत्ता भारत में स्थापित हो गयी थी । इसकी 
प्रारम्भिक दशा में भारतीय ललितकलाएँ अवनति के गह्नर मे दव गयी थी। अठारहवी 
शताब्दी परिवर्तन का युग होने से इन ललितकलाओ की दशा अत्थन्त ही सोचनीय 
हो गयी थी । वाध्तविक कलात्मक कृतियो को उत्पन्न करने और उन्हें पहचानने व 
प्रशसी करने की शक्ति एवं सामथ्यं का हास हो चुका था। कलाओ के क्षेत्र मे 
सुजनात्मक प्रतिभा और कलात्मक स्तर विलुप्त हो चुके थे। दिल्‍ली, जयपुर, हैदरावाद, 
लखनऊ और मैसूर जैसे प्राचीन प्रश्षिद्ध नगरो मे दुर्बल निर्जीव कलाकार यत्र-तज 
हृष्टिगोचर होते थे । कला के इस प्रकार के अध पतन के अधोलिखित कारण है : 


ललितकलाओं के पतन के कारण--() मुगल सम्राटो के उदार सरक्षण में 
कलाओ की प्रभृुत प्रगति हुई थी | उनके पतन के पश्चात देश में स्थापित ब्रिटिण 
सरकार ने कलाओ और कलाकारों की ओर कोई ध्यान नही दिया। राज्याश्रय के 
अभाव मे और अंग्रेज सरकार की उपेक्षा व उदासीनता की नीति के कारण ललित- 
कलाओ की प्रगति अवरुद्ध हो गयी । - 


(2) कही-कही कलाकारो को देशी राजदरवारो मे आश्रय भ्राप्त हुआ और 
वहाँ उन्हे प्रोत्साहन मिला । परन्तु देशी राजाओ, नवावों और सामन्तों को ब्रिटिश 
शासन में विदेश जाना पडा । इससे वे विदेशी कलाकृतियो को पसन्द करने लगे और 
उनमें उनकी अभिरुचि बढने लगी । 


(3) पाश्चात्य सभ्यता के सम्पर्क में आ जाने पर साधारण जनता भी तड़क- 
भड़क वाली विदेशी वस्तुओ और कलाक्ृतियो के भुलावे मे पड़ गयी । 


(4) सरकारी और गैर-सरकारी प्रदर्शनियों में भारतीय कलाओं की ०्प्पेक्षा 
विदेशी वस्तुओं और कलाओ को अधिक प्रोत्साहित किया गया । 


(5) विद्यालयो, महाविद्यालयों के पाठ्यक्रम मे कलाओ को कोई स्थान नही 
दिया गया । शिक्षा कलाविहीन कर दी गयी । 


(6) देश के आथिक सन्तुलने के अव्यवस्थित हो जाने और मशीनों द्वारा 
विविध वस्तुओं के असीम उत्पादल से प्राचीन कलात्मक वस्तुओं की माँग घट गयी 
एवं कलाकारों को विवश हो अपना व्यवसाय छोड़कर अन्य धन्धो की शरण लेनी पडी । 

(7) उन्नीसवी शताब्दी के पूर्वार्द मे प्राचीन प्रवीण ' कलाकारों, शिल्पियों, 
उस्तादो, चित्रकारो आदि के वंशजों में कला की अभिरुचि भी दूपित हो-गयी थी। 
उनकी प्रतिभा पाश्चात्य शैली के सम्मुख पराभूत हो गयी थी। फलत. वे पाश्चात्य 
कला की नकल करने लगे और विदेशी कला की शैलियो और भावो को अपनाने लगे । 
रवि वर्मा ने इस प्रकार के का मे ख्याति प्राप्त की पर उनकी रचनाओ मे मौलिकत। 
का अभाव है । 


($) अधिकाश विदेशी अधिकारीगण और कई भारतीय भी ललितकलाओं 
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के वास्तविक अर्थ को समझने मे असमर्थ थे ; अतगव उनकी प्रगति के लिए उन्होने 
कोई प्रयास नहीं किये । 
से प्रकार विविध कारणों से भारतीय कलाओं के नप्ट-अ्रप्ट होने की नोवत 

आ गयी | पर इसी समय राष्ट्रीय पुर्नर्जानरण का यंग प्रास्म्म हत्मा और भारतीयों का 
ध्यून ललितकलाओं की ओर गया । विदेशी में भी भारतीय कलाओं के प्रति लोगो 
की जागडहक किया गया । इस प्रकार भारतीय कला के जीवन मे परनेरज्जीवन की 
लह्वर उत्पन्न करने का श्रेय फरय सन, कलकत्ता कला विद्यालय ($०॥०० 06 6785) 
के प्रिन्मिपल हैवेल, अन्य प्रिन्सिपल पर्सी ब्राउन (हिन्दू सटुअर्ट'), डॉ० आनन्दकुमार 
स्वामी, मिस्टर निवेदिता, अवनीन्द्रनाथ टैगोर आदि को है। डॉ० कुमार स्वामी 
की शिक्षा-दीक्षा इंगलैण्ड में हुई थी और वे लगभग तीस वर्ष तक अमेब्का भें बोस्टन 
के अजायबघर (सग्रहालय) में भारतीय विभाग के क्यूस्टर रहे थे | वहाँ रहकर उन्होंने 
भारतीय ललितकलाओं की ओर अमरीका और भारत के निव्रासियों का ही नहीं 
अपित विश्व का भी ध्यान आकपित किया। उन्होंने कला के क्षेत्र मे भारत की 
गजनात्मक प्रतिभा और उसकी सफलताओ और रचनाओं का दिव्शंत विश्व को 

कराया । इसी प्रकार प्रिन्सिपल हैवेल ने भारत दी ललितकलाओं प्रमुख के तत्त्वो को 
मलीभाति पहचान लिया और अपने ग्रन्थों और लेखों द्वारा भारतीयों को अपनी 
प्रतचीन कलाओ के मर्म और महत्त्व का परिचय कराया और चित्रकला के पुनरुज्जीवन 
पर जोर दिया । इसी प्रकार प्रिन्सिपल पर्सी ब्राउन ने भी वास्तुकला के प्रमुख तत्त्वों' 
को प्रदर्शित किया और भारत की भवन-निर्माणकला को विश्व के सम्मुख प्रकट 
किया । अवनीन्द्रनाथ जिनका जन्म 87] ई० में हुआ था, प्रारम्भ में कला के 
यूरोपीय जिक्षणों द्वारा णिक्षित किये गये थे; परन्तु भारतीय चित्रों के सम्पर्क में आने 
से उन्हे प्रेरणा मिली और एक प्रवीण भारतीय कलाकार से शिक्षा ग्रहण कर वे 
चित्रकला के लेत्र में प्रविप्ट हुए । इसके पश्चात जब हैवेल से उनकी भेंट हुई तब 
हैवेल ने भी उन्हे विविध भारतीय चित्र बताकर उनकी भावनाओं को अत्यधिक 

प्रोत्माहित किया । रवीन्द्रनाथ ठाकर ने भी अवनीद्रनाथ को भारतीय चित्रकला को 
पुनम्ज्जीवित करने की प्रेरणा दी | फलत: अवदनीन्‍न्द्रनाथ ने एक नवीन चित्रण-शैली 
का विकास किया । अब हम भारतीय ललितकला के त्रिविध अगी पर प्रकाण डलेगे। 


स्थापत्यकला ' ॥ भवन-निर्माणकला- प्राचीन काल और मध्य-युग में भारत 
की स्थापत्यकला की अपनी विशिष्टताएँ थी। इसका अपना विशेष महत्त्व था । 
मुगलकाल की भव्य इमारतें विश्व की अदभुत वरतुओं मे मानी जाती हैँ। परन्तु 
ग्रेंजी शासन में इस दिव्य स्थापत्यकला की अवनति हो चुकी थी। जब यूरोपीय 
लोग भारत में आये तब यहां पाण्चात्य ढंग की इमारते बनाने का काय शुरू 
वीर पुर्तगालवासियों ने कतिपथ गिरजाघर और महल एक विशेष शैली से निमित्त 
किये । प्रारम्भ में अग्न जो ते भी 'कॉलोनियल' शैली के सवन वनवाये जिसमे सादगी 
थी | कह्दी-कही उन्होंने भारतीय ढग से इमारते भी वनवायी | सूरत मे उस समय 
के बने अग्र जो के मकबरे विलकल मसलमानी जैली के है । जब धीरे-धीरे अग्नज़ो ने 
प्रान्ती की राजघानियों (बम्बई, मद्रास, कलकत्ता, की स्थापना वी तव उनमें 5गर्लैण्ड 
में बने तत्कालीन ढंग के भवना का अनुकरण किया गया। इन भवनों में गॉँथिक 
(0507॥0), रोमन और विवटोरियन-युग की भवन-निर्माण-शैली की विशेषताओं का 
सम्सिश्रण था । भारतीय नरेशों, नवायों, सामन्‍्तो और धनिकों ने ऐसे भवनों को 
कादर्ण समझकर अपने-अपने स्थानों मे इनकी नकल की। धीरे-धीरे इन पाश्चात्य 
'पना का अत्यधिक प्रचार हुआ | ब्रिटिग शासन में ?परगा८ ४०7८६ 706एछव7तञाला। 
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की स्थापना हो जाने पर तो पाश्चात्य ढंग की भवन-निर्माणकला को खूब प्रोत्साहन 
मिला। परन्तु इस विभाग ने भारतीय स्थापत्यकला के अस्तित्व को ्वीकार -ही नही 
, किया और न सरकारी अधिकारियों और इजीनियरों ने भारतीय वास्तुकला की 
परापराओ की ओर विशिष्ट ध्यान ही दिया । ह 
बीसवी शताब्दी के प्रारम्भ मे भारत में स्थापत्यकला के विपय मे दो प्रमुख 
मत प्रचलित हो गये थे। प्रथम, वे जो भारतीय स्थापत्यकला का पुनरुज्जीवन चाहते थे 
और हिन्दू तथा मुस्लिम ७गो की वैप्ती इमारते बनाने के पक्ष मे थे, जैसी राजस्थान 
और अन्य देशी श्यासतो व स्थानों मे वन रही थी । द्वितीय, वे लोग थे जो पाश्चात्य 
ढंग की स्थापत्यकला के आधार पर भवन बनाने के पक्ष मे थे। द्वितीय मत का खूब 
विस्तृत प्रचार हुआ । फलत: पाश्चात्य शैली के आधार पर लॉर्ड कर्जन के समय 
कलकत्ता के 'विक्टोरिया मेमो रियल हॉल' का निर्माण हुआ और भारत की राजधानी 
नई दिल्‍ली को बनाने की घोषणा की गयी । यह कार्य अँग्रेज इजीनियरों को सौपा 
गया । नई दिल्‍ली के भवनों मे भारतीयता का अभाव रहा है और जैसा डॉक्टर 
जेम्श कजिन्स ने कहा है कि उनके निर्माण मे मौलिकता और कल्पना से काम नही लिया 
गया। 'सेक्रटेरियट के दफ्तर और कौसिल भवन 'कौदखाते' से जान पड़ते है। ये 
इमारते अधिकतर 'इटालियन ढंग” की बनायी गयी है । कही-कही जाली, छज्जा तथा 
छतरी देकर इनमे हिन्दुस्तानीपन लाने का प्रयत्न किया गया है। वाइसराय के भवन 
मे इस ओर कुछ विशेष ध्यान दिया गया है ।” (गगाशकर मिश्र कृत भारत में 
ब्रिटिश साम्राज्य, पृष्ठ 639) । आजकल लोहे के सीखचो की जालियों को सीमेण्ट और 
ककरीट में दबाकर उनके आधार पर सस्ते भवत्त शीघ्रतापुर्वक निर्मित किये जा रहे 
है । इन भवनों मे सादगी है और वास्तुकला मे लालित्य का सर्वथा अभाव है। 
इसका परिणाम यह हुआ है कि हमारी राष्ट्रीय स्थापत्यकला विलुप्त हो रही है । 
पाश्चात्य स्थापत्यकला का इतना अधिक प्रचार होने पर भी अनेक देशी 
नरेशों, नवावो, राजकुमारों ओर सामन्‍्तो ने भारतीय ढ्ग , की 'इमारते बनवायी हैं 
जिनमें कला का लालित्य और कल्पना-शक्ति का वैभव स्पप्टत इृष्टिगोचर होता हे । 
उदयपुर,-जयपुर, जोधपुर, बीकानेर, मेंसर आदि स्थानों के आधुनिक भवन भारतीय 
मिस्त्रियों और शिल्पियो की कला के श्र ष्ठतम नमृने है। वाराणसी, हरिद्वार और 
महेश्व॒र के घाट, मथुरा के मन्दिर, दिल्‍ली का बिरला मन्दिर तथा अनेक जैन मन्दिर 
जो ब्रिटिश-युग में ही निर्मित हुए हैं, मजबूती और कला में अनुपम है और भारतीय 
कारीगरो की शिल्पकला के उदाहरण है। ह 
चित्रकला--अध्याय चौदह मे चित्रकला का विवेचन करते हुए मुगल शै ली, 
राजस्थानी शैली और काँगडा शैली पर यथेष्ट प्रकाश डालने का प्रयास किया जा 
चुंका है। मुगल शैली के चित्राकन में व्यक्ति-चित्र, राजसभा व आखेट के हश्य, वक्ष 
पुष्प, पत्ते, पशु-पक्षी आदि की ओर विशेष ध्यान दिया जाता था । इस जैली में स्वा- 
भाविकता का प्रमुख स्थान था। राजस्थानी शैली का सम्बन्ध प्राचीन भारत की चित्र 
- कला से था। इससे पौराणिक और जनसाधारण के दैनिक जीवन के दृश्य अकित करने 
की चेष्टा की गयी । मुगत शैली मे विलासिता का प्रदर्शन था और वह ॒ऐहिक थी; 
. राजस्थानी शैली रहस्यमयी व धामिक थी और आध्यात्मिक-प्रधान थी। मगलो न 
पतन के पश्चात राजस्थानीशली के चितकार पजाब की छोटी-छोटी पहाडी रियासतों 
में आकर बस गये और मुगल शैली के पटना और लखनऊ मे । राज थानी है 
<> हक है स्थानी शैली के 
कलाकारों का श्रधान स्थान काँगड़ा बन गया। कालान्तर में उन्होने 'कॉगडा शैलो' 
य। पहाड़ी कला' को जन्म दिया । राजस्थानी शैली अलकारिक थी पर पहाड़ो भाव- 


$ 
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प्रधान हो गयी । दोनों में ही रसों का सुन्दर समन्वय हुआ है। काँगडा शैली के 
कलाकारों ने कवियो और नायकों से प्रेरणा लेकर चित्राकन के विषयों को अत्यन्त 
ब्यापक कर दिया । उन्होने पौराणिक गायकों के साथ-साथ लोक-गाथाओ और 
कृपक-जीवन के दृश्य भी अकित किये। उसके अतिरिक्त उन्होंने राग मालाओ को 
चित्रित कर संगीत के अटूट सम्बन्ध को प्रदर्शित करने का प्रयास किया । राजा 
संसारचन्द्र के शासनकाल में पहाडी शैली की प्रभूत प्रमति हुई और टेहरी-गढ़वाल 
एवं वुन्देलखण्ड की रियासतो मे इसका व्यापक प्रचार हुआ | गढ़वाल के चित्रकारों 
में भोलाराम, माणकू और चेतू ने बडा यश प्राप्त किया । काँगडा शैली के व्यक्ति- 
चित्र इतने सुन्दर और आकपंक वनने नगे थे कि उन्नीसवी शताब्दी भें अनेक नगरो 
में उनकी माँग हो रही थी | पंजाव में महाराजा रणजीतसिह की राजगभा मे भी 
कॉगडा शैली के चित्रकार विद्यमान थे जिनमे प्रस्य+त्त कपूर्रात्ह भी था | पजात्र के 
सिक्‍खों के पतन और भग्र॑ जी के आधिपत्य के कारण इन चित्रों का राज्याश्रय विलुप्त 
हो गया | इसके बाद 905 ई० के भीषण भूकम्प से काँगडा नगर और वहाँ के 
अवशिष्ट चित्रकारों का अन्त हो गया और इस प्रकार चित्रकज्ञा क्रो एक भारी 
आधात लगा । ( गयाशकर मिश्र कृत भारत मे ब्रिटिश राज्य, पृष्ठ 642) 
उन्नीसवी शताब्दी में राजस्थानी शैली अपने विक्ृत रूप मे जयपुर, उदयपुर 
और नाथद्वारा मे अभी भी साँस ले रही थी.। मुगल शैली के चित्रकार यत्र-तत्र 
दिल्ली, लखनऊ और पटना में अभी भी विद्यमान थे। पर अब उनका कार्य नकल 
करना मात्र रह गया था | उनकी टेकनिक' मुगलिया होते हुए भी चित्र निर्जीब थे । 
अनेक अंग्रेज इन चित्रकारों से अपने ढंग के चित्र बनवाने लगे | इससे इन कलाकारों 
पर पाण्चात्य चित्रकला का प्रभाव पड़ने लगा। पटना के चित्रकार तो यूरोपीय 
चित्रकला से इतने अधिक प्रभावित हुए थे कि उन्होंने 'पटना शैली! नामक नवीन 
शैली को जन्म दिया जिसमें भावना के प्रभाव के साथ-साय कठो रता भी आ गयी थी । 
दक्षिण भारत में चित्रकला की परम्पराएँ वनी रही | अठारह॒वी शताब्दी में 
हैदराबाद मुसलमान चित्रकारों का केन्द्रस्थल वन गया और लाहौर तथा मैसूर हिन्दू 
चित्रकारों का । अठारहवी शताब्दी के उत्तराद्ध में उत्तर भारत के'अनेक चित्रकार 
तजौर के नरेश सरफोजी की राजसभा में आश्रय पा रहें थे। उन्नीसवी णताव्दी के 
पूर्वाद्ध में तंजीर मे राजा शिवाजी के शासनकाल (833-56 ई० ) में इन चित्र- 
कारी के अठारह वंश विद्यमान थे । पूरे व्यक्ति, चित्र के साथ-साथ ये लोग हाथीदाँत 
और लकड़ी पर भी कलात्मक रचनाएँ करते थे | मैसूर मे राजा कृष्ण राज वादयारे 
के शासनकाल में भी. चित्रकला की प्रभुत उन्नति हुई | परन्तु 838 ६० के पण्चात 
वहाँ भी यह कला लुप्त हो गयी । ( पर्सी ब्राउन, “इण्डियन पेंटिंग”) 
उश्नीसवी शताब्दी के उत्तराद्ध में अग्र जी सरकार ने भारतीयों की शिक्षा की 
ओर विशेष ध्यान दिया । तब बम्बई, मद्रास और कलकत्ता मे कलाणालारएँ - (80000०$ 
० ४788) स्थापित की गयी । इनमे पाश्चात्य ढग की शैलियों के आधार पर ड्ाइंग, 
मॉडलिंग (४०00०॥798) और चित्रकला की शिक्षा दी जाने लगी और यह कहा जाने 
लगा कि पूर्व की कला, कला ही नहीं है । इससे भारतीय कलाकारो की प्रतिभा 
पाश्चात्य शली से प्रभावित हुई और रवि वर्मा नामक एक केरल के चित्रकार ने 
पाज्चात्य शैली में भारतीय कल्पनाओ को प्रकट करने वे प्रयास किये | परन्तु उनकी 
रचनाओ में मोलिकता का अभाव ही नही रहा अपितु वे भटद्टी हो गयी । बीसवी 
शताब्दी के प्रारम्भ मे भारतीय पुनरुत्थान के परिणलमस्वरूप चित्रकला के क्षेत्र में 
भी पुनरुज्जीवन की ज्योति जाग उठी । इसका श्रेय कलकत्ता की कलाशास्ध के प्रिन्सि- 
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पल हैवेल और अवनीन्द्रनाथ ठाकुंर को है। इन्होंने अजन्ता और मध्ययुगीत चित्रों 
के मूलभूत सिद्धान्तों के आधार पर चित्रकला क्षेत्र मे शक्तिशाली और सफल आनच्दो- 
लगन किया । 903-4 ई० में अवनीन्‍न्द्रनाथ ने एक नवीन चित्रकला-शौली को जन्म 
-दिया । यह विदेशी शैलियों की अनेक बातो को ग्रहण कर लेने पर भी' पूर्णतया 
भारतीय रही । वास्तव में इनमे पूर्व व पश्चिम की चित्रकलाओं का सुन्दर समनन्‍्वशग्र 
है। कालान्तर में यह 'बगाल शैली' के नाम से प्रर्यात हो चली । इसमे वाटर-कला' 
और वाश-टेकनिक' का-अधिक प्रयोग होने लगा। अजन्ता के चित्रो से प्रेरणा ले, 
भारतीय चित्रकला की परम्परा को ग्रहण कर तुलिका से कल्पना साकार कर ली 
गयी | फलत उच्च कोटि की मौलिकता के साथ-साथ सौन्दर्य, सुकुमारता और सुभावना 
का आकर्पक व मधुर सामजस्य उत्पन्न हो गया । अवनीन्द्रवाथ के अतिरिक्त वगाल शैली 
के प्रमुख प्रतिभामम्पन्न चित्रकार नन्‍्दलाल - बोस है जिनकी कल्पना सशक्त, सजीव 
और श्रेष्ठ है। उनके चित्रों मे अजन्ता की आत्मा ही नही बोल उठी अपितु भाव भी 
पाणरूप हो उठे । अवनीद्धनाथ के प्रसिद्ध शिष्यो मे नन्दलाल बोस के अतिरिक्त सुरेन्द्र 
गंगोली, असीत हलधर, के० एम० मजूमदार और जैमिनी राय भी है जिन्होने बगाल 
शोली को अधिक व्यापक बनाया। असित कुमार हलधर के तत्वावधान मे लखनऊ में 
चित्रकला के एक प्रप्तिद्ध केन्द्र का उत्कर्प हुआ जिसमे ईश्वरदास ने इन दिनों ख्याति 
आप्त कर ली । ६ 


. -... वगाल-में चित्रकला के पुनरुज्जीवन का जो आन्दोलन हुआ-था, इसका प्रभाव 
गुजरात.में भी हुआ और वहाँ भी चित्रकला मे एक नव-जाग्रति उत्पन्न हो गयी। 
फलत' अहमदाबाद में रविशंकर रावल की .प्रेरणा से उनके तत्वावधान मेः एक कला- 
केन्द्र स्थापित हो गया जिसकी उपज कण देसाई है। कणु देसाई की रंजनात्मक शैली 
ने प्रिण्ट/ और 'फिल्म' की तत्कालीन रुचि को अत्यधिक प्रभावित किया । इसके 
अतिरिक्त पाश्चात्य परम्पराओ की 'स्वाभाविक शैली” (8096 6एआं० 07 उ्ञाप्राशीडप0 
४96) ने भारत मे-अनेक प्रसिद्ध चित्रकार उत्पन्न किये जिनमें बम्बई के हल्डनकर, 
लालकाका, ब्री० 'आर० राव और माली तथा कलकत्ता के जे० पी० गगोली, एच० 
भसजूमदार और अतुल बोस प्रमुख है । वतंमान काल के अन्य चित्रकारो मे देवीप्रसाद 
राय चौधरी, रहमान चगताई और जैनुल आबदीन भी विशेष उल्लेखनीय है । 


द्वितीय विश्वयुद्ध के पूर्व मे चित्रकला की आधुनिक धाराओं और प्रवृत्तियो ने 
बंगाल के पुनरुज्जीवन-आनन्‍्दो लन और स्वाभाविक शैली' के प्रवर्तकों और समर्थकों 
को एक कड़ी चुनौती दे दी । इसमे पजाबी पिता और विदेशी माता से उत्पन्न अमृत 
शेरगिल प्रमुख थी । लन्दन और पेरिस में चित्रकला मे अच्छी ख्याति प्राप्त करने के 
बाद यह भारतीय कला की ओर झुकी और उसने अपनी प्रतिभा से चित्रकला में 
सूब यश पाया। उसके चित्राकन में 'डिजायन! घनत्व (7855 थात॑ १०प्रा॥०) , 
अजन्ता के चित्रों की कोमलता व गढनशीलता (948900%) तथा सरलता थी । इससे 
उसकी तूलिका भारतीय चित्रकारो के विकास की स्वाभाविकता की प्रतीक बन उठी । 
दुर्भाय से ।94] ई०७ मे उसकी समय से पूर्व मृत्यु हो जाने से भारतीय चित्रकला 
को भारी आघात लगा। भारतीय चित्रकला की परम्पराओं को आत्मसात करके, 
स्वरूप तथा लन्‍्त्र मे प्रत्यक्षट: भारतीय कला को उत्पन्न करने मे अमृत-शेरगिल की 
तरह बहुत कम लोग सफल हुए हैं । 

आधुनिक चित्रकार आजकल के जीवन को विभिन्न प्रकार से अभिव्यक्त करने 
का प्रयास करते है परन्तु उनके ढग समय के प्रतीक होने की अपेक्षा कल्पन्नामय अधिक 


ध् 4 


474 आरतीय सभ्यता तथा संस्कृति का विकास 


है। इनकी क्लितग्रों को अधिक लोकप्रिय नही कहा जा सकता क्योंकि ये साधारण 
मनुष्य की समझ की शक्ति से बाहर हैं। यद्यपि ये यूरोप की आधुनिक्र प्रवत्तियों से 
प्रभावित हुए है तथापि इनमे से कुछ ने सम्पूर्णतया भारतीय शैली का विकास किया 
है । देश और विदेश में इन्हे चित्रकला-प्रदर्शनियों मे खूब यश-गौरबव प्राप्त हुआ है। 
ऐसे आधुनिक चित्रकारों का प्रमुख केन्द्र वम्वई है | इनमें बैंदरे, हेव्वर, चावडा, रजा, 
न्यूटन-सुजा, पलसीकर आदि प्रधान है। इसी प्रकार 'कलकत्ता में रथिन मौदइच्न, 
गोपाल घोष और पारितोप सेन तथा दिल्‍ली मे कृष्णलाल और मागों प्रख्यात है। 
वम्बई, मद्रास, कलकत्ता की श्राचीन कलाशालाओ के अतिरिक्त देश में जयपुर, 
लखनऊ, बडौदा, इन्दौर आदि स्थानों पर कलाशालाएँ” प्रतिष्ठित हो चूकी है और 
दिन-प्रतिदिन नवीन प्रतिभासम्पन्न कलाकारों का उत्कर्प हो रहा है । ' 
आजकल के कलाकार राजा-रानी, अमीर और उमराव के वैभावशाली 
बविलासमय जीवन को छोडकर कपक और श्रमिक के देनिक जीवन का आलेखन करने, * 
स्त्री-पुरुष के प्रणय-शू गार के स्थान पर श्रम का सौन्दर्य देखने और दिखलाने का 
प्रयास कर रहे है । 'कल्पना के रवप्नलोक का आकाशीय उड्डयन छोड़कर बारतविक 
जीवन-भूमि पर चलने का और दैनिक जीवन के सौन्दयेविहीन माने गये क्षेत्रों मे से 
कला-सीन्दर्य को प्रकट करने का प्रयत्न हमारे कलाकार कर रहे है ! कलाकारो का 
यह कत्ंव्य है कि वे जनसाधारण की दैनिक जीवन-कथा को अपने देश मे विकसित 
हुई कला की भाषा में प्रकट करें। अपनी कृतियो में उन्हें अपने समाज और समय 
की प्रतिकृति अकित करनी है । साथ ही साथ देश के निर्माणशील “और स्वस्थ प्रभावों 
का भी स्वागत करना है। | ५, 
संगीत--अठारह॒वी शताब्दी में संगीत और नृत्य की भी उपेक्षा की जाने दी. « 
थी । इस शताब्दी के प्रारम्भ में मुहम्मदशाह अन्तिम मुगल सम्राट था जिसके दरबार 
में सगीत को प्रोत्साहन व राज्याश्रय प्राप्त हुआ। इनकी राजसभा मे श्रेष्ठतम 
सगीतज्ञ थे जिनमे अदारंग और सदारंग प्रमुख थे। ये वीणा के लिए प्रख्यात थे। 
इन्ही दिनो शोरी ने हिन्दुस्तानी संगीत में “टप्पे' का प्रचार किग्रा । मुहम्मदशाह के 
शासनकाल मे हिन्दू और फ'रसी संगीत-शैलियो के सम्मिश्रण की सुर्मधुर ध्वनियों की 
रचना हुई परन्तु उनमे अधिकतर श गारिक थी-। मुगल साम्राज्य के पतन के पश्चात्त 
“इस कला का 'हास हो गया और अवशिष्ट कुशल सगीतज्ञ देशी रियासतों में रोज्या- 
श्रय के लिए चले गये । धीरे-धीरे सगीत ऐसे वर्ग के हाथ मे चला गया जिसने सासा- 
रिक आमोद-प्रमोद और विलासिता को साधन बना लिया । फलत. लोग संगीत और 
नृत्य से घणा करने लगे । जब अंग्रे जो का आधिपत्य स्थापित हुआ था तो वे दीर्घ काल 
तक भारतीय-संगीत ओर नृत्य को समझने मे सर्वथा असमर्थ रहे । वे इसे उपेक्षा और 
उदासीनता से देखते रहे | पर कतिपय भारतीय संस्कृति के प्रशसक अग्नेजो ने इसके 
तत्वों को समझा और सर विलियम जोन्स, विलियम ओसरलें, कप्तान डे और विलड्ड 
ने भारतीय सगीत और नृत्य की विशेषताओं को पहचान लिया। इसी बीच 83 : 
ई० में पटना के रईस मुहम्मद रजा ने संगीत पर 'नगमाते आसफी' की रचना की । 
उत्तर भारत में संगीत पर इसका खूब प्रभाव पड़ा और उसके राग-लक्षणो का गीतों 
में अधिक प्रचार हुआ । इसी सर्मय राजस्थान में सभीत-श्रेमी जयपुर के महाराजा 
प्रतार्पातह ने एक सगीत-सम्मेलन किया जिसके परिणामस्वरूप सगीतसागर नामक : 
ग्रन्थ लिखा गया | )842 ई० मे कृष्णानन्द व्यास ने कलकत्ता से सगीत कल्पद्ुम 
नामक एक पुस्तक प्रकाशित करवायी जिसमे हिन्दुस्तानी गीतो का सुन्दर शक 


किया गया था _ ४ 
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दक्षिण भारत मे संगीत का प्रचार बना रहा । तंजौर के राजा तुलजाजी 
(763-.]787 ई०) की राजसभा में सगीतज्ञों का खूब आदर-सत्कार होता था | रवय॑ 
तुलजाजी निपुण संगीतज्ञ होने से सँंगीतज्ञों क्रे उदार आश्रवदाता थे। तुलजाजी ने 
स्वयं संगीत पर 'सगीत सारामृत” नामक प्रसिद्ध ग्रत्थ की भी रचना की। इसी 
अठारहवी शताब्दी में श्रीनिवास ने भी सगीत पर “रागतत्त्व नववोध' नामक सुन्दर 
ग्रन्थ लिखा । दक्षिण के प्रसिद्ध सगीतज्ञ त्यागराज (800-50 ई०) तंजौर के ही 
रहने वाले थे । इनके भजनो व कीत॑नो का प्रचार दक्षिण भारत में अत्यधिक रहा। 
सुदूर दक्षिण के कोचीन ,और ट्रावनकोर के नरेश भी बड़े सगीतप्रिय रहे हैं। वहाँ के 


 पेरूमल महाराज की सगीत-रचनाएँ आज भी संस्कृत, तामिल, तेलयू, मलयालम, 


मराठी और हिन्दुस्तानी मे उपलब्ध है । (पॉपले कृत 'म्यूजिक आऑँव इण्डिया', पृष्ठ 


20-23; और मिश्र द्वारा लिखित भारत मे ब्रिटिश साम्राज्य', पृ० 643) 


उन्नीसवी शताब्दी के उत्तर्रद्ध में भारतीय पुनरुत्वान और राष्ट्रीय भावना 
जाग्रत होने पर हमारे देश की महान सास्कृतिक निधि की ओर हमारा ध्यान आकर्षित 
हुआ और हमने उसे जानता और अध्ययन करना चाहा । इसी बीच भारतीय भापाओ 
के साहित्यों मे नाठको की बाढ-सी भा गयी और रंगमंच लोकप्रिय होने लगा | फलतः 
सगीत और नृत्य की ओर लोगो का ध्यान आकृप्ट हुआ। सर्वेप्रथम, बंगाल में इस 
दिशा मे प्रगति हुई | राजा सुरीन्द्रमोहन ठाकुरं ने समीत का वृहद इतिहास तथा अन्य 
अनेक उपयोगी पुस्तको की रचना की। महाराजा जतीन्द्रमोहत ठाकुर और कवीन्‍्द्र 
रवीन्द्र के बन्धु ज्योतीन्द्र नाथ ठाकुर ने सगीत के पुनरुत्थान में अत्यधिक योग दिया । 
धामिक क्रिया-विधियों मे भी सगीत को उचित स्थान दिया जाने लगा । राजा राम- 
मोहन राय और महंपि देवेन्द्रनाथ ठाकुर के नेतृत्व मे ब्रह्मसमाज ने सारी धामिक 
विधियों मे सगीत को अपनाया । रवीन्द्रनाथ ठाकुर ने तो अपने गीतों से बंगाली 
संगीत मे इतना अध्विक परिवर्तत कर दिया कि वह रवीन्द्र सगीत' के नाम से प्रसिद्ध 
हो चला है । हि 
'बीसबवी शताब्दी के प्रारम्भ से ही समीत की ओर विशेष ध्यान दिया जाने 
लगा । सगीत के 'पुनरुज्जीवन और प्रचार के लिए अनेक स्थानों में 'सगीत समाज 
या सगीत मंडल' प्रतिप्ठित किये गये | इनमे से कलकत्ता का 'सगीत समाज” और 
वम्बई का 'ज्ञानोत्तेजक मण्डल” और लाहौर का “गन्धर्व महाविद्यालय मण्डल' विशेष 
उल्लेखनीय है । धीरे-धीरे पुना, वड़ोदा, पटना, लखनऊ, ग्वालियर, इन्दौर आदि 
प्रमुख नगरो मे गायन व वादन की शिक्षा के लिए और सास्क्ृतिक कार्यक्रम में सगीत 
के उपयोग के हेतु शालाएँ, समितियाँ, विद्यापी5. आदि स्थापित किये गये। ऐसे 
विद्यालयों मे सगीत को पुनरुज्जीवित करने का श्रेय विष्णु दिगम्बर पलसीकर और 
भातखण्डे को है। भातखण्डे ने सर्वप्रथम 95 ई० मे महाराजा बड़ौदा की अध्यक्षता 
में अखिल भारतीय सगीत सम्मेलन आयोजित किया । 99 ई० मे अखिल भारतीय 
संगीत परिपदा (6॥ पाता4 (प८ &८्86०ा7ए) की स्थापना की गयी। श्री भात- 
खण्डे ते सगीत क्षेत्र मे अत्यच्त प्रशंसनीय मिशनरी ()ा$४०7०7४) कार्य किया हे । 
उन्होने अनेक सगीत-सम्मेलनों का आयोजन कर प्रसिद्ध सगीतज्ञों को एकन्न किया 
और उनके अनुभव तथा- प्रख्यात संगीत-ग्रन्थो के आधार पर सारग, तोड़ी, विलावल 
आदि अनेक राग्रो के विविध स्वरूप निदिष्ठ किये । कतिपय वर्गों मे पूर्व वगाल के 
सगीतज्ञों ते परम्परागत भारतीय सगीत के क्षेत्र मे, उसके आधारभूत सिद्धान्तो का 
बिना परित्याग किये, पाश्चात्य सगीत विज्ञान और प्रणालियों को अपनाने का प्रथास 
किया है जिससे गायत और वादन मे सुन्दर समन्वय उत्पन्न हो सके | आजकल शिक्षा 
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के साथ-साथ जनता की अभिरुचि परिवर्तित हो गयी हे और संगीत को विद्यालयों 
तथा विश्वविद्यालयों के पाठ्यक्रम में स्थान प्राप्त हो गया है एवं शिक्षित-वर्ग ने इसे 
अपना लिया है । रेडियो और फिल्म-उद्योग ने भी संगीत को खूब प्रोत्साहन दिया है। 
नृत्य--सगीत के साथ-साथ भारतीय नृत्य को खूब प्रोत्साहन प्राप्त हुआ 
है| भारतीय नृत्य में पाश्वात्य टिकनिक' से सुधार कर उसका पुनरुज्जीवन करने का 
प्रयत्न किया जा रहा है और इसमे खूब सफलता भी प्राप्त हुई हैं । वस्तुतः भारतीय 
नृत्य और भरतनाट्यम्‌ू, कथाकली, मनीपुरी और कत्थक का खूब प्रचार हो रहा है । 
भरतताट्यम्‌ दक्षिण भारत का है और श्रीमती रुक्मिणी देवी, राधा श्रीराम और 
रामगोपाल ने इसका व्यापक प्रसार किया है । कथाकली कठिन नृत्य है और साधा रण- 
तया इसे पुरुष ही करते है । परन्तु लास्य” और “मोहिनी कथाकली' का नृत्य इतना 
सुन्दर आकर्षक और प्रभावोत्पादक है कि स्त्रियाँ भी इसे नाचती है। कथाकली नृत्य में 
मैडम सिमकी का नाम विशेष उल्लेखनीय है । यह कथाकली का प्राण रही है भर 
यूरोप तथा अमेरिका में इसने यह नृत्य प्रस्तुत कर भारतीय नृत्यकला का प्रचार किया 
और पश्चिम मे तहलका मचा दिया। मनीपुर नृत्य कला भी अद्भुत है और इसका प्रचार 
रामगोपाल ने किया है। परन्तु नृत्य के क्षेत्र में सबसे अधिक उल्लेखनीय नाम उदय 
शंकर का है जिन्होने नृत्यकला को एक नवीन और अनुपम रूप दिया है। प्राचीन 
शास्त्रीय संगीत और नृत्य के साथ-साथ लोकगीत और लोक-नृत्य (/0॥0 6«॥०८४) 
को भी पुनरुज्जीवित करने के-प्रयत्त किये गये। भील-नृत्य; सथाल-नृत्य, नागा-नुत्य 
और इन आदिम जातियो के लोकग्रीतों को प्रदर्शित किया जा रहा है। लोकगीतों 
और लोक-नृत्यो पर अनेक पुस्तकें भी प्रकाशित हो चुकी है। इनमें जन-जीवन की 
अनुपम झाँकी झलकती है । नृत्यकला की णास्त्रीय और वैज्ञानिक: शिक्षा आजकल 
शान्तिनिकेतन, केरल कला-मण्डलम, कलाक्षेत्र, प्राचीन कुमारी नृत्य संघ आदि 
संस्थाओं मे दी जा रही है। 
नाट्यकला और रगमंच--सगीत और नृत्य के साथ-साथ भारतोय नाट्य- 
कला और रंगमच में भी परिवर्तत हुआ । नाट्यकला प्रारम्भ मे भ्रमण करने वाली 
रास-मण्डलियों तक ही सीमित थी । धीरे-धीरे इनका स्थान थियेटरो ने ले लिया । 
दीर्घ काल तक पारसियो द्वारा स्थापित कम्पनियों ने इन थियेटरों मे पाश्चात्य नाटूय- 
कला और रंगमच का भद्दा अनुकरण किया । पुनरुज्जीवन की प्रगति के साथ-साथ 
इन व्यवसायी नाटक-क्रम्पनियों के नाटकों, नाट्यकला और रग्मच में सुधार हुए । 
वर्तमान सिनेमा-गृहो ने नाट्य-गृहो का स्थान ले लिया है, परन्तु फिर भी बडें-बड़े 
तगरो में परमार्थ ओर कला के लिए नाट्य-मण्डल और नाट्य-गुह है। इनमे आधुनिक 
पाश्चात्य नाटक-प्रणालियो, साधनों और रगमंच का उपयोग होता है । लेकिन अभी 
तक हमारे देश मे राष्ट्रीय रंगमच का अभाव रहा है । 
कृतिपय वर्षों में फिल्म- उद्योग ने संगीत व नृत्य के कलाकारों को रोजी देकर _ 
कलामय जीवन वनाये रखा है पर फिल्‍मी निर्देशनों और सयोजको को भारतीय 
संगीत और नृत्य की परम्पराओं का पूर्ण ज्ञान न होने से फिल्‍मी उद्योग भारतीय 
सगीत व नृत्यकला को समुचित प्रोत्साहन देने मे असमर्थ रहा है। फिल्मों में नृत्य 
' व्‌ संगीत को पाश्चात्य ढंग और 'टेकनिक' पर घसीटा जा रहा है। बेहुदी कविताओं 
ओर भद्दे गीतों पर रचा हुआ फिल्मों का अशास्त्रीय सगीत और नृत्य भारतीय 
जीवन को अधिक ऊँचा न उठा सका । इसके विपरीत, उसने कुत्सित मनोवृत्तियों को ' 
जाग्रत कर साम्राजिक जीवन को दूषित करने और नैतिकता को विध्वस करने की 
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चेष्टा की है। सौभाग्य से जनता, सरकार और कतिपय कलाकार अब जाग उठ है 
और इस दिशा में शीघ्र ही सुधार होने की सम्भावना है । का 


हु वेज्ञानिक प्रगति 

“ उल्नीसवी शताब्दी मे पुरर्जागरण के बाद भारतीयों को यह अनुभव होने लगा 

था कि पाश्चय देशों -की प्रभूत प्रगति का प्रमुख कारण अनुसन्धान व अस्वेषण करने 
की उत्कण्ठा और विज्ञान की उन्नति है । अतएवं उन्होंने भी अपने देश मे इस दिशा 
की ओर कदम बढाने का संकल्प किया। शिक्षा की प्रेगति के साथ-साथ सरकार ने 
'भी इस ओर ध्यान दिया । ज्योतिप तर्था गणित की शिक्षा का प्रचार तो था ही, 
पाश्चात्त्य ढग की- चिकित्सा तथा इजीनियरिग के अध्यापन का भी प्रवन्ध किया गया। 
कलकत्ता और वम्बई में मेडिकल कॉलेज और रुडकी इजीनिर्यारंग कॉलिज स्थापित 
किये गये । 876 ई० में महेद्बलाल सरकार ने “वैज्ञानिक अध्ययत की भारतीय 
परिषद! स्थापित की जिसने वैज्ञानिक शिक्षण और अनुसन्धान का कार्य प्रारम्भ किया। 
यद्यपि 907 ई० तक विज्ञान की विविध शाखाओं के अध्यापन और अध्ययन की 
कोई भी व्यवस्था व सुविधा विद्यालयों और विश्वविद्यालयों मे न थी, परन्तु फिर भी 
सर जगदीशचन्द्र बोस ने ।897 ई० में भोतिक-विज्ञान के क्षेत्र में खोज की | पेड़- 
पौधो भे- उनके जीव-विपयक जन्वेषणो ने विज्ञान के क्षेत्र में तहलका मचा दिया और 
भारतीयों को यह आत्म-विश्वास-करा दिया कि विज्ञान पर यूरोपवासियों का ही 
अधिकार नही है। इसके बाद भारत के अन्य विद्वानों ने भी अपनी वैज्ञानिक योग्वरता 
का परिचय दिया | 902 ई० में प्रफुल्लचन्द्र राय ने हिन्दू रसायत का इतिहास 
लिखा जिसमे पाश्चात्य देशों को हमारी रासायनिक प्रगति का परिचय मिला। इसी' 
वर्ष कलकत्ता विश्वविद्यालय में विज्ञान के लिए दी० एस सी० और व980 ई० में 
एम० एस-सी० की शिक्षा की सुविधा व व्यवस्था हो गयी। 94 ई० में इसी 
विश्वविद्यालय में विज्ञान का परथक कालिज स्थापित किया गया। 9] ई० मे ठाटा 
के उदार दानो से भौतिकशास्त्र तथा रसायनशास्त्र मे अन्वेषण और अनुसन्धान-कार्ये 
करने के हेतु दक्षिण भारत, में बंगूलौर मे 'इण्डियन ' इन्स्टीट्यूट ऑव साइन्स' की 
स्थापना की गयी । इसी वर्ष विज्ञान के क्षेत्र मे प्रयोग और अनुसन्धान-कार्य करने में 
आर्थिक सहायता देने के लिए 'इण्डियन - स्सिच फण्ड एसोसिएशन” खोला गया। 
- भारत मे विज्ञान की उन्नति करने, अनुसन्धान के कार्य को प्रोत्साहित करने और 
सर्वंसाधारण को उससे अवगत कराने, वैज्ञानिकों मे परस्पर सम्पर्क व सहयोग उत्पन्न 
करने ओर विज्ञान मे जनता की अभिरुचि बढाने के लिए 94 ई० भें 'इण्डियन 
साइन्स कॉग्रेस एसोसिएशन' की स्थापना की गयी । यह आज भी वाधिक सम्मेलनों 
तथा अन्य प्रणालियों हारा विज्ञान के क्षेत्र मे प्रशससनीण कार्य कर 'रही है। इन सबका 
परिणाम यह हुआ कि भारतीयों ने अपनी वैज्ञानिक प्रतिभा का परिचय दिया और 
विश्व में अत्यधिक यश प्राप्त किया। श्रीनिवास रामानुजम्‌ ने 98 ई० में गणितज्ञों 
को अपनी विलक्षण बुद्धि से आश्चर्यंचकित कर दिया। 920 ई० मे जगदीशचन्द्र 
वोस ने पेड़-पौधो के क्षेत्र >े, 930 ६० भें भौतिक-विज्ञान मे चन्द्रशेतर वेकटरमण 
ओर 93] ६० में मेघनाद साहा ने अपनी मौलिक सोजों से बड़ा लाम पाया। श्री 
चन्द्रशेलर वेंकटरमण को तो अपनी खोज के लिए 939 ६० में 'नोवेल पुरस्कार! 
प्राप्त हुआ। इन्होने भोतिक-विज्ञान मे खोज के कार्य को प्रोत्साहन देने के लिए 
बगलौर मे- “रमण इन्स्टीट्यूट ऑफ साइन्स” की स्थापना की । वीरवल साहनी ने 
वनस्पति-विज्ञान में अन्तरराप्ट्रीय ख्याति प्राप्त की है। इन वैज्ञानिक अन्वेषणो व 
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अनुसच्धानों के परिणामस्वरूप णिर्षा में विज्ञान को उत्तरोत्तर श्रेषप्ठतम स्थान प्राप्त 
होने लगा । धीरे-धीरे भारत के अनेक कॉलिजों और विश्वविद्यालयों मे विज्ञान की 
ऊँची शिक्षा दी जाने लगी तथा परीक्षा ओर अमुगन्धात की व्यवस्था की गयी । 

हितीय विश्वयुद्ध के गमय युद्धकालीन आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए भारत 
मे वैज्ञानिक अनुसन्धानों को बड़ा प्रोत्साहन मिला और इसमे खूब प्रगति हुई। 940 
४० में भारत सरकार ने वैज्ञानिक तथा औद्योगिक अनुसन्धान की परिपद्‌! की स्थापना 
की | युद्धकालीन आवश्यकताओं के लिए विज्ञान तथा उद्योग के सम्बन्ध में - अनेकों 
अनुसन्धान-समितियाँ विविध विश्वविद्यालणे और वैज्ञानिक संस्थाओं में खोज का 
कार्य करने में संलग्न हो गयी । इन समितियों ने रासायनिक रंगों, प्लास्टिक व्यवसाय, 
रेडियो एवं अन्य उद्योगों के क्षेत्र में सन्‍्तोपजनक कार्य किया । इन्ही दिनो रसायन- 
शास्त्र और भौतिक विज्ञान में थी अनुसन्धान दुए | फलस्वरूप, चन्द्रशेलर रमण के 
शिष्य श्रीकृष्णन को 940 ई० में भीतिक विज्ञान में खोज करने के लिए, 943 
ई० में शान्तिस्वरूप भटनागर को रसायनशास्त्र में भौतिक खोज करने के कारण भौर 
इसी प्रकार भाभा, चन्रशेसर और महालनोबिस को अनुमन्धान-कार्य करने के हेतु 
अन्तर्राष्ट्रीय ख्याति प्राप्त हुई और ये सभी विश्वविस्थात “रॉयल सोसाइटी के सदस्य 
बना लिये गये । स्वतन्त्रता-प्राप्ति के पश्चात 948 ई० सरकार की ओर से वैज्ञानिक 
अनुसन्धान के लिए एक अलग विभाग खोजा गया और उसके लिए एक वैज्ञानिक 
परामर्शदात्री परिषद्‌ भी प्रतिप्ठित की गयी। धीरे-धीरे वैज्ञानिक अनुमस्धान में 
अनुराग व अभिरुचि की वृद्धि हुई और जनता तथा राष्ट्रीय सरकार दोनों ही इस 
क्षेत्र में द्रत गति से आगे बढ़ें । फलत शासन ने अणु-शक्ति की खोज के लिए एक 
पृथक विशिष्ट स॑मिति स्थापित की । इसके अतिरिक्त पूना में राष्ट्रीय रासायनिक 
प्रयोगशाला, दिल्‍ली में राष्ट्रीय भौतिकशास्त्र की प्रयोगशाला, जमशेदपुर में राष्ट्रीय 
धातुशोधनगाला, धनवाद में राष्ट्रीय ईंधन अनुसन्धानशाला और दिल्‍ली में केद्रीय 
णीआ व चीनी के बर्तनों की अनुमन्धानशाला भी स्थापित की गयी है। वैज्ञातिक 
अनुसन्धान के हेतु अन्य केन्द्रीय प्रयोगशालाओ के निर्माण की योजनाएँ भी हैं (श्री 
हरिदत्त वेदालंकार क्रत भारत का सास्क्ृतिक इतिहास, प्रृष्ठ 2722) । भौतिक- 
विज्ञान और रमसायग-विज्ञान के अतिरिक्त वनस्पति-विज्ञान, पशु-पक्षी-विज्ञान, भुग्भ- 
विज्ञान, मनुष्य-गरीर रचना-विज्ञात में भी प्रगति की जा रही है। भूगर्भ विपयक 
प्रगति के लिए जियालॉजिकल सर्वे ऑफ इण्डिया (05०० ९हांखा $प्राए८ए ् पाता4) 
जिसकी स्थापना 85[ ई० में हुई थी और पशु-पक्षी-विज्ञान के और घशारीरिक- 
विज्ञान के लिए जूलॉजिकल सर्वे आँव उण्डिया (2०गंठट्टांब्य 5प्राएण्ए रण ]#08) 
जिसकी स्थापना 96 ई० में हुई थी और वनस्पति-विज्ञान के हेतु वॉठिनिकल सर्वे 
आँव इण्डिया (80ग्गांव्श 50९५ ० ॥70) प्रशंसनीय कार्य कर रहे है | इन्होने 
अनेक व्यावहारिक वैज्ञानिकों को शिक्षण देकर तैयार किया है तथा वैज्ञानिक अध्ययन 
आर आधिक उपयोगिता के लिए बहुमूल्य सामग्री प्रस्तुत की है । 


उपसंहार 
94 7 ई० में स्वतन्त्रता-प्राप्ति के पश्चात सरकार “ और जनसाधारण का 
ध्यान भारतीय सस्कृति व सभ्यता के पुनरुद्धार की ओर विशेष रूप से आक्ृष्ट 
गया है। केन्द्रीय सरकार ने एक सांस्कृतिक टूस्ट की योजना भी बनायी है तथा 
भारतीय सस्कृति सम्बन्धी एक केन्द्रीय सस्था दिल्ली मे स्थापित भी कर दी गयी है। 
यूरोप और अमेरिका जैसे पाश्चात्य महाद्वीपों की जनता भारत, की सभ्यता व संस्कृति 
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को समझने के लिए उत्सुक है | भारत विपयक ज्ञान के लिए वह जागरूक है, क्योंकि 
आधनिक भौतिकवाद में आक्रान्त होकर वह विविध यन्त्रणाएँ भोग रही है और बडे- 
“बड़े बादों के अन्दर लुप्त स्वार्थों से वह रौदी जा रही है। पश्चिम की आधुनिक 
वैज्ञानिक सस्कृति के अणु-बम ने तो विश्व की सुख-शान्ति को भयंकर खतरे में डाल 
दिया है । फलतः पश्चिमी देश भारत की ओर देख रहे है। भारत अपनी संस्कृति के 
अध्यात्मवाद द्वारा उन्हे शाश्वत शान्ति का अनुभव करा सकता हे। परन्तु भारतीय 
सस्कृति प्रगतिशील विज्ञान से पृथक हो जाने के कारण जडवतु हो गयी है। उसे 
पश्चिम का भौतिकवाद और विज्ञानवाद अपनाना होगा और अपने व्यक्तित्व को 
बनाये रखने के लिए साहित्य, कला, विज्ञान, अर्थशास्त्र, राजनीति, धर्म सभी मे' 
भारतीय आदशों को लेकर प्रगति करनी होगी । हे 
भारतीय सस्क्ृति जिसमें सुदृर-अतीत से ही आये, द्वाविण, ईरानी, यूनानी, 
चीनी, मुस्लिम आदि विभिन्‍न सकृतियों का सम्मिश्रण होता रहा, आज भी उतनी 
विशाल होनी चाहिए कि उसमे पाश्चात्य ' सम्यता व सस्क्ृति का मिश्रण हो जाय । 
हमें आज ऐसी मानवीय सस्क्ृति की आवश्यकता है जिसमें प्राचीन और अर्वाचीव 
भारतीय सस्‍्कृति का ही एकीकरण न हो अपितु जिसमे पूर्व और पश्चिम के समन्वय 
का विकास भी हो | भारतीय सस्क्ृति ही इस' _आवश्यकता की पूर्ति कर सकती है, 
और भारत ही एक ऐसा देश है जहाँ पूर्व व पश्चिम की सस्क्ृतियों का सुसव * 
सम्मिलन और- सामजस्स हो सकता है । इसी पर समस्त मानव-जाति का सतत्‌ 
कल्याण निर्भर है । क ले 
' प्रश्वावली 
., भारत मे अंग्रे जो की व्यावसायिक और आथिक नीति क्या थी ? उसका, देश 
की प्रगति पर क्‍या प्रभाव पडा ? 
2, आधुनिक युग में भारत के आर्थिक विकास का सक्षेप में वर्णन कोजिए । 


3, ब्रिटिश शासनकाल में भारत व्यापार व उद्योग का सक्षिप्त इतिहास लिखिये 
और बताइये कि भारतीय रामाज पर अग्रेजो की आधिक नीति का क्‍या 
'पभाव पडा ? 

4. भारतोय उद्योग-व्यवसाय आधुनिक युग के प्रारम्भ में क्यो अवनत हो गये थे ? 

». भारत में ओद्योगिक श्रम के विकास का विवेचन करते हुए उसके सुधार करने 
के प्रयत्नों पर प्रकाश डालिये । हु 

6. क्ृपि की प्रगति पर टिप्पणी लिखिये और कृषि तथा कृषक की दशा सुधारने 
के लिए अंग्रेज सरकार ने जो कार्य किये उन पर प्रकाश डालिये । 

7. ग्राम-सुधार पर एक विवेचनात्मक निवन्ध लिखिये। 

8. भारत केआशथिक॑ जीवन के आधुनिकीकरण पर एक रोचक निवन्ध लिखिये। 

है ों ४ कप 

2. भारतीय समाज के दोषों का वर्णन कीजिये और उनको दुर करने के लिए किये 
गये प्रयत्नो का उल्लेख कीजिये। 

0. “उन्मीसवी शताब्दी के उत्तराद्ध मे धर्म और समाज में सुधारवादी आन्दोलनो 
की वाढ़ सी आ.गयी ।” इस कथन की पुष्टि कीजिये । 
अथवा 


5४4 सदी में भारत में हुए सुधारवादी आन्दोलन का सक्षेप में वर्णन 
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“राजा राममोहन राय आधुनिक भारत के पिता माने जाते है ।” इस कथन 
की व्यास्था कीजिये । न्‍ 

अथवा 
“राजा राममोहन राय ही को भारत के आधुनिक युग के उद्घाटन करने का 
अद्वितीय सम्मान प्राप्त है” (रवीन्द्रनाथ टैगोर) | इस कथन का विवेचन कीजिये । 


आधुनिक युग में साहित्यिक जाग्रति के क्या कारण थे ? भारत के विकसित 
लोक-साहित्य की विशेषताओं पर प्रकाश डालिये । 

हिन्दी, उद्‌ , बंगला, मराठी और ग्रुजराती इनमें से किसी एक की साहित्य- 
प्रगति पर रचिकर निवन्ध लिखिये। 

आधुनिक युग मे भारत की विविध ललितकलाओ के पुनरुज्जीवन पर आालो- 
चनात्मक निवन्ध लिखिये | + 

क्या आप इस मत से सहमत है कि केवल ब्रिटिश शासन के अन्तर्गत ही भारत 
में राप्ट्रीय एकता की भावना सफल हो रुकी ? 

“भारत के आधुनिकीकरण का श्रेय अग्रेजों को है ।” इस कथन की विवेचना 
कीजिये । | 
दयानन्द सरस्वती अथवा रामकृष्ण परमहस्न के धार्मिक एवं सामाजिक सुधारों 
का उल्लेख कीजिये। 

टिप्पणियाँ लिखिये 


प्रा्थनासमाज, महादेव गोविन्द रानाडें, शान्तिनिकेतत, सोसाइटी आब सर्वेन्ट्स 
आँव इण्डिया, स्वामी विवेकानन्द, #गर्ाता, शणराालशा 26घ९ण्गांणा 
“५८, हरिजन आन्दोलन, श्रीदयानन्द अहमदिया आन्दोलन, रामकृष्ण मिशन, 
डॉ० कुमारस्वामी, आधुनिक भारतीय चित्रकला और संगीत, श्री रामकृप्ण 
परमहंस, अवनीन्द्रनाथ ठाकुर, केशवचन्द्र सेन, श्री चन्द्रशेखर वेंक्ट रमण 
राजा राममोहन राय, रवीन्द्रनाथ टैगोर, असहयोग आन्दोलन, थियोस्ोफीकल 
सोसाइटी, ब्रह्मसममाज, वकिमचन्द्र चटर्जी, विश्वभारती और आधुनिक युय में 
बेजानिक प्रगति । ८ 

पुस्तक के अन्तिम दो अध्याय--'भारत मे शिक्षा” और “आधुनिकीकरण,, 
लिखने में सेण्ट्रल बुक डिपो, इलाहाबाद द्वारा प्रकाशित डॉ० ईश्वरीप्रसाद कृत 
भारतवर्ष का इतिहास; इण्डियन प्रेस,इलाहावाद द्वारा प्रकाशित डॉ० सरकार 


व डॉ०-दत्त कृत मॉडर्न इण्डियन हिस्ट्री; आत्माराम एण्ड सच्स, दिल्‍ली द्वारा 
प्रकाशित प्रो० हरिदत्त वेदालकार कृत भारत का सांस्कृतिक विकास, तपेश्वरी 
साहित्य मन्दिर, कानपुर द्वारा प्रकाशित प्रो ० विद्यार्थी कृत 'इण्डियाज कल्चर 
थ एजेज'; इण्डियन प्रेम; इलाहाबाद द्वारा प्रकाशित डॉ० ईश्वरीप्रसाद कृत 
भारतवर्प का इतिहास--भाग 2! दिल्‍ली; हिन्दी प्रकाशन मण्डल, काशी द्वारा 
प्रकाशित गगाणकर मिश्र कत भारत मे ब्विटिण साम्राज्य" और जेको पब्लिशिंग 
हाउस, वम्बईई द्वारा प्रकाशित शिशिरकुमार मित्र कृत डिवीजन आँव इण्डिया 
तथा अन्य विभिन्‍न ग्रथोसे अधिक सहायता' ली गयी । 


*. सहायक ग्रन्थों को सूची 


[प्रस्तुत पुस्तक को लिखने में लेखक ने अधोलिखित हिन्दी व अग्रेजी ग्रन्थों 


से अधिक सहायता ली है । इनकी सहायता के विना, पुस्तक लिखना असम्भव था। 
अतंएवं वह उनके विद्वान अनुभवी लेखकों और ड्दार प्रकाशकों का हृदय से अत्यन्छ 
ही आभारी है !| धि हि बा 


हिन्दी 


3 


कं 


व 


3 लो 
() भारतीय संस्कृति--शिवदत्त ज्ञानी, 
राजकमल प्रकाशन, दिल्‍ली । 
(2) भारत का सांस्कृतिक इतिहास--हरिदत्त वेदालंकार, 
.. आत्माराम एण्ड संस, दिल्ली । 
(3) प्राचीन भारत का इतिहास--डॉ० रमाशंकर त्रिपाठी, 
तनन्‍्दकिशोर एण्ड ब्रादर्स, वाराणसी । 
4) भारत का इतिहास, भाग | और 2-जडॉ० ईश्वरीप्रसाद, 
इण्डियन प्रेस, इलाहाबाद । हि 
5) भारतीय सभ्यता--सुखसम्पत्ति राय भण्डारी, ४ 
महावीर ग्रन्ध प्रकाशन मन्दिर, भानपुरा, म० प्र०। 
6) भारतीय संस्कृति का विकास--बी ० ,एल० शर्मा, 
/ लक्ष्मी प्रकाशन मन्दिर, खुर्जा । 
7) भारतीय संस्कृति और अहिंसा--धर्मानन्‍्द कोशम्बी, 
: हिन्दी ग्रन्थ रत्नाकर, बम्बई । 
(8) भारत की प्राचीन सस्कृति---रामजी उपाध्याय, 
किताब महल, इलाहाबाद । बे 
(9) भारत का इतिहास--भाग 2--विश्वेश्वरप्रसाद, 
सेण्ट्ल बुक डिपो; इलाहाबाद । 
(0) भारत मे ब्रिटिश साम्राज्य--गंगाशंकर मिश्र, ४ 
विरलां हिन्दी प्रकाशन मण्डल, हिन्दू विश्वविद्यालय, वाराणसी । 
() प्राचीन भौरत ) मूल लेखक--श्री निवासाचारी तथा रामास्वामी 
आयंगर॑ _ 
अनुवादक--गो रखनोथ चौचे, 
(2) मुगल भारत प्रकाशक---रामनारायणलाल, इलाहाबाद । 


( 
( 
( 
( 


-(3) उर्दू साहित्य का इतिहास--ब्नजरत्नदास, 


हा 


ई 


हिन्दी साहित्य कुटीर, काशी । 
(4) हिन्दी साहित्य का इतिहास--रामचन्द्र शुक्ल, 
है तागर्री प्रचारिणी सभा, काशी । * हे 


हि 


( ख ) - 


(5) प्राचीन भारत का कला-विकास--हजारीप्रसाद हिवेदी । 
(46) भारतीय चित्रकला | रायकृप्णदास 
ग (7) भारतीय मृ्ततिकला नांगरी प्रचारिणी सभा, काशी | 
(8) हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास--डॉ० रामकुमार वर्मा । 
अंग्रेजी 


, 
26 


3, 


३यप्रातक्ष, हि, 0, रिब्रा५ एवब्रपतीशण, में, 2, & 00, #., : शैआ 
वरक्ाप्ट्त प्ा॥ताए जी व्रत (४४९वार्याधा & ८०. 7/0 , 807099). 
इस, 3. पर, ; वातीव पवाणाही 88० (५, ९, $क्षॉपश' & $05, 
(००६४). 

रशाधीएकक, हि, शी, ; है 5्प्राएएप रण वातीशा सींशणज [रिवाणानो 
पर्णगाग्ाक्षाणा & एऐप्रशात्थांगा ॥/.6.,, 807र7४५) . 


« क्रज्नवा्क शिक्चघ8त : आता माइ0तए 6ा शए्शाॉत्रि रिफ्तांट की वाती॥ 


([॥रत॑क्षा 7055, 6)9॥98720), 


- 0॥#0भी, ऐ, ]५, ; एश्ञाए सराहताए ती जाती (ततीा 27९55, ]99080). 


[शाएचाप [बत्ती स्ांडतरए ० ०ताधएी प्रतीत (वाशा 885, 
8]89090 ) 

पृद्धाव एीशार्त ; परप्रशाए८ ती वश्या था गातीया एजाप्रार (वार्ता 
97655, /'क्षा4॥286) 


8, इधश्यादा & एप्रा। : शि0वशा प्रतांका 509, १०, प्‌ (ठीक 2655, 
5948020) . 
9. एजाप्ाबं सद्यावट० 0 पाती३--3 ए05. (रिक्राब्रेताशिा।। एशांशाकए 
(०0रगर॥९०, (४००६७). है 
0, ४एातदा' & &हित्ा : 0 पिल्ए लांड0ताए ती वातीशा 2607०, ५०४, 
जज (५०४ [वी ऐथाक्ां 709855, 7.008). 
[|, [.प्राए9, 3, ४ ; 8रठप्रांजा भी ताबा (पौ|।॥ा९ (बाप प्द्लाक्ां। 
5१0४०], 5279), 
2, शाब, झिआ दिया : 776 भप्राग्मए0 रण जितीब (20 ?ए्रणिजाए:8 
पसरणा5०, 807749) . ह 
3, एांतप्रश्ञााओं, शथिं, ।., : ॥0958 एज्रीपा6 7णाही 76 8865 (7979०४॥- 
छा 54778 'शक्षातवा, 907). 
4, ररिक्जाइणा & विशाडयाया : & शाणा टगाणिया म्वाछरणज (7॥6 एा०४४० 
7+655, 4.ग्रार्व07) है 
5, जझप्गाबशगा छिद्ंजा ; 0ए पछटठ्पाइ8९ (पी6 पि्वागावों वराणियाश्ांणा रथ 
?09#€0०58 7.6,, 80799) 
6, इझाज़व वीक : 0फ टयाध्या'॥! तछा98०, 7 हे 
7., ररघज्ञात80, पे, 6, ; वरॉाशिएणपराइट 8एटललशा गावीड 8700 86 फेंटईऑला। 
-* एणा6, ् 
"३8, उपाय, उशश्ीय्षा छा ; 768 70500ए४ए 0/ ततठी9 
49, शाप, रे, हू, ; जांगता (एपशांटरभीणा, * 


20 


809, 0, ि, ; 7॥6 89ताो ० वात शा एप (ए०7/28 एाएथ्ाजंक) 


न 


के 
> हब 
* 


2] 
22 
23 
24 


25 
26 


27 
28 


29, 


30: 
34. 
32. 


45 


33, 


नस 


34, 
35. 


( ग॒) 


#708९००8ए ॥ रती& ([थीएंशाए ण सदाएथश)०, ।२९ए 70०7॥) 
एपणा इग्ञाताक्षा (प्रापाल (एश०ए/७ एश्शिभा॥) 

पु।0ण॥45 : ॥्तीद्रांगा क्ार्त ॥5 एश्ाञंण (ए०7/० ए॥्ार्शनआं) 
जजाथातार, (, ; 8 संजणए ण तीशा साक्षर (एव०फा 
एग्रांएणआंफ ) 

एलाटए छिा0जा : गितीशा एथाधाए, (पं शी, ९. 8., (४००७) 
एलएए फठ्जा ; वाताबा 0०-7०, 2 ४05. (एशवब्कूण०छत्व३ 6 
80॥5, 307089) 

0.6ए, ऐ. 7२, : स्ाइगए शार्त एजाए ([.ए28९ & (० [,0760॥) 
जुाबफएटा।, हृएंशा। 7.9, श,. : शीरएशणालड वी एप॒क्षा्का जलन 
(, ७, पराएथगां < (०. 76., 807789) 

शाश्ाा93, 8, रे, :; रिशात्वां$डक्षा०6 '्ी धीगतएंशा (सोावा एग्ररशआस, 
शक्का॥0987) ईं ह 
7ब्लाक्ा।85, पति, 0. 8.2 ॥२९॥४५००॥६ हगती॥, 

लावाल्फण३$, ८. 8, ; वातीशा एिशाशं$४धा९०९, 

एशहए580०१, 3 , ठ्राहु855, है, &-$ऊल|ंधि$, हि, 7, : प्रांशठाए एणी वप्रठतीव 
धार्त छल #एी॥००एा० (॥णा (पा ३९, .00०) 

[.णाहाशाड जरींडणाए 0 पाती शा कश्शाग्रागा8 0 5. 0. 526" 
(0707 [,णाह्वञ08॥5, 307999) 

('707686 ज्ञाआ॥0०7ए 0 908, ५०५, 7--शा (१०७०ए४॥६ ?078078), 
शक्बुप्रातववए, एि, (0. ; शाएंथा वरावीक्षा ८0068 जा ती6 फ़थ्ा' छित्ूक, 
एग., [---एशाए4, ४०, ॥--४एक्ञावव३6ठण08 (०१७॥ रिंग 


> श्शाती०क॥०, (४००४०). 


36. 


शा, हि. प', ; 7॥6 $ज्ञथावत्पा 8६ एछ४5 पाती! (बा4[007०ए8॥ <ट 


* .80॥8, 367089) 


ब् 


अधोलिखित पुस्तकों में भारतीय संस्कृति के विभिन्‍न पहलुओं का विवरण 


है । इनकी भी सहायता अप्रत्यक्ष रूप से ली गयी है । 


ए४फ एफिएदाबाज, ले. 0. : एकाद्वं म्ाज्नणए णए #गरणंशा पाती६, 


> #ैणीक्षाए३, ?, हू, ; शक्षाशांड छा मादा एगपिड क्षार्तव इज्ाकंपा। 


(एशॉीशरक्षाणा, - 
(ः -. ( + + हे न 3 
गज्पाव9, रि ७५, : पछांडणए ण एाशाॉशक्रींणा  #ञशठंथा ॥708. 


» एॉपथइणा ; (०व०७ा॥ पद्याबलक'ः ॉशब्रप्ा९ त प्रगाताडईधा, 
- अक्ातवणीका, व. ४, ; शिठवंट्या रिटाह्ठ०0प5 ]४०एशा०ा॥5 स ॥708. 
- खिब्ए्ली, 8, 8. : गरातीता $व्ााएप्रा8 शातव एथंगाए, 


शा, ९. ७. : प्वां#0ए ० धी6 क्वाह 4 था वाता३ शार्व एगशरणा 


- ए0०णाशाइच्रहाए, 6. है. : पांशतज ते पातंत्रा का ्रत॑णाव्भंत्रा 47 
- जाएगा मना : फिठीेशा डितपद्वांणाा--ि4॥ बार्त 765थ7/ 

- शाप वैचील्फ : 8त064ाणा ् पापीव, 

- विशा966, !थ, 0 : एलाह्ठॉणा३ बाते $0णंब 7९ीणायाड, 


प्रथा, 8, 8, : 89889 ० पएापीका 47), गरतत३7ए शार्व &ताए4४0॥, 


( व ) ् 


- शिगाहइश', 7, 4, ; निया अंश पाती8, 

. गा, 8. 7, ; तराता$ प॥॥९ए एाशगरिका0ा, 

- 99206 ॥१५5४ : 8766॥95 ॥709, | 

- 2, 8, ८, : 8766#8580 809065, 

- ला :]भव्याएवों जी वातांशा उपर6!त/5॥, 

» ऊज्याथयओ, 7, 70, : 8९26 0 ॥6 ॥77079 (085, 
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में हुई। उसने राष्ट्रीय भावनाओं से ओतप्रोत होकर मराठों को सैनिक समुदाय में 
संगठित किया और बीजापुर तथा मुगल सेनाओं को पराजित कर भयंकर प्रतिरोध 
के होने पर भी हिन्दू राज्य की स्थापना की। स्वदेश-भक्त, वीरयोद्धा, सेनापति, 
शासक और राजनीतिज्ञ के रूप में शिवाजी अपने समकालीन लोगो में अधिक उच्चतम 
पद पर प्रतिष्ठित थे । 


शिवाजी का उत्तराधिकारी उनका पुत्र शम्भाजी (680-689 ६०) हुआ । 
ओऔरगजेव ने उसे बन्दी वनाकर उसका वध कर दिया और उसके अबोध पुत्र माह को 
अपने संरक्षण में ले लिया | इसके बाद मराठों की स्वतन्त्रता के लिए मुगलों से एक - 
दीघ॑कालीन युद्ध प्रारम्भ हो गया | औरंगजेब की मृत्यु के पश्चात शाहू महाराष्ट्र में 
लौट आया ओर सतारा में राजगद्दी पर बैठा | शाहू के शासनकाल में महाराष्ट्र में 
शक्तिशाली पेणवाई शासन-विधि का प्रादुर्भाव हुआ | द्वितीय पेशवा बाजी राव (720- 
740 ई०) ने हिन्दू-पद-पादशाही के सिद्धान्त की घोषणा की जिसका अभिप्राय यह 
था कि अखिल भारतीय हिन्दू साम्राज्य की स्थापना की जाय और महाराष्ट्र उसका 
केन्द्र हो | तृतीय पेणवा वालाजी बाजीराव ([740--76] ई०) के शासनकाल में 
यह कल्पना मूत्ते स्वरूप हो गयी और मराठा साम्राज्य के अन्तर्गत लगभग समस्त 
भारत आ गया । 757 ई० में जब मराठों ने अपने मनमाने ढंग से कठपुतली मुगल 
सम्राट की सन्धि की शर्तें लिखवायी तथ्र मराठों ने मुगलो की प्रभुसत्ता को सम्पूर्णत: 
नप्ट-श्रप्ट कर दिया था। अब दिल्‍ली में मुगल सम्राट की केवल छाया ही शासन कर 
रही थी । परिणामस्वरूप, 76] ई० में पानीपत के रणक्षेत्र में अफगान शासक 
अहमदणशाह के नेतृत्व में मुस्लिम सत्ताओं और मराठों के बीच संघर्ष अवश्यम्भावी हो 
गया। यद्यपि पानीपत के युद्ध का परिणाम मराठो के विपक्ष में हो गया, तथापि वे 
इस आघात से शीघ्र ही सँभमलकर उठ खड़े हुए । 

76] ई० के पश्चात उत्तर भारत में मराठा शक्ति सामन्‍्तवादी बड़े मराठा 
नरेशों (ग्वालियर के सिन्धिया, इन्दौर के होल्कर, नागपुर के भोसले और बड़ोदा 
के गायकवाड़) द्वारा स्थापित -की गयी । उन्नीसवी शताब्दी के प्रथम चतुर्थ भाग में 
अंग्रेजो ने धीरे-धीरे एक के वाद दुसरी इन चारों सत्ताओ को पराजित कर दिया और 
स्वतन्त्र मराठों का अन्तिम चिह्न विलुष्त हो गपा । 

मुगलों के अन्तर्गत जीवन 


डॉक्टर बेनीप्रसाद ने अपने ग्रन्थ 'जहाँगीर' मे लिखा है कि “मुगलों का एक 
सांस्कृतिक साम्राज्य था ।” प्रोफेसर एस० आरण० शर्मा ने अपनी पुस्तक, बात €९- 
50८7 |॥ ]70” में मुगल सस्क्ृति का उल्लेख करते हुए लिखा है कि मुगल संस्कृति 
के तत्त्व विशुद्ध रूप से न तो हिन्दू है और न मुस्लिम, परन्तु दोनो का सुन्दरतम 
समन्वय है। प्रारम्भिक मुसलमानो ने प्रत्येक वस्तु जो हिन्दू थी, विनष्ट कर दी, पर 
भुगलों ने उनको अपने मे मिलाकर, उनका एकीकरण कर अमर सास्कृतिक तत्त्वो की 
रचना की । सच वात तो यह है कि दिल्ली-सुलतानो के शासन से उत्तरार्द्ध मे सामजस्य, - 
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' सहिष्णुता और सहयोग की जो प्रवृत्तियाँ समुचित हुई थी, मुगल शासन मे वे पूर्णतया 


प्ररफुटित हुई एवं सुन्दर सास्कृतिक जीवन की अभिव्यक्ति हुई। इसकी छाप हमारे 
सास्कृतिक जीवन के विभिन्न अंगो पर आज भी हृष्टिगोचर होती है । मुगल शासन मे 
आशिक समृद्धि और शान्तिमय जीवन ने इस सास्कृतिक समन्वय व विकास में पूर्ण 
सहयोग दिया । 

, सामाजिक दशा 


समाज की रचना--मुगलकाल में समाज सामन्तवादी आधार पर संगठित 
था जिसमे बादशाह सर्वप्रधान था | वाबदशाह के नीचे शासकीय सामनन्‍्त थे जिनके 
विशिष्ट अधिकार, सुविधाएँ एवं सम्माननीय पद होते थे। यह सामन्‍्त-वर्ग इच्छानुकूल 
शासन चलाता था । इन सामन्‍्तो में विभिन्न श्रेणियाँ व स्तर थे। यद्यपि सामन्तवाद 
में विदेशी तत्त्व भी सम्मिलित थे, परन्तु किसी को भी धन-द्रव्य बाहर ले जाने की 
आज्ञा नही थी । सामन्‍्तो के नीचे छोटा और मितव्ययी मध्यम-वर्ग था और इसके 
नीचे निग्न-वर्ग थे । 

भोग-घिलासपुर्ण उच्च जीवन का स्तर--सामन्त लोग धन-द्रव्य और सूख- 


, सुविधाओ में डूबे रहते थे और धनादूय लोग अपने पास साधनों की प्रचुरता के कारण 


भोगविलास, ऐश्वर्य और मद्यपुन मे सलग्न रहते थे । मुगल पदाधिकारी भी आमोद- 
प्रमोद मे अपूना जीवन व्यतीत करते थे। भोग-विलास से परिपूर्ण जीवन मुगल राज 
दरवार और मुगल-युग के सम्मात के लिए एक आवश्यक वस्तु थी। उंच्च-वर्मो के 
वस्त्र, भोजन और जीवन-निर्वाह एवं रहन-सहन में भी विलासिता की आभा झलकती 
थी-। इससे धनवान और सामन्‍्तो के जीवन-स्तर तथा साधारण लोगों के जीवन-स्तर 


: से बृह॒द्‌ अन्तर होना स्वाभाविक था । इस युग में भारतीय राजसभाओ और सामन्‍्तो 


के जीवन में सबसे अधिक आकर्षक तत्त्व भोग-विलास की अतुलनीय भावना थी । 
बादशाह का दरबार धन और सस्क्ृति का केन्द्र था। अकबर ने ही मुगल दरबार के 
दिव्य और शानदार जीवन का सूत्रपात किया । जब कभी सम्राट बाहर पर्यटन करने 
ज़ाते थे, तब किसी भी रूप में उनकी शान-शौकत मे कमी नही होती थी और राजधानी 
भी अपनी दिव्यता और भव्यता के साथ भ्रमण करती थी। दूरस्थ प्रदेशों में युद्ध- 
सचालन करते समय भी शाही दरवार के रम-ढग में विरक्ति की कोई भावना नहीं 
रहती थी | सम्राट, दरवार और अपने सरक्षकों का अनुकरण करके सामन्‍्त भी 
अपव्यय और भोग-बिलास का जीवन व्यतीत करते थे । राजवश, सामन्त और उच्च- 
वर्ग के लोगो, के जीवन का प्रमुख उद्देश्य अधिक से अधिक सुख,, विलास व ऐश्वये का 
जीवन व्यत्तीत करना था, यद्यपि उनमें दानशीलता, वीरता, विद्या-प्रेम आदि ग्रुण थे। 
उनमे गर्ब और आत्मसम्मान कूट-कूट कर भरा था। वे शोपक थे और श्रमिकों व 
निम्न श्रेणी के लोगो द्वारा उत्पन्न धन का अपव्यय करते थे। वेश-भूपा, भोजन और 
जीवन के ढगो मे सामन्‍्तो और उच्च-वर्गो ने ऐश आराम की भावना प्रदर्शित की । 
वे बेल बूटेदार कपडे, छपे हुए रेशम और मलमल के वस्त्र बडे-बडें सामन्‍्तों की 
साधारण वेश-भूषा थी । बहुमूल्य वस्त्राभुषण धारण करना बादशाह और दरवारी 
अपनी शान समझते थे। भोजन बहुमूल्य, अत्युत्तम, विशिष्ट व स्वादिष्ट होता था, 
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